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Uber die Herkunft der Eskimos und ihre Stellung 
in der zirkumpolaren Kulturentwicklung. 


Eine zusammenfassende Ubersicht. 


Von Kay Birket-Smiru, Kopenhagen. cy 


Trotz der entfernten Lage und der extremen Naturverhaltnisse ihrer 
Heimat sind die Eskimos das erste Volk der Neuen Welt und — niachst den 
Lappen — das erste Polarvolk, das Europa kennen gelernt hat. Die Ostkiiste ee 
Grénlands ist nur 450 km von Island entfernt, und als der islandische Bauer ae 
Erik der Rote im Jahre 982 oder vielleicht besser 983 wegen Totschlag fiir i 
drei Jahre geachtet wurde, beschloB er, das Land im Westen aufzusuchen, ‘a 
das etwa hundert Jahre friiher von einem vom Sturme verschlagenen Schiffe 
gesichtet sein sollte. Wahrend Erik die stidwestlichen Fjorde Grénlands unter- 
suchte, fand er dort, wie die alte, islandische Quelle erzahlt, ,,sowohl éstlich 
als westlich im Lande Bruchstiicke von Kahnen und bearbeitete Steinsachen“. 
Es gibt keinen Grund, diese ganz bestimmte AuBerung zu bezweifeln, und wir es. 
miissen deshalb annehmen, daB die Eskimos schon damals nach Grénland : 
gelangt waren ?. 

Es scheint dennoch, als hatte das erste Zusammentreffen mit den 
Eskimos auf dem Festlande selbst stattgefunden. In der Beschreibung von 
Tucrrinn’s Reise nach Vinland 1003—1006 wird erzahlt, daB die Nor- ’ 
mannen ,,Skralinger“ im Markland (d. i. ,,Waldland“) trafen, womit wahr- 
scheinlich die bewaldete Siidostecke von Labrador gemeint ist. Obwohl es nicht 
absolut sicher entschieden werden kann, spricht doch alles dafiir, daB diese 
,okralinger“ Eskimos waren. Die vier Worter ihrer Sprache, die in der Saga 
erhalten sind, kénnen jedenfalls als eskimoisch gedeutet werden. 

Viel mehr unsicher verhalt es sich mit den ,,Skralingern“, die spater — 

Tucrrinn’s Winterquartier Hop im eigentlichen Vinland besuchten. Obwohl 
die Normannen dreimal mit ihnen zusammentrafen, ist die Beschreibung in so 
unbestimmten und zweideutigen Wendungen gehalten, daB eine sichere Ent- 


scheidung ganz unmdglich ist. 


1 Da diese Abhandlung nur eine zusammenfassende Ubersicht darbieten will, so 
habe ich auf ausfiihrliche Literaturhinweise verzichtet. Eine Zusammenfassung der Quellen 
findet sich in meinem Buch ,,The Caribou Eskimos, Material and Social Life and their 
Cultural Position“ (Report of the Fifth Thule Expedition, vol. V, part 1—2, Copenhagen 
1929) und, mit besonderer Bezugnahme auf Grénland, in meinem ,,Ethnography of the 
Egedesminde District“ (Meddelelser om Grénland, vol. LXVI, Copenhagen 1924). Uber 

- Vélker- und Kulturverhaltnisse im ndrdlichen Nordamerika siehe auch meine Abhandlung 
Folk Wanderings and Culture Drifts in Northern North America“ (Journal de la société 


des américanistes de Paris. Im Druck). 
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Es ist méglich, daB ein Zusammentreffen mit Eskimos beinahe gleich- 
zeitig auf der Ostkiiste Grénlands stattgefunden hat. In einer allerdings sehr 
unzuverlassigen Saga wird erzahlt, daB THoRGILLS ORRABEINSFOSTRE auf einer 
Reise 10011005 hier zwei ,,Koboldweiber“, worunter vielleicht Eskimo- 
frauen zu verstehen sind, gesehen habe. Bekanntlich lieBen sich aber die 
Normannen in zwei Siedlungen auf der Siidwestkiiste Gronlands nieder, und 
wahrend ihrer von dort aus vorgenommenen Jagdreisen sind sie spatestens 
im 12. Jahrhundert mit Eskimos zusammengetroffen. Sie werden zum ersten- 
mal in der ,,Historia Norwegie“ genannt. 

Die erste, authentische Abbildung eines Eskimo ist ein Aquarell von 
einem ,,Homme Sauuage amené des pais septentrionaux par M. FURBISHER 
L’an 1576“, ausgefithrt von Lucas d’HerereE wahrend seines Exils in England 
1568—1577, fiir sein Werk ,,Theatre de tous les peuples de la terre auec leurs 
habits, et ornemens diuers etc.“, ein Werk, das sich in der Universitats-_ 
bibliothek zu Gent befindet. Das Alteste, groBe Portrat ist ein im Jahre 1654 
ausgefithrtes Olgemalde von vier Grénlandern, die nach Kopenhagen gebracht 
wurden. Dieses Bildnis befindet sich jetzt im danischen Nationalmuseum. 

Ich kann auf die spatere Entdeckungsgeschichte der Eskimos nicht 
naher eingehen. Ihr Gebiet umfaBt bekanntlich die gesamte arktische Kiiste 
Nordamerikas von Ostgrénland bis zur Nordostspitze Asiens. Wenn man die 
gewohnliche Reiseart der Eskimos, den Kiisten entlang, beriicksichtigt, konnen 
die Entfernungen zwischen den drei auBersten Punkten, der Beringstrafe, 
der Belle IslestraBe und Kap Fervel, auf je 10.000 km geschatzt werden. Von 
dem noérdlichsten bewohnten Ort der Erde reicht das Gebiet so weit siidlich 
wie London und Leipzig; die Gesamtzahl der Eskimos betragt aber kaum 
37.000, kommt also gerade der Einwohnerschaft einer kleinen Provinz- 
stadt gleich. 

Die wissenschaftliche Erforschung der Eskimos gehért dem letzten halben 
Jahrhundert an. Als der eigentliche Begriinder der modernen Eskimologie 
kann Dr. H. Rink angesehen werden, der urspriinglich als Geologe nach 
Gronland kam, spater aber als vieljahriger Beamter ebendaselbst ein unermiid- 
licher Fursprecher fir das Wohl der eingebornen Bevélkerung wurde, zur 
selben Zeit, wo seine nitchternen Arbeiten iiber Folklore, Sprache und Wan- 
derungen der Eskimos den ersten Pfad durch die Wildnis von Phantastereien 
brachen, die die Urgeschichte dieses Vélkchens zu iiberwuchern drohten. In 
den achtziger Jahren traten dann zwei weitere Ereignisse ein, die wesentlich 
dazu beitrugen, der jungen Wissenschaft festen Boden unter die FiiRe zu 
geben: Dr. Franz Boas iiberwinterte am Cumberland-Golf in Baffinland, 
und der danische Flottenleutnant Gustav Hotm entdeckte den ostgr6nlan- 
dischen Eskimostamm bei Angmagssalik. Die Vélkerbeschreibungen, die die 
Ergebnisse ihrer Beobachtungen bilden, sind die ersten wissenschaftlichen 
Monographien aus dem Bereiche der Eskimos. 

Die Erforschung ist spater in einer langen Reihe von Arbeiten fort- 
gesetzt, teils von Boas selbst, teils von Murpocu, NELSON, TURNER, STE- 
FANSSON, HAWKES, JOCHELSON und, was Grénland betrifft, von einer ganzen 
Anzahl von Spezialforschern wie Porsi.p, STEENSBY, THALBITZER, THOMSEN 
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und Knup Rasmussen. Von gréBter Bedeutung sind Jenness’ tiefgehende 
Studien wahrend der kanadischen arktischen Expedition 1913—1918. Die 
funfte Thule-Expedition unter Leitung von Dr. Knup RAsmussEN hatte ihr 
wichtigstes Arbeitsfeld nérdlich und westlich von der Hudsonbai, es erstreckte 
sich aber dank der glanzenden Schlittenreise Knup RasmusseEn’s bis an die 
BeringstraBe und Kap Deschnew in Sibirien. 


Oe 


Wir sind noch recht weit davon entfernt, die Geschichte der Eskimos 
rekonstruieren zu kénnen.- In vielen Beziehungen tappen wir im Dunkeln, 
und es ist durchaus nicht ausgeschlossen, daB die Zukunft manches davon 
umstoBen wird, was wir heute erreicht zu haben glauben. Nur unter diesen 
Beschrankungen wage ich einige Ergebnisse und Probleme der heutigen Eski- 
mologie in aller Kirze vorzuftihren. 

Und dann noch eines, bevor wir weitergehen! RarzeL hat einmal ge- 
auBert, daB der Ursprung eines Volkes niemals wie eine Pfahlwurzel gerade- 
wegs in die Tiefe fihrt, sondern sich immer nach allen Seiten hin verzweigt. 
So ist ja auch langst bekannt, daB z. B. Rassenverwandtschaft weder Ver- 
wandtschaft in Sprache noch in Kultur zu bedeuten braucht, ebensowenig wie 
gleichartige Lebensweise auch eine Gleichartigkeit in Sprache und K6rper- 
bildung bedingt. Ein Begriff, wie der der Herkunft der Eskimos, ist deshalb 
von vornherein mehrdeutig, und, wenn er tberhaupt benutzt werden soll, 
mussen wir erst wissen, ob ihre rein physische Abstammung, die Entwicklung 
ihrer Sprache oder der Ursprung und die Geschichte ihrer Kultur gemeint ist. 


Betrachten wir zuerst die Rassenverhdaltnisse! Im grofen 
und ganzen ist die Kérperbildung der Eskimos eine sehr gleichartige. Der 
gewohnliche Typus ist ja bekannt: der Wuchs ein wenig unter mittel, aber 
nicht eigentlich klein. Das Ergebnis einer sehr groBen Zahl von Messungen 
verschiedener Stamme zeigt als Mittelwert 160 bis 165 cm fiir Manner. Der 
Rumpf ist verhaltnismaBig lang, die Glieder aber sind ziemlich kurz; der 
Schadel groB und schwer mit langer und schmaler Gehirnkapsel, die sich 
sowohl durch den deutlichen Nackenwulst wie durch den ausgepragten Sagit- 
talkamm auszeichnet; Jochbogen und Unterkiefer breit, Nasenbeine auBer- 
ordentlich schmal; die Augenbrauenbogen nur schwach entwickelt und der 
Grad von Prognathie gering; die Augen sind haufig, aber durchaus nicht 
immer, durch die Mongolenfalte gekennzeichnet. Mongolentfleck ist im zarten 
Alter immer vorhanden und iibrigens in Grénland, ein Jahrhundert vor 
RiepeL’s Entdeckung in Japan, beobachtet. 

Viele Schidelmerkmale sind besonders durch Fir. C. C. HANSEN und 
C. Furst auf die extreme Entwicklung der Kaumuskulatur zuriickgefihrt 
worden, so z. B. die hohe und schmale Form der Gehirnkapsel, die redu- 
zierten Nasenbeine, der schwere Unterkiefer usw. Jedoch diirfen wir nicht 
vergessen, daB die moderne Erblichkeitslehre stark dazu neigt, die Erblichkeit 
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erworbener Eigenschaften zu leugnen, und es erscheint deshalb berechtigt, 
andere Wege zu prifen. : 
Es ist gewiB offenbar, daB die Eskimo mit den Mongoloiden viele Uber- 
einstimmungen aufweisen. OErTTEKING hat, freilich etwas einseitig, solche 
Ahnlichkeiten in den Proportionen des Gesichtes aufgezeigt, aber auch auf 
andere konnte hingewiesen werden. Anderseits fehlen jedoch auch tief- 
greifende Unterschiede von den Mongolen nicht, besonders im Bau der Gehirn- 
kapsel. Es mag wohl etwas Bestechendes an sich haben, wenn man die Eski- 
mos fiir Mongoloiden eines besonders altertiimlichen Typus erklart, eine Art 
Urmongoloiden oder Protoxanthodermen, wie STRATZ sich ausdriickt. 


So leicht 1a8t sich das Problem aber wohl kaum lésen; denn neben pri- 
mitiven Ziigen findet man auch hochentwickelte Merkmale, wie die wenig 
ausgepragten Augenbrauenbogen und die geringe Prognathie. Jedenfalls 
wiirde ein echter urmongolischer Typus wohl kaum so beschaffen sein, daB 
er einerseits so primitive, anderseits so hochentwickelte Ziige in sich ver- 
einigte. Ich méchte deshalb lieber — mit allem Vorbehalt — auf eine andere 
Méglichkeit hinweisen. Die genannten primitiven Ziige finden sich bei der 
sogenannten Lagoa Santa-Rasse. Dieser altertiimliche Typus lebt nicht nur 
in einem groBen Teile des siidéstlichen Stiidamerikas fort, sondern auch in 
Ekuador, auf der kalifornischen Halbinsel und den siidwestlichen Hochebenen 
Nordamerikas, und der langképfige, algonkisch-irokesische Typus in Nord- 
osten steht ihm jedenfalls sehr nahe. Diese zerstreute Verbreitung, die sich 
auf die entlegenen Gegenden des Kontinentes beschrankt, erklart sich nur, 
wenn man in der Lagoa Santa-Rasse einen sehr alten Bestandteil der ameri- 
kanischen Bevélkerung erblickt. Es ergibt sich deshalb die Méglichkeit, daB 
sie auch als Bestandteil der Eskimos anwesend ist, nattirlich unbeschadet des 
unzweifelhaft vorhandenen mongoloiden Elementes. Die Erblichkeitsforschung 
hat ja gezeigt, daB, wenn zwei Typen sich mischen, einige Eigenschaften un- 
weigerlich den Sieg davontrugen, wahrend andere konstant rezessiv sind. 


Mit einer gewissen Sicherheit kann man behaupten, daB das Gesicht der 
Eskimos mongoloid, die Gehirnkapsel aber amerikanisch, ,,Lagoa Santa-artig“, 
ist, obwohl die auBerordentlich schmale Nase sie auBerhalb beider Kategorien 
stellt. Viel mehr kann man vorlaufig nicht sagen, und besonders nicht, so- 
lange die Frage tiber die Erblichkeit erworbener Eigenschaften nicht end- 
giltig beantwortet ist 2. 

Wir haben bisher die Eskimos als eine anthropologische Einheit auf- 
gefaBt. Wir finden aber, daB in Alaska Kurzképfe haufiger werden, und 
die Bewohner der Aleutischen Inseln sind ebenso brachykephal wie die iibrigen 
Eskimos dolichokephal sind. Damit ergeben sich wichtige Auskiinfte iiber die 
Verbreitungsgeschichte des Eskimotypus. Sowohl die Tschuktschen und Kor- 
jaken auf der Westseite des Beringsmeeres als die Indianer Alaskas éstlich 


* Es gibt bekanntlich auch eine merkwiirdig grofe Ahnlichkeit zwischen dem Eskimo- 
typus und dem paldolithischen Schadel von Chancelade, dem sich neulich drei andere 
Skelettfunde von Vallée du Roc (Charente) angeschlossen haben. Man mu8 aber wohl 
vorlaufig auf eine Erklarung dieser Tatsachen verzichten. 
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davon sind ebenfalls Kurzképfe. Es scheint, als ob der langképfige Eskimo- 
‘typus wie ein von Osten und Norden vordringender Keil eine Altere, kurz- 
k6pfige Bevélkerungsschicht zersprengt habe, jedoch ohne sie in den siidlichen 
“Gegenden, besonders auf den Inseln, vertreiben zu kénnen. Diese Ansicht 
stimmt genau mit den Ergebnissen der Jesup-Expedition iiberein. 


Ich Paune daB es zurzeit unméglich ist, auf anthropologischem Wege 
‘wesentlich weiterzukommen, und wir werden uns deshalb der Sprache 
zuwenden. Von Grénland bis zur BeringstraBe ist die Eskimosprache so 
gleichartig, daB z. B. Knup Rasmussen einen Vortrag auf Grénlandisch iiber 
seine Reisen fiir die eingeborne Bevélkerung am Point Barrow in Alaska 
halten konnte, ohne da der Dialektunterschied Schwierigkeiten verursacht 
hatte. Etwa am Yukon setzt aber pl6tzlich eine Veranderung ein. Eine sprach- 
liche Verstandigung zwischen den Eskimos nérdlich und siidlich dieser schein- 
bar zufalligen Grenzlinie ist ausgeschlossen, da die Idiome so von einander 
abweichen wie etwa Deutsch und Danisch. Die Unahnlichkeit wachst noch 
mehr, wenn wir die Eskimos im engeren Sinne verlassen und zu den 
Aleuten gehen. . 

Der erste, der auf wissenschaftlicher Grundlage die Verwandtschaft 
zwischen Aleutisch und Grénlandisch festzustellen suchte, war der danische 
Sprachforscher Rasmus Rask. Spater hat sie namentlich BuscHMANN bezweifelt; 
aber alle neueren Autoritaten (UHLENBECK, JOCHELSON, THALBITZER) sehen 
jetzt Aleutisch als einen besonderen Ast des eskimoischen Sprachstammes an. 
Es ist sehr wohl denkbar, daB sich die Eskimos in Siidalaska und auf den 
Aleutischen Inseln iiber ein urspriinglich fremdes Sprachvolk verbreitet 
haben — eine Sprachmischung in diesem Gebiet ist schon von THALBITZER 
angenommen —, und daB die Bevélkerung hier eigentlich nicht eskimoischen 
Ursprungs, sondern, wie es auch KriCKFBERG angedeutet hat, nur mehr oder 
weniger eskimoisiert ist. Wie wir bereits oben gesehen haben, weisen die 
Rassenverhaltnisse in derselben Richtung und in den kulturellen werden wir 
bald ahnlichem begegnen. 

Durch THALBITZER’s Untersuchungen sind wir auch in bezug auf einige 
_ wichtige Lautgesetze der Sprache zur Klarheit gekommen. Die westlichen 
Gruppen sind phonetisch die urspriimglicheren, wahrend in den éstlichen 
Dialekten zwei verschiedene Lautverschiebungen festgestellt werden konnten. 
So hat in Grénland in gewissen Konsonantenverbindungen eine retrogressive 
Labialisierung und eine retrogressive Uvularisierung stattgefunden. In Labra- 
dor und Baffinland ist nur die Uvularisierung vorhanden, und auf der fiinften 
Thule-Expedition fand ich endlich in der Grenzlinie zwischen dem Iglulik- 
Dialekt einerseits und den Netsilik- und rentiereskimoischen Dialekten an- 
derseits die Westgrenze dieser Verschiebung. 

Dies darf jedoch nicht zu der Auffassung verleiten, als standen die 
westlichen Dialekte in jeder Beziehung auf einer alten Stufe. Jedentfalls siid- 
lich vom’ Yukon hat eine Sonderentwicklung stattgefunden, indem z und 7 
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(oder ng) in gewissen Verbindungen weggefallen sind. Ebensowenig dtirfen 
wir annehmen, daB die Altertiimlichkeit der westlichen Mundarten eine Wan- 
derung der Sprache von West nach Ost beweist. Es ist durchaus unberechtigt 
zu glauben, daB ein Ort, wo die Sprachentwicklung auf einer alteren Stute 
stehengeblieben ist, mit der Urheimat dieser Sprache identisch sein muB. Uber 
die Verbreitungswege der Eskimosprache wissen wir vorlaulig nur, was schon 
erwahnt ist, namlich daB sie wahrscheinlich in Siidalaska und auf den Aleuten 
eine jiingere Schicht bildet. Der Versuch SauvaGEoT’s, die Eskimosprache an 
Finnisch und Samojedisch anzukniipfen, mu8 wohl vorlaufig als sehr zweifel- 
haft betrachtet werden. 

Auf andere Weise hat indessen die Sprachforschung wichtige Beitrage | 
zur Urgeschichte der Eskimos geliefert. Rink hat nachgewiesen, daB die Be- 
zeichnungen fiir alles, was das Meer, die Seetiere und ihren Fang betriftt, 
iiberall dieselben sind. Daraus schlieBt er, erstens, daB die Eskimos noch eine 
zusammenhangende Gruppe bildeten, als sie zum erstenmal an die Kiste 
gerieten, und zweitens, daB sie auch unter solchen Verhaltnissen ihre eigen- 
tiimliche Kultur ausgebildet haben und sich erst spater zerstreuten. 

In der ersten SchluBfolgerung hat Rink ohne Zweifel recht. Worter wie 
»oalzwasser“, ,,Ebbe“ und ,,Flut sind gewif ebenso alt wie die Kenntnis vom 
Meere selbst, und wenn sie jetzt allen Dialekten gemeinsam sind, deutet es 
auch entscheidend darauf hin, daB die Eskimos urspriinglich nur an einem 
Ort die Kiiste erreicht haben. Den anderen SchluB darf man jedoch nicht 
ohne weiteres ziehen. Die Einheitlichkeit der Benennungen zeigt allerdings, 
daB sie sich einzeln von einem bestimmten Orte aus verbreitet haben, aber 
dieser Ort braucht nicht derselbe fiir alle Benennungen zu sein, ebensowenig 
wie der Zeitpunkt ihrer Entstehung derselbe, oder derselbe wie das erste Zu- 
sammenireffen mit dem Meere, zu sein braucht. 


oh 


Diese Betrachtungen leiten zur Frage iiber die Entstehung der Eskimo- 
Kultur tber. Wenn die Aufgabe rationell abgegrenzt werden soll, kénnen 
wir die Entstehung einer Kultur zunachst nur als die Ausbildung ihres 
Sondergeprages auffassen, fiir die Eskimos also die Anpassung an das Meer. 
Wo diese vor sich ging, war die Urheimat der Eskimos. 

Rink glaubte diesen Ort in Alaska zu finden, weil der allmahliche Uber- 
gang zwischen indianischer und eskimoischer Kultur ihm die Auffassung bei- 
brachte, daB gerade hier die Umbildung von einer Binnenland- zu einer 
Kiustenkultur sich beobachten lasse. Dies ist aber falsch. In Wirklichkeit 
ruhrt der Kulturiibergang davon her, daB die Eskimos einen sehr groBen 
Einflu8 auf die Kaiyuhkhotana am niederen Yukon ausgeubt haben, ebenso 


wie beide Vélker ihrerseits von den Tlingit ganz auRerordentlich stark be- 
einfluBt worden sind. 


DaB es sich wirklich so verhalt, ergibt sich daraus, daB die meisten 
Elemente, die die Alaskaeskimos ihren dstlichen Stammverwandten voraus 
haben, unter den Nordwestindianern beheimatet sind. Einzelne dieser Elemente 
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sind weit verbreitet — die Lippenpflécke z. B. bis zum Mackenzie. Im 
ubrigen aber liegt die Sache so, daB, je weiter wir zum Siiden kommen, desto 
mehr Ankniipfungspunkte sich finden: die reiche Holzschnitzerei mit den 
grotesken Masken (ob es sich dabei um die Verwendung von Masken iiber- 
haupt handelt, ist weniger sicher), Feste mit Gabenausteilung und die pluto- 
kratische Organisation der Gesellschaft, Sklaverei, Annaherung an Totemis- 
mus, Rabenmythen, Plattformbestattung, Kopftrophaen, die feinere Ausbildung 
der Flechtkunst, viereckige Holzpauken, Nasenschmuck usw. Nur ganz wenig 
scheint vom inneren Alaska herzurithren (das Einzelruder): Mehr kommt 
offenbar von Asien her: der besondere Schlittentypus, Eisschépfer aus einem 
mit ausgespanntem Netz versehenen Knochenring, Brustjoch zum Tragen 
usw. Endlich gibt es auch Elemente, die auf beiden Seiten des nord- 
lichen Stillen Ozeans derart verbreitet sind, daB wir vorlaufig nicht ent- 
scheiden kénnen, von wo sie — obwohl ohne Zweifel urspriinglich asiatisch — 
die Eskimos erreicht haben: Piahlbauten, Stabchenpanzer, Erdhauser mit 
Feuerstelle, der konische Holzhut usw. Wir sehen, da® die Eskimokultur in 
diesen Gegenden, wo zwei Weltteile sich berithren, vielfache Méglichkeiten 
gehabt hat, sich mit fremden Kulturgtitern zu bereichern und diese Méglich- 
keiten tatsachlich auch ausgeniitzt hat. Aber auf die Frage nach der Herkunft 
der Eskimokultur als solcher ist damit nattirlich noch keine Antwort gegeben. 

Wir miissen deshalb andere Wege versuchen. Einer der sonderbarsten 
Ziige in der Eskimokultur ist die Grenzscheide, die wir in einer Anzahl 
elementarer Punkte zwischen den Aleuten und pazifischen Eskimos einerseits 
und allen tbrigen Stammen anderseits finden. Diese Scheide offenbart sich 
im Schnitt der Pelzrécke und des Schuhzeuges, in der Form der Tranlampe, 
in den eigentiimlichen, steinernen Bratpfannen, die eine Art Prototypen der 
Steintépfe der iibrigen Eskimos bilden, im Walfang mit Schieferlanzen 
statt Harpunen, Hécker- und Héhlenbegrabnis, Balsamierung usw. Was 
einzelne Elemente betrifft, kénnen wir zurzeit noch nicht sagen, ob sie einen 
urspriinglichen Kulturunterschied von den tbrigen Eskimos oder einen be- 
sonders starken Einflu8 von den Nordwestindianern und Nordostasien her 
bedeuten, z. B. eine spezielle Steintechnik, Hauser mit Dachtiir, Spuren von 
Mutterrecht u. a. m. 

Dieser Kulturunterschied kann mit der Sonderstellung dieser Gegenden 
in anthropologischer und sprachlicher Beziehung zusammengestellt werden 
und weist insofern auf die Anwesenheit nicht nur einer alteren Bevolkerung, 
sondern auch einer praeskimoischen Kultur in diesen Gegenden hin. 

Wie aber im iibrigen die Verhaltnisse gedeutet werden sollen, ist noch 
ganz unsicher. Leider werden wir von den bisher vorgenommenen, recht um- 
fassenden archdologischen Untersuchungen so ziemlich im. Stiche gelassen. 
DALL meinte seinerzeit, auf den Aleutischen Inseln drei verschiedene Schichten 
unterscheiden zu koénnen, von denen jede einen besonderen Kulturabschnitt 
reprasentierte: zuunterst eine Schicht ausschlieBlich aus Schalen des Seeigels 
bestehend, von einer sehr primitiven Sammlerbevolkerung herrtthrend; tiber 
dieser eine Schicht, welche auf Grund von Molluskenschalen und Knochen vom 
Dorsch, Heilbutt und Lachs einem Fischervolk zugeschrieben wird, das in- 
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dessen noch auf so niederer Stufe gestanden haben soll, daB die Verwendung 


des Feuers, ebenso wie in der vorhergehenden Periode, unbekannt war (!), 
und endlich zuoberst eine Schicht mit Resten von groBen Seesdugern, wie 
Wal und Robbe, Seelowe und WalroB, der historisch bekannten Kultur 
entsprechend. 

Die skizzierte Entwicklung entbehrt der inneren Wahrscheinlichkeit — 
ein Sammlervolk, wie Da. es sich vorstellt, wiirde unter diesen Breiten kaum 
existieren kénnen, ohne eine sehr grofe Klimaverschlechterung vorauszu- 
setzen — und es hat sich durch JocHELson’s spatere Ausgrabungen gezeigt, 
daB sie auf einer MiBdeutung der Verhaltnisse beruht. Indessen sind in den 
letzten Jahren verschiedene Objekte einer alten ,,Beringsmeer-Kultur“ an den 
Tag gekommen; sie zeichnet sich durch reiche Ornamentik und oft problema- 
tische Formen aus, ist aber im ganzen noch sehr ungeniigend untersucht. Die 
aleutisch-pazifische Eskimokultur stellt zurzeit das wichtigste ungeléste Pro- 
blem der Eskimologie dar. 


Wenn wir annehmen diirfen, daB auf den Aleuten und der nordpazi- 
fischen Kiiste Reste einer alten, obwohl in der Hauptsache eskimoisierten Be- 
volkerung sitzen, fallen diese Gegenden aus der Reihe der Méglichkeiten, mit 
denen wir in der. Frage iiber die Urheimat der Eskimos an und fir sich 
rechnen kénnten. In einer Besprechung von Rinx’s Hauptwerk ,,The Eskimo 
Tribes“ hat Murpocu darauf aufmerksam gemacht, daB die zentralen Stamme 
eine primitive Kultur besitzen und verlegt deshalb ihre Heimat in die Gegenden 
siidlich (sic!) der Hudsonbai. In demselben Jahr hat auch Boas auf das 
Zentralgebiet hingewiesen, und zwar mit der Begriindung, daB dies mit den 
eskimoischen Mythen am besten tibereinstimmt. In diesem Gesichtspunkt liegt 
ein konkretes Moment, das schwerer als die subjektive Schatzung der Kultur- 
stufe Murpocn’s wiegt. 

Besondere Bedeutung hat die Hypothese von der zentralen Herkunft 
aber durch STEENSBY’s viel tiefergreifende Untersuchungen erlangt. STEENSBY 
stellt die arktische Kulturphase der subarktischen gegeniiber und fragt, welche 
die altere sei. Um dies zu beantworten, teilt er die verschiedenen Erwerbs- 
methoden und Fanggerate in drei Gruppen. Die erste, die u. a. die Methoden 
zu Rentierjagd und Lachsfang mit den dazugehérenden Waffen — Bogen, 
Pieil und Fischgabel — umfaBt, kommt tiberall vor und kann deshalb in der 
vorliegenden Frage keine Auskiinfte geben. Zur zweiten Gruppe werden jene 
Elemente gerechnet, deren Verbreitung ihren Schwerpunkt in den peripheri- 
schen Gebieten des Ostens und Westens, also hauptsachlich in subarktischen 
Gegenden, hat, wogegen sie im Zentralgebiet fehlen, wie Robbenfang mit Netz 
oder vom Kajak, und Walfang vom Umiak aus. Endlich haben wir die dritte 
Gruppe von Methoden, die vorzugsweise der arktischen Phase, z. B. Eisjagd, 
Hundeschlitten, Schneehiitte usw., angehéren. 

Man sieht, um das Alter der zwei letztgenannten Gruppen geht hier der 
Kampf. Es kénnte den Anschein haben, so gibt STEENSBY zu, als ob die dritte 
oder arktische Gruppe die jiingere sei, indem sie den Eindruck erweckt, als 
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ein Keil in die zentralen Gegenden eingedrungen zu sein und dadurch die 
altere, subarktische Kultur gesprengt zu haben. Nichtsdestoweniger ist er der 
Ansicht, daB dies nicht der Fall ist und da& im Gegenteil die arktische 
Gruppe die Altere sei. Erstens verhalt es sich ganz entscheidend so in einem 
der subarktischen Gebiete, namlich Grénland. Aber auBerdem ist es die 
arktische Phase, in der wir die fiir die eskimoische Lebensweise eigentlich 
charakteristischen Elemente finden, wahrend anderseits die besonders sub- 
arktischen Elemente entweder von einer Spezialisierung (Kajakjagd) oder von 
einem Einflu8 fremder, nordasiatischer Kulturen (Robbenfang mit Netz und 
Walfang vom Umiak aus) herriithren. Wenn diese Elemente heute in den zen- 
tralen Gegenden fehlen, schreibt er es ungiinstigen geographischen Ver- 
haltnissen zu. 

Von der Betrachtung aus, daB die arktische Kultur die Altere ist, sucht 
er ihren Entwicklungsherd naher zu bestimmen, welcher also mit der Heimat 
der Eskimokultur identisch sein soll. Die flache Nordkiiste Sibiriens mit ihren 
unbefahrbaren Massen von Packeis fallt auBerhalb der Méglichkeiten, und 
dasselbe gilt auch fiir das noérdliche Gestade Alaskas, wo die Bevélkerung 
hauptsachlich durch die urspriinglich uneskimoischen Erwerbszweige, Robben- 
fang mit Netz und Walfang, ihr Dasein fristet. Das Mackenzie-Delta, in dem 
die Walder beinahe bis zum Meere reichen, erfillt deshalb auch nicht die Be- 
dingungen, die den StoB zur Entwicklung einer neuen, arktischen Kultur 
hatten geben kénnen. Ebensowenig niitzt es, auf die dstlichen Gegenden, 
Baffinland, Groénland und Labrador, zu verweisen, da die Eskimos hier all- 
uberall augenscheinlich Einwanderer sind. Die Strecke vom Coronation-Golf 
bis zur Hudsonbai bleibt somit tibrig. In der eigentiimlichen geographischen 
Physiognomie dieser Gegenden, die durch den Holzmangel, die ebene, lang- 
dauernde Decke von Wintereis, den Reichtum an Seehunden und die ge- 
waltigen, wandernden Rudeln wilder Rentiere charakterisiert sind, findet er 
den geeigneten Hintergrund fir den Anpassungsprozef, der zur Entwicklung 
der arktischen Kulturphase gefithrt und daraufhin die Entwicklung der ganzen 
Eskimokultur eingeleitet hat. 

Die altere, arktische Kultur nennt er die palaeskimoische. Erst als die 
Paldeskimos sich westlich bis zur BeringsstraBe verbreitet hatten und dort 
in Verbindung mit asiatischen Vélkerschaften geraten waren (STEENSBY geht 
so weit, daB er besonders auf japanische Fischer hinweist, was indes sehr un- 
wahrscheinlich ist), sollte die Kulturentwicklung wieder begonnen haben, teils 
durch Anpassung an die weniger rauhen Verhaltnisse, teils durch Aufnahme 
fremder Elemente. Dadurch entstand eine jiingere, sogenannte neoeskimoische 
‘Schicht der Kultur, die sich dann allmahlich riickwarts gegen Osten ver- 
breitete, jedoch in solcher Weise, daB das strenge, arktische Klima des Zen- 
tralgebietes sie hinderte, sich dort einzubiirgern, was dazu fuhrte, ihr in diesen 
Gegenden das Altere arktische Geprage zu erhalten. 

STEENSBY suchte den Ausgangspunkt der paldeskimoischen Kultur in 
einer Kultur, ahnlich der der subarktischen Indianer. Dagegen hat WissLEr die 
Einwendung erhoben, daB die Ahnlichkeiten zwischen eskimoischer und in- 
dianischer Kultur spateren Entlehnungen zugeschrieben werden kénnen, und 
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daB wir deshalb zuerst wissen miissen, welche die altere sei. Wir werden 
spater sehen, daB die Frage in der Weise beantwortet werden muB, daB beide 
auf gemeinsamer Grundlage sich entfaltet haben. 

Viel ernster ist die Kritik, welche Harr gegen die Datierung der 
Schichten erhoben hat. Es ist ein Eckstein in der Hypothese SteENsBys’, daB 
der. Mangel an neoeskimoischen Elementen im Zentralgebiet geographisch mo- 
tiviert wird. Es 1a8t sich nicht leugnen, daB hier ein auBerordentlich 
schwacher Punkt gegeben ist; denn, wie Hatr nachgewiesen hat, ist es nicht 
nur sehr unwahrscheinlich, daB das Fehlen des Umiak und des Robbennetzes 
in den zentralen Gegenden geographisch bedingt ist, sondern wir finden sogar 
andere UWbereinstimmungen zwischen den peripherischen Gebieten, wo die ge- 
gebene Deutung absolut unhaltbar ist, z. B. die Benutzung von Yacken aus 
Robbendarmen und die Anwendung von Urin fiir die Fellbereitung. Man 
versteht, daB Harr zum entgegengesetzten Resultat von STrENSBy kommt: die 
zentrale Schicht muB die jiingere, die peripherische die altere sein. 

Trotz abweichender Meinungen iiber die Datierung stimmen STEENSBY 
und Hatr dennoch darin iiberein, daB wir mit zwei groBen Kulturherden 
rechnen miissen: einem westlichen in Alaska und einem zentralen im Gebiet 
der Nordwestpassage. Dies wird auch durch ein detaillierteres Studium iber 
die Verbreitung der einzelnen Kulturelemente bestatigt. Es ist unmédglich, 
hierauf naher einzugehen; nur etliche Beispiele konnen angeftihrt werden. 

Einige Typen von Fellschabern, Spezialgerate fiir die Jagd am Atemloch 
des Seehundes u. a. haben eine zentrale Verbreitung. Diesen schlieBt sich in- 
dessen eine Anzahl von Elementen an, die wir im Zentralgebiet in fort- 
geschrittenerer, in den Randgebieten aber in mehr oder weniger primitiverer 
Form antreffen, wohl ein Zeugnis daftir, dafB sie an erstgenannter Stelle alter 
sind und dort eine langere Entwicklungszeit hinter sich haben (Schneehiitte, 
Kajak, Schnitt der Pelzkleidung, Steintopf u. a.). 

Im Gegensatz zu diesen Elementen finden wir andere, welche den peri- 
pherischen Gebieten eigen sind. AuBer den von StrrENspy und Harr ge- 
nannten gibt es eine Menge von anderen: verschiedene Kleinsachen fiir Nah- 
arbeit, Jagdstihle fiir Eisjagd, Gestell fiir Auflegen der Harpunenleine auf 
das Kajak, der sogenannte Kajakschurz, das schirmférmige Zelt u. a. Einige 
Gegenstande haben in den peripherischen Gebieten ein anderes Aussehen als 
im zentralen, wie etwa die kleinen Trommeln und das kurze Mannerwams, das 
dort mit Pelzverbramung statt mit Lederfransen besetzt ist. Auf sozialem und 
religidsem Gebiet koénnen, wie es Konic bzw. THALBITZER getan haben, die 
Spottlieder und die Bedeutung des Mondes herangezogen werden. FEinzelne 
peripherische Elemente kommen im zentralen Gebiet zwar vor, finden aber 
dort eine recht geringe Verwendung, wie Bolas, Spiralwulstkérbe, Querdxte 
und Renntierhaarstickerei. 

DaB nun der Strom in diesem Fall wirklich hauptsachlich von Westen 
nach Osten gegangen ist, mit seinem Ausgangspunkt in Alaska, geht daraus her- 
vor, daf es, Seite an Seite mit den tibrigen, auch verschiedene Elemente gibt, die 
besonders eng an Sibirien anknupfen (Segel, Nahttauierung, gewisse Arten von 
Ornamentierung, wie Kettenglieder und durchzogene Lederstreifen, Tépferei und 


Uber die Herkunit der Eskimos und ihre Stellung usw. 13 


wahrscheinlich der Bogenbohrer), wahrend andere auf den nordwestamerikani- 
schen Kulturkreis hinweisen, und zwar — bezeichnenderweise fiir das Alter 
dieser Schicht — besonders auf ihre siidliche Form in der. Gegend der Van- 
couver Insel (zweiteiliger Angelhaken, Harpune mit Schwimmer, Waschen und 
Fellbereitung mit Urin, Walfang, geschlossene Steingraber). Ein paar 
Elemente finden sich auf beiden Seiten des nérdlichen Stillen Ozeans (besondere 
Harpunenspitze, Augenschirm). Einzelheiten in der Form  verschiedener 
Gegenstande zeigen auch, daB wir im Westen das Urspriinglichere davon vor 
uns haben. 

Verglichen mit den Kulturzentren im Westen und in der Mitte bieten die 
éstlichen Gegenden verhaltnismaBig wenig Neues. Obwohl man von einer 
gewissen Sonderentwicklung in Grénland, besonders in bezug auf Ornamen- 
tierung, Mythenerzahlung und Religion auf der Ostkiiste sprechen kann, und 
obwohl, wie JENNESS meint, auch die altere Kultur im Gebiete der Hudson- 
straBe ein gewisses Sondergeprage (die ,,Kap Dorset-Kultur“) besessen haben 
mag, so verblaft dieses alles doch gegeniiber den bestehenden Gemeinsamkeiten. 

Was aber das Problem des Alters dieser Zentren und die von ihnen aus- 
gestrémten Kulturwellen betrifft, so sind wir vom Ziele derzeit noch weit genug 
entfernt. Neue Beitrage zur Losung dieser Frage hat die kanadische arktische 
Expedition von JENNEss und die ftinfte Thule-Expedition von Knup Ras- 
MUSSEN, THERKEL MATHIASSEN und BirkeT-SmiTH geliefert. Die Eskimos an 
der Nordwestpassage konnen nicht als eine reine Kiistenbevélkerung angesehen 
werden, sondern stehen in ihrer Lebensweise auf einer Ubergangsstufe von 
Binnenland- zur Kiistenkultur. Nur den Winter verbringen sie teilweise auf 
dem Meereise, wahrend sie sonst im Binnenlande von Rentierjagd leben, und 
auf den sogenannten Barren Grounds westlich von der Hudsonbai gibt es 
eine Stammesgruppe, die wir als Rentiereskimos bezeichnet haben, weil der weit 
gréBere Teil von ihnen die Gestade des Meeres tiberhaupt niemals besucht und 
von den Seeprodukten véllig unabhangig ist. 

Jenness hat als seine Auffassung hervorgehoben, daB die Kupfereskimos 
erst in spater Zeit zum Meer vorgedrungen sind, und genau dieselbe Fest- 
stellung haben wir in bezug auf die dstlicheren Gruppen, die Netsilik- und 
Iglulikstamme, machen kénnen. Die wenigen Rentiereskimos, die heute 
wahrend zweier Sommermonate die Kiiste der Hudsonbai besuchen, haben, wie 
es sich an Hand geschichtlicher Quellen belegen 1aBt, wahrscheinlich erst im 
18. Jahrhundert diese Lebensweise angenommen. . 

Einen ausschlaggebenden Beweis fiir die Richtigkeit der Annahme einer 
spateren Auswanderung vom Binnenlande zur Kiiste hin haben die umfassenden 
Ausgrabungen erbracht, die besonders MaTHiassen und Knup RASMUSSEN in 
diesen Gegenden vorgenommen haben. Wahrend die heutige Bevolkerung 
im Winter in Schneehiitten wohnt und mindestens ebensoviel von Rentierjagd 
wie von Robbenfang lebt, sind aus den zahlreichen Ruinen fester Wahlknochen- 
hauser eine Menge von Altertiimern einer Zeit herausgeholt worden, wo das 
Leben viel mehr als heute an das Meer gekniipft war. Die alte Bevélkerung 
hat Walfang im groBen Stil betrieben, man hat den Umiak gekannt, Netze aus 
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Diese Kultur, die die Thule-Kultur genannt ist, entspricht im groBen. 
und ganzen dem, was STEENSBY als die neoeskimoische Kultur bezeichnet, und 
erinnert in vielem an die Kultur, die noch in den Randgebieten erhalten ist. 
Die Elemente der Kultur in Nordalaska, auf der Southamptoninsel (wo die 
letzten eingebornen Bewohner im Winter 1902—1903 ausstarben) und in. 
Nordgrénland kénnen tatsachlich als die jungen, mehr oder weniger vet- 
anderten Auslaufer dieser alten Kultur aufgefaBt werden, so daB wir einmal . 
eine geschlossene Kette von Seesaugerfangern von der BeringstraBe bis Gron- 
land gehabt haben. Im Zentralgebiet ist sie aber durch einen vom Binnen- 
lande herkommenden VorstoB® zugrunde gegangen, und dieser hat das Geprage 
mit sich gefiihrt, das STEENSBY als palaeskimoisch bezeichnet. _ 

Fiir eine oberflachlichere Betrachtung konnte Harr’s Auffassung von 
der Datierung der Schichten keine bessere Bestatigung finden; denn aus den 
erwahnten Untersuchungen geht es véllig klar hervor, daB die geographischen 
Verhaltnisse die Walfangerkultur und alles, was dazu gehért, von den zen- 
tralen Gegenden nicht ausgeschlossen haben, sondern daB diese im Gegen- 
teil dort gebliiht hat, bis sie von einer neuen von Siiden kommenden Vd6lker- 
welle zersprengt wurde. Erscheinen nun alle Fragen der Eskimokultur ge- 
klart? Naherhin, stellt diese Thule-Kultur, die neoeskimoische Kultur oder 
wie man sie benennen will, die im Zentralgebiet sicher Alter ist als der letzte 
von Siiden kommende VorstoB, die alteste Form der Eskimokultur tiberhaupt 
dar? Dies ist sehr zweifelhaft. 

Erstens ist die sonderbare Tatsache zu verzeichnen, da® die Thule- 
Elemente haufig eine héhere Entwicklungsstufe darstellen im Vergleich zu 
denjenigen, die heute im Zentralgebiet existieren, was selbstverstandlich schlecht 
damit zusammenstimmt, daB erstere die Alteren sein sollen. Dies ist z. B. bei 
gewissen Formen von Angelhaken, Vogelschlingen, Hundezugriemen, Tatau- 
ierung, einigen Einzelheiten im Schnitt der Kleidung u. a. m. der Fall. DaB 
die zentrale Kultur von einer noch unbekannten (hypothetischen) Stufe der 
Thule-Kultur herstammt, ist aus mehreren Griinden sehr unwahrscheinlich. 
Der westliche und zentrale Kulturherd scheinen gewissermaBen gleichberechtigt 
zu sein und wir miissen deshalb die Frage tiber die Abstammung der Eskimo- 
kultur so stellen: welche der von den beiden erwahnten Kulturherden ausge- 
stromten Wellen enthalt die Entwicklungsméglichkeiten fiir eine Besiedlung 
der arktischen Kiiste? 

Die groBe Schwierigkeit im arktischen Leben ist der Winter, und der Eck- 
stein des Daseins zu dieser Jahreszeit ist, wie es schon STEENSBY erkannt hat, 
die Jagd am Atemloch des Seehundes. An der eigentlichen Kiiste und be- 
sonders im arktischen Archipel ist auch die Tranlampe eine kaum entbehrliche 
Vorbedingung. Der Komplex, zu welchem diese zwei Elemente gehéren, muB 
auch der alteste der Eskimokultur sein. 

Die Jagd am Atemloch ist allen Eskimostammen bekannt, insofern sie 
infolge der Naturverhaltnisse nicht von vornherein ausgeschlossen ist. Sie 
findet sich aber auch in Nordostasien bei den Tschuktschen, Korjaken, Kam- 
tschadalen und Giljaken. Es hat aber aus verschiedenen Griinden den An- 
schein, als ob wir es hier mit einem von den Tschuktschen bis zu den Giljaken 
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stufenweise abnehmenden Eskimoeinflu8 zu tun hatten. Anderseits ist die 
Atemlochjagd im zentraleskimoischen Gebiet besonders hoch entwickelt, so daB 
wir vielleicht berechtigt sind, ihren Ausgangspunkt in diesen Gegenden zu 
suchen. In ahnlicher Weise verhalt es sich mit der Tranlampe in der typisch 
eskimoischen, breiten Halbmondform. In Alaska bis zum Yukon werden fort- 
dauernd Specksteinlampen vom Osten her importiert, obgleich der westlichste 
Specksteinbruch am Tree River (Coronation-Golf) liegt, wogegen die Ton- 
lampen, die im Yukondelta benutzt werden, niemals auBerhalb Alaska zu 
finden sind, trotzdem sie iiberall verfertigt werden kénnten. Es scheint, als 
hatten die Eskimos eine Vorliebe fiir den Stein mit nach Westen gefiihrt. Es 
stimmt hiemit tiberein, daB in Alaska primitivere Formen bewahrt sind, was 
auch auf einen dstlicheren, d. h. zentralen Ursprung deutet. Ein absolut 
zwingender Beweis fiir die Richtigkeit dieser Anschauung liegt allerdings nicht 
vor; wenn wir sie aber mit der Tatsache zusammenhalten, daB auch der soma- 
tische Typus und die Sprache auf die Gegenden éstlich von Alaska hinweisen, 
so erscheint sie doch in hohem Grade gesichert. 

Mit anderen Worten, die arktische Kiiste ist wahrscheinlich schon vor 
der Zeit der Thule-Kultur erobert, und zwar von einer vom Zentralgebiet aus- 
gegangenen Welle, mit welcher auch die Eskimosprache und der eskimoische 
Rassentypus verkniipft war. Ich nehme deshalb STEENSBY’s Theorie tiber die 
Entstehung der Eskimokultur zwischen Coronation-Golf und Hudsonbai (ver- 
mutlich eher zwischen dem erstgenannten Platz und Bathurst-Inlet) als eine 
Arbeitshypothese an; aber statt eine palaeskimoische und eine neoeskimoische 
Schicht aufzustellen, wie er es tut, ist es notwendig, auch mit einer dritten und 
jingsten zu rechnen, die in dieselben Gegenden eingedrungen ist, wo die erste 
Anpassung stattfand, und dort das palaeskimoische Geprage wieder eingeftihrt 
hat. Man kénnte diese Schicht als die eschatoeskimoische bezeichnen. 


# * 
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Diese jiingste Schicht riihrt, wie wir gesehen haben, vom Binnenlande 
her, und in diesem Umstand miissen wir die Erklarung fir ihren altertim- 
lichen Charakter suchen. Die Sache ist ja die, daB hier auf den Barren 
Grounds die friither erwahnten Rentiereskimo leben, von denen zwei Drittel 
ganzlich ohne Verbindung mit dem Meere sind. Eine umfassende Analyse 
ihrer materiellen Kultur ergibt, daB sie auf einer auBerordentlich niedrigen 
Stufe stehen; nicht weniger denn 80 v. H. ihrer Elemente werden bei samt- 
lichen Eskimostammen wiedergefunden und miissen als sehr alt betrachtet 
werden. Wie Knup Rasmussen es erwiesen hat, verhalt es sich mit ihrer 
Religion ahnlich. AufSerdem ist friher bereits erwahnt worden, daf nichts 
auf ein ehemaliges Wohnen am Meere hindeutet. Wenn hierbei im Auge be- 
halten wird, daB der erste Schritt vom Binnenland zum Kistenleben wahr- 
scheinlich in den zentralen Gegenden getan worden ist, so drangt sich ohne 
weiteres die Auffassung auf, daB die Rentiereskimos den letzten Rest des ur- 
eskimoischen (oder protoeskimoischen) Volkes darstellen, ein Rest, der auf den 
weitausgedehnten Tundren mit den ungeheuren Rentierrudeln zurickgeblieben 
ist, in der Hauptsache unbertihrt von der Entwicklung, die an der Kiiste statt- 
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: fand, sowie von den Einfliissen, die sich weit im Westen an der BeringstraBe 
Bes. gelterd machten — ein kleines, vergessenes Relikt einer uralten Periode. 
am Weil also die Binnenlandeskimos auf einer so altertiimlichen Stufe stehen- 
im geblieben waren, muBte der VorstoB, der mit der Uberlagerung der eschato- 
eskimoischen Schicht iiber die neoeskimoische gekennzeichnet wird, dazu fuhren, 
der Kultur im Zentralgebiet aufs neue eine primitive Farbung zu verleihen. 
Dieser Umstand hat begreiflicherweise die Deutung der Verhaltnisse so er- 
schwert, lag hier doch eine Inversion der Schichtenfolge vor. Wir konnen nun 
in Kirze die Entwicklung folgendermaBen skizzieren: 

1. Urspriinglich haben die Eskimos im Binnenlande von Rentierjagd 
und im Winter von Fischerei auf dem Eis der Fliisse und Seen gelebt; dies 
ist die ur- oder protoeskimoische Schicht, die sich mit verhaltnismaBig 


Graphische Darstellung der Eskimo-Kultur-Schichten. 


{. Proto-Eskimo-Schichte, heute nur noch bei den Caribou-Eskimo erkennbar. 

2. Paléo-Eskimo-Schichte. 

3a und 3b. Neo-Eskimo-Schichte in den dstlichen und westlichen Randgebieten. 

3c. Verbindungsglied zwischen Osten und Westen in der jetzt untergegangenen_, Thule-Kultur“ 
der Zentralgebiete. yest 

4. Eschato-Eskimo-Schichte, eng mit der Palao-Eskimo-Schichte verwandt. 

Das ? bezeichnet die Aleuten-Pazifik-Eskimo-Kultur, deren kulturhistorische Stellung noch 
nicht geklart ist. 


wenigen Veranderungen bei einer einzelnen Gruppe, den Rentiereskimos, er- 
halten hat, aber sonst zugrunde gegangen ist. 

2. Durch die Umbildung der Eisfischerei zur Robbenjagd auf dem Meer- 
eis in den Gegenden zwischen Coronation-Golf und Bathurst-Inlet ist die 
palaeskimoische Kultur eingeleitet worden. Es eréffneten sich dadurch 
neue Ausbreitungsméglichkeiten in Gebiete hinein, die bis dahin unbewohnbar 
gewesen waren. Die Paldeskimos folgtem dann der Kiiste westlich bis zur 
BeringstraBe; ob sie auch gegen Osten gewandert sind und gegebenenfalls wie 
weit, wissen wir nicht. Grénland haben sie kaum erreicht. 

3. An der Beringstrafe ist eine Zeit, reich an fruchtbarer Entwicklung, 
tur die Eskimos aufgegangen, und da ist es zur Ausbildung der neoeski- 
moischen Schicht gekommen. Einiges Neue ist wohl selbstandiger An- 
passung an die giinstigeren Verhaltnisse zu danken, aber noch mehr scheint 
Lehngut von Amerikas Nordwestkiiste und von Asien zu sein. Wahrscheinlich 
haben die Eskimos hier eine altere Kiistenbevélkerung vorgefunden, die in ihren 
Resten noch von den eskimoisierten Aleuten und pazifischen Eskimos reprasen- 
tiert wird. Thre Rolle fiir die Entwicklung der neoeskimoischen Kultur und ihr 


Verhaltnis zu den iibrigen nordamerikanischen und nordostasiatischen Vélker- 
schaften ist aber noch unsicher. 
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Die Uberlegenheit der: neoeskimoischen Kultur itber die Altere Stufe 
setzte sie in den Stand, sich von neuem riickwarts nach Osten zu verbreiten. 
Auferdem ist sie, wie die geologischen Verhaltnisse erweisen, durch eine 
Landsenkung begiinstigt gewesen, die den groBen Seesdugern bessere Lebens- 
bedingungen bot, mdglicherweise auch durch eine Milderung des Klimas. 
Dieser Periode gehért offenbar der VorstoB in die heute unbewohnten, nérd- 
lichen Teile des Archipels sowie die Einwanderung nach Grénland an. DaB 
diese tiber Smithsund (zum Teil vielleicht auch iiber die nérdlicheren Meeres- 
straBen) gegangen ist, ist iiber allen Zweifel sicher. Von hier ist der Weg 
der Westkiiste entlang gegangen, um Kap Farvel und entlang der Ostkiiste 
jedenfalls bis Scoresbysund. Von solchen frithen Einwanderern rithren wahr- 
scheinlich die Spuren von Ansiedlungen her, die Erik der Rote in den siid- 
westlichen Fjorden antraf, und spater bildeten die Normannensiedlungen einen 
langen uniibersteigbaren Wall zwischen den Eskimos auf der nérdlichen West- 
kuste und den Ostgrénlandern, was ohne Zweifel wesentlich dazu beigetragen 
hat, den letzteren ihr kulturelles und sprachliches Sondergeprage zu geben. 
Die Altertiimer von der Kiiste nérdlich von Scoresbysund erinnern in vielem 
an die entsprechenden von der nérdlichen Westktiste; bevor wir aber mehr von 
der Archaologie Grénlands tiberhaupt wissen, kann es nicht sicher entschieden 
werden, ob man in dieser Tatsache ein fevete von einer nérdlichen Ein- 
eeneran Grénlands sehen soll. 

4. Endlich ist in den zentralen Gegenden ein neuer VorstoB von Binnen- 
landeskimos vor sich gegangen, welcher zur Bildung der letzten, eschato- 
eskimoischen Schicht fthrte, die selbstverstandlich ihrem Ursprung zu- 
folge viele Ubereinstimmungen mit der paldeskimoischen zeigen muBte. Sie 
erscheint am starksten im Nordwestpassagegebiet, schwacher auf Baffinland, 
kann aber in Spuren noch in Labrador und am Smithsund festgestellt werden. 
der Vorsto8B zur Hudsonbai, den einige Rentiereskimos im 18. Jahrhundert 
vorgenommen haben, und die Verbreitung des Aivilikstammes zur Southamp- 
toninsel, nachdem deren urspriingliche Bevélkerung im Winter 1902—1903 
ausgestorben war, bezeichnen die letzten Diinungen dieser Bewegung. 

Man wird sich kaum irren, wenn man die Ursache fiir die wiedererwachte 
StoBkraft der zentralen Stamme in der Landhebung sucht, die tatsachlich am 
Ende der neoeskimoischen Periode stattgefunden hat. Die Hebung hat das 
Gebiet der groBen Seesduger, besonders der Wale, betrachtlich beschrankt 
und muB8 deshalb auch eine Kultur, die hauptsachlich auf der Seesaugerjagd 
fuBt, fiihlbar geschwacht haben. Hand in Hand mit der Hebung ist mog- 
licherweise eine Verschlechterung des Klimas gegangen, wie sie in Groénland 
am Schlu8 des Mittelalters vielleicht beobachtet werden konnte. 


Wir haben gesehen, daB der jiingste Vorstof sozusagen bis in unsere 
Tage hinein sich fortgesetzt hat und kaum mehr. wie ein. paar Jahrhunderte 
alt ist. Seitdem die neoeskimoische Kultur an der Hudsonbai.in voller Blite 
gestanden hat, hat sich das Land etwa 10 m gehoben, und wenn die Schnellig- 
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keit der Hebung, was zunachst nur rein willkirlich geschehen kann, mit der 
von Nordskandinavien bekannten gleichgesetzt wird, ergibt sich ein Zeitraum 
von 1000 Jahren. Obwohl dies vorlaufig ganz und gar MutmaBung ist, 
stimmt es recht gut mit der Auffassung von der eschatoeskimoischen Schicht. 
Eine Datierung der noch Alteren Kulturformen 14Bt sich gegenwartig nicht 
durchfithren, abgesehen von dem selbstverstandlichen SchluB, da die neo- 
eskimoische Schicht an der BeringstraBe wenigstens ein paar Jahrhunderte 
alter sein muB als im Zentralgebiet. 

Eine untere Grenze der Entwicklung ist dadurch gegeben, daB sie jiinger 
als die Eiszeit sein muB, wo das ganze Land, einige Strecken in Nordalaska, 
auf den Inseln und in Pearyland ausgenommen, unter Binneneis begraben 
war. Das Ende der Eiszeiten in Skandinavien kann mit recht groBer Sicher- 
heit fiir etwa 7000 v. Chr. bestimmt werden; in diesen arktischen Gegenden 
ist aber mit einem bedeutend spateren Termin zu rechnen — wie viel spater, 
das ist jedoch unméglich zu sagen. Wir haben indessen gute Griinde daftr 
anzunehmen, da8 wir in nicht zu langer Zeit tiber bessere Datierungsméglich- 
keiten verfiigen werden. Die Zeit scheint nicht allzufern zu sein, wo es gelingen 
wird, die mexikanische Zeitrechnung endgiiltig an die der Alten Welt anzu- 
kntipfen, und diese wird auch gewisse Anhaltspunkte fiir die Chronologie der 
Eskimokultur bieten, fiir deren spatere Entwicklungsstufen wir auBerdem in 
der grénlandischen Normannenarchaologie ein Korrektiv besitzen. Dieses 
Problem muB eine Hauptaufgabe fiir die jetzt zu beginnende, systematische, 
archaologische Untersuchung Groénlands sein. 

Als Reprasentanten einer uralten Vélkerschicht erlangen die wenigen und 
armen Rentiereskimos eine tiberaus wichtige Bedeutung fiir die Kultur- 
geschichte; soll aber ein wirkliches Verstandnis der ureskimoischen Kultur 
gewonnen werden, so ist es notwendig, sie in ihrem Verhaltnis zu den Kulturen 
der umgebenden Vélkerschaften zu studieren. In Amerika, Asien und Europa 
bilden die Polarlander — zu denen nicht nur die Tundrengebiete, sondern 
auch der riesige Girtel von Nadelwaldern, die sich bis tief in die Kontinente 
erstrecken, zu rechnen sind — ein kulturelles Ganzes mit gleichartiger Natur 
und gemeinsamen Entwicklungslinien. Die Verschiedenheiten in der Kultur, 
die beobachtet werden kénnen, rithren vielfach daher, daB da Kulturschichten 
verschiedenen Alters deutlich zutage liegen. In den Randgebieten treffen 
wit die altesten, die, welche die langste Zeit zur Ausbreitung gehabt haben, 
in der Mitte die jiingsten. Die ,,Mitte“ ist in diesem Fall, wenn das ganze 
Polargebiet herangezogen wird, das 6stliche Sibirien. 

Wenn wir jetzt einen Blick iiber das groBe Binnenlandgebiet Kanadas 
werfen, finden wir, da das Sommerleben der Indianer in diesen Gegenden 
dasselbe wie das eskimoische ist: Rentierjagd, Fischerei mit Wehren uSsW.; 
dagegen verbringen sie den Winter in ganz anderer Weise, und zwar mit Jagd 
aut Rentier und Elch, dem sie sich auf Schneeschuhen nahern konnen, weil 
die Tiere in dem losen Schnee der Walder einsinken. Ihr Winterleben ist ganz 
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und gar vom Schneeschuh abhangig, der wieder den Rentiernomadismus der 
sibirischen Stamme bedingt hat. Es ist der Verdienst Harr’s, nachgewiesen zu 
haben, welche Umwalzung im Leben der Polarvélker die Erfindung des 
Schneeschuhs herbeigefithrt hat. Frither war Verkehr im weichen, losen 
Schnee der Waldgebiete ausgeschlossen, und man muBte sich an die Seen und 
Flusse halten, wo Eisfischerei betrieben werden konnte, also ganz so, wie die 
Rentiereskimos es noch heute tun. Spuren einer solchen, uralten Eisfischerei 
finden wir in genau derselben Form unter den Ojibwa am: Oberen See, den 
Menomini, den Thompson-Indianern und in Asien in 4hnlicher Form unter 
Tungusen und Ainu und, etwas umgebildet, bei den Kamtschadalen. 

Das charakteristische Fahrzeug der Schneeschuhkultur ist das leichte, zu- 
sammengesetzte Birkenrindenkanu, wahrend ein primitives Lederboot, die 
Urform des Kajaks und Umiaks, der Eisjagdkultur eigen war. Gewohnlich 
werden ja indianische Lederboote, vom Bullboot der Missouristamme abge- 
sehen, eskimoischen Einflu8 zugeschrieben. So z. B. FRtEDERICI, indem er 
die Fellboote der athapaskischen Stamme in Alaska und der Micmac auf 
Newfoundland erwahnt. Eine genaue Untersuchung ergibt aber, daB Leder- 
boote im kanadischen Gebiet so verbreitet sind, daB man sie nicht in allen 
Fallen von den Eskimos herleiten darf, sondern sie als Uberbleibsel einer 
fritheren Kultur auffassen muB. Die Chipewyanindianer am ChurchillfluB er- 
zahlten mir, daB sie friiher bisweilen auf der Tundra Fellboote herstellten, und 
auBerdem sind sie bekannt von den Nahane in Britisch Columbia, den Prarie- 
und Red River-Cree, den Beothuk auf Newfoundland, den vorher erwahnten 
Micmac und, wie mir Dr. Frank G, Speck mitgeteilt hat, von den Montagnais 
in Labrador, den Algonkin am Golden Lake, Ont., den Penobscot und Waba- 
naki. Ohne Zweifel steht das boreale Lederboot mit dem Bullboot in Verbin- 
dung, das besonders von den Missouristammen bekannt ist, dessen Gebiet 
aber sich westlich zu den Flathead und éstlich zu den Cheroki erstreckte. Von 
dem borealen Eurasien soll ein Bericht tiber tungusische Fellboote in einer 
chinesischen Quelle des 7. Jahrhunderts vorliegen. Unter den Lappen gibt 
es eine Uberlieferung von Lederbooten, wahrend ihr Vorkommen unter den 
Samojeden sehr fraglich erscheint. 

Auch in Wohnung und Tracht kénnen wir zwischen alteren der Eis- 
jagdkultur gehérenden Formen und jiingeren Schneeschuhkulturtypen unter- 
scheiden. Die ureskimoische Wohnung war ohne Zweifel eine Kuppelhiitte, 
wie sie von den Mackenzie- und Colville River-Eskimos in Alaska benutzt 
wird, und welche nicht nur der Alteste Zelttypus, sondern auch, im Winter 
mit Schnee iiberworfen, die Urform des Schneehauses darstellt. Ahnliche 
Kuppelhiitten treffen wir noch bei den Kutchin, Loucheux, Hare, Cree, Nas- 
kapi-Montagnais und Ojibwa, wahrend sie sonst im borealen Gebiet von den 
jiingeren Kegelzelten verdrangt sind. In Nordasien hat sich die Kuppelhutte 
bei den Golden und vielleicht bei den Ainu erhalten. 

Die Kleidung ist von Hatt eingehend untersucht worden. Die einzelnen 
Exemplare kénnen in zwei Gruppen eingeteilt werden, die einander Sttick fur 
Stiick entsprechen. Die jiingste besteht aus einem vom Mantel hergeleiteten 


Kleid, der vom Schamtuch (breech-cloth) entwickelten Hose und den mit den 
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Schneeschuhen eng verkniipften Mokkasinen. Ihre Verbreitung ist aus- 
gesprochen zentral, mit dem Schwerpunkt in Ostsibirien unter Jakuten und 
Tungusen. In Nordamerika haben nur die Mokkasinen und Schneeschuhe 
ein groBes Gebiet inne; der Mantelrock und die Schamtuchhose kommen aus- 
schlieBlich in Nordwesten vor. Im Westen und Osten von diesem Komplex 
treffen wir die altere, von jener zersprengte Gruppe, zu der wir das vom 
Poncho entwickelte Hemd, die aus zwei Beinlingen (leggings) hervorgegangene 
Hose und die aus Sandalen entwickelten Stiefel rechnen mtissen. Das Poncho- 
hemd ist ja in Nordamerkia unter Eskimos und Indianern westlich vom Missis- 
sippi weit verbreitet; in Eurasien findet es sich nicht nur im auBersten Nord- 
osten, sondern auch im Westen unter Ostjaken, Wogulen, Samojeden und 
Lappen, und die Beinlinghosen haben eine entsprechende, obwohl wesentlich 
geringere Verbreitung. Sandalenstiefel finden wir in Nordamerika — offen- 
bar von Mokkasinen stark zuriickgedrangt — teils bei den Eskimos, teils im 
Sitdwesten (Paiute, Navaho, Apache, Zufi, Hopi, Walapai). Im Westen ist 
dieser Typus fiir Ostjaken und Wogulen belegt. 


Schon im vorhergehenden haben wir gesehen, daB wir oft auBerhalb des 
borealen Waldgebietes gehen muBten, um die Ubereinstimmungen zwischen 
der ureskimoischen und der indianischen Kultur, d. h. die Elemente der Eis- 
jagdschicht, zu finden, und dies darf nicht wundernehmen, denn gerade in 
Kanada liegt ja diese Schicht tief unter jiingeren Bildungen begraben. Wenn 
wir unseren Blick auch auf die den Eskimos fernerliegenden Teile Nord- 
amerikas richten, so tauchen tatsachlich noch mehrere gemeinsame Ele- 
mente auf. 


Bei einer fritheren Gelegenheit habe ich es meiner Meinung nach wahr- 
scheinlich gemacht, daB wir unter den Algonkinstammen siidlich von den 
groBen, laurentischen Seen, Reste der Eisjagdschicht vor uns haben, und spater 
hat sie Fritz Krause als Basis fiir die Kultur der kalifornischen Indianer 
erwiesen. In beiden Gegenden ist sie stark verandert; beide Gebiete sind zu 
weit siidlich gelegen, um eine eigentliche Eisfischerei zu gestatten, und den 
Osten haben starke Strémungen, die u. a. den Maisanbau mit sich fihrten, 
aus dem mexikanischen Golfgebiet erreicht, wahrend im Westen eine Speziali- 
sierung des Einsammelns wildwachsender Friichte sich entwickelt hat. Nichts- 
destoweniger finden wir in beiden Gebieten, besonders im westlichen, wenn 
auch die Hochebenen in Britisch Columbia und den Vereinigten Staaten mit- 
gerechnet werden, mehrere dergleichen Elemente, die fiir die Eisjagdschicht 
charakteristisch sind: Kuppelhiitte, Jagd in Verkleidung, Stockschlinge fiir 
Fischfang, Stabchenangel usw. Selbst von den Yokut in Kalifornien ist eine 
offenbar mit der Eisfischerei zusammenhangende Fischmethode bekannt. 
Steinerne Kochtépfe kommen in Kalifornien und unter den Shoshoni vor, und 
im Osten sind sie von den Neu-England-Staaten jedenfalls bis Maryland und 
Virginia verbreitet. Ein Messer, genau wie das Weibermesser (ulo) der Eski- 
mos, finden wir teils unter den Nordwestindianern sowohl an der Kiiste wie 


AD ole aii hcertet 6 is Sih Ree Ses ons, fs . be aay ae, 
Og A LPNS ism Ia ONL ea Ae? , i 


‘ 


Uber die Herkunft der Eskimos und ihre Stellung usw. 21 


im Binnenlande, teils auch in den Neu-England-Staaten und _ siidlich bis 
nach Georgia. wae 

Vieles zeigt eine besonders nahe Ankniipfung an das Westgebiet, z. B. 
das Ponchohemd, der zusammengesetzte Bogen, die mediterrane Fingerstellung 
beim BogenschieBen, der Pfeilstrecker, der Vogelspeer und die Speerschleuder, 
die Lampe, das Schlagfeuerzeug, das einfache Heraussetzen der Leiche statt 
Begrabnis usw. Dies kénnte darauf deuten, daB die Ureskimos schon im 
Binnenlande vom Westen her beeinfluBt waren und deshalb ihre Heimat z. B. 
im Gebiete vom Athabaska- und GroBen Sklavensee gehabt haben, vielleicht 
als Nachbarn der Urtsimshian, Ursalish und Uralgonkin. 

In der Alten Welt verhalt es sich augenscheinlich in ahnlicher Weise wie 
in Nordamerika:. die Eisjagdkultur ist in den Waldern Sibiriens und Nord- 
europas groBtenteils ausgetilgt worden, jedenfalls dort, wo die Schneeschuh- 
jagd und der noch jiingere Rentiernomadismus Boden gewannen, und was 
die Randgebiete betrifft, so stehen wir hier der besonderen Schwierigkeit 
gegentber, da sie im Bereiche noch kraftigerer und umfassenderer Kultur- 
quellen wie die amerikanischen liegen, namlich Chinas, Westasiens und 
Europas. Nichtsdestoweniger kénnen einige Ubereinstimmungen aufgezeigt 
werden. Sandalenstiefel werden von Tibetanern, Kirgisen und Wachanern ge- 
tragen. Die Kuppelhiitte ist, auBer von den Golden, auch von den sibirischen 
Tataren, den dstlichen Kalmtiken und der Provinz Schan-si in China bekannt. 
Fellboote und steinerne Kochtépfe sind von Tibet und primitive, steinerne 
Lampen von den Tsaidam-Mongolen belegt. Moderne Ausgrabungen haben 
steinerne Messer, wie die eskimoischen lo’s aus dem Neolithikum der Mon- 
golei, der Mandschurei, Japans und Nordchinas an den Tag gebracht. Das 
Heraussetzen der Leiche, das regelrechte lamaistische Sitte geworden ist, greift 
ohne Zweifel in viel altere Zeiten zuriick. 

Auch in entlegenen Gegenden Europas lassen sich noch Ziige nach- 
weisen, die nicht auBer Betracht gelassen werden kénnen. So finden wir z. B. 
in den keltischen Gebieten GroBbritanniens und Irlands auBerst einfache, 
schalenférmige Lampen aus Muschelschalen, das Fellboot — das irische 
coracle — und ein dem eskimoischen w/o sehr ahnliches Messer. Ein Spiel- 
zeug, das ohne Zweifel ein Uberlebsel der Speerschleuder darstellt, ist bis in 
das 19. Jahrhundert in Irland benutzt worden. Die Kuppelhtitte ist aus pra- 
historischen Zeiten bekannt und findet in den mykenischen Kuppelgrabern und 
den nuraghs der sardischen Bronzezeit ihre Fortsetzung. In einigen Teilen 
Skandinaviens finden wir noch schalenférmige Lampen und Sandalen; die 
letzteren sind auch auf Island und den Shetlandinseln, sowie in den Ostsee- 
landern und bei den finnischen Vélkerschaften, bekannt. Poncho und Poncho- 
hemd wurden von gallischen und germanischen Stammen des Altertums ge- 
tragen, und sind in Danemark schon aus der Alteren Bronzezeit bekannt. 
Schalenférmigen Lampen und einer Art Weibermesser begegnen wir auch in 
entlegenen Gegenden der Alpen, sie wurden ferner im alten Agypten benutzt. 
Beritthmt sind ja auch die schon von Heropor erwahnten Fellboote in 


Mesopotamien. 


Kay BrrkET-SMITH, 


Auf die alten und bisher mi®lungenen Versuche, die Rentierjager der 
europadischen Eiszeit mit den Eskimos zu verknipfen, fallt jetzt neues Licht. 
Die Annahme einer solchen Verbindung wurde zuerst von Boyp DAwkINs 
gemacht, sie ist spater dfter wiederholt, in jiingster Zeit von River und Bo- 
GoRAS. Obwohl aber im Laufe der Zeit auf mehrere Ahnlichkeiten hingewiesen 
worden ist (Spitzen von Harpunen und Vogelspeere, Speerschleuder, Pfeil- 
strecker — bAton-de-commandement der Prahistoriker — Steinlampe usw.; 
vielleicht auch, ich nenne sie mit allem Vorbehalt, die naturalistische Kunst), 
hat der Versuch immer wieder wenig Beifall gewonnen. Und dies kann nicht 
wundernehmen, denn die Eskimos haben ja bisher fiir ein Volk von Seesauger- 
jagern gegolten, wahrend der Magdalénienmensch doch ein Binnenlandsjager 
war. Dieser Einwand fallt aber jetzt weg, wenn wir in den Rentiereskimos die 
Reprasentanten der Altesten Eskimokultur, ja in gewisser Beziehung der 
altesten Polarkultur iiberhaupt, erblicken. Es gibt noch keinen geniigenden 
Grund, Boyp Dawkins’ alte Hypothese ohne weiteres anzunehmen, aber es - 
fehlt anderseits nicht an guten Griinden, sie einer erneuten Pritfung zu 
unterziehen. . ‘ 

Dieser Versuch soll hier nicht durchgefthrt werden; nur einige ‘Tat- 
sachen, die in diesem Zusammenhang von besonderem Interesse sind, seien 
erwahnt. Es scheint zurzeit die gemeine Anschauung unter den Prahistori- 
kern zu herrschen, daB die erste skandinavische Steinzeit, d. h. die siidbaltische 
Mullerup- (Maglemose-) Kultur, sowie die Kundakultur in Estland und in 
Teilen von RuBland als epipalaolithisch betrachtet werden miissen. Von diesen 
Kulturen geht die Verbindung zu noch spateren Steinzeitgruppen als zu der 
friher sogenannten ,,arktischen“ Steinzeit in Skandinavien und vielleicht der 
kammkeramischen Kultur im nérdlichen und zentralen RuBland. Auch die 
eisenzeitlichen Funde der Lappen im nérdlichen Norwegen zeigen noch epi- 
palaolithische Spuren. Wahrscheinlich kann man auf diesem Pfade weiter- 
schreiten. Kurzlich hat auch MerNGHIN sich ahnlich geduBert, und die Pra- 
historiker haben bekanntlich Beziehungen zwischen der europdischen und der 
nordchinesisch-japanischen Steinzeit festgestellt. 

Leider wissen wir noch sehr wenig tiber paldolithische und epipalaoli- 
thische Kultur in Nordasien. Palaolithische Typen erscheinen haufig im siid- 
westlichen Sibirien an den oberen Laufen des Ob, Jenissei und Angara, und 
palaolithische Gerate sind auch in der Gobiwiiste und im Ordoslande ge- 
funden. In Nordamerika ist der palaolithische Mensch bekanntlich sehr 
zweifelhaft, obwohl theoretische Erwagungen wohl fiir eine interglaziale Ein- 
wanderung sprechen. 

Es scheint also, da8 wir tiber das nérdliche Eurasien und groBe Teile 
von Nordamerika Reste einer uralten, gemeinsamen Kultur verfolgen kénnen. Es 
verdient Erwahnung, daB auch W. Scumipt und W. Kopprrs aut ganz an- 
deren Wegen zu dem Ergebnis gelangt sind, da® in diesem Gebiet ein ein- 
heitlicher Kulturkreis zu Hause ist, aus dem dann der sogenannte ,,vaterrecht- 
lich-groBiamiliale Kulturkreis“ (der Kulturkreis der innerasiatischen Hirten- 
nomaden) erwachsen ist. GRABNER hat jene Kultur unter dem Namen ark- 
tische Kultur“ auch nominell in die ethnologische Kulturkreislehre eingefiihrt. 


a eae 


ee ee ee ee ee cy 


Und Je GaAHS verdanken wir bereits mehrere schatzenswerte Beitrage zur 


weiteren kulturgeschichtlichen Klarung sowohl des nordischen als auch des 
innerasiatischen Kreises. Nach und nach, im Zusammenhang mit weiterer Ent- 
wicklung der Kultur, haben sich diese und jene Teile von der gemeinsamen 
Grundlage aneeetn Im Binnenlande erfolgte eine Anpassung an den 


Schnee, die im Laufe der Zeit zur Zahmung des Rentiers fiihrte. An den Ge- 


staden des Eismeeres nahm man seine Zuflucht zum Meere, seinem Eis und 
seinem Tierleben, und diese Entwicklung kulminierte an der BeringstraBe. Nur 


- verloren in den weiten Tundren der Barren Grounds, versteckt zwischen unzu- 


ganglichen Waldern, wo feindliche Vélkerschaften hausten, und einer eisigen 
Kiiste, wo Stammverwandte sich derart fortentwickelt und umgewandelt hatten, 
so daB zur Binnenlandbevélkerung kaum noch eine Briicke bestand, hat eine 


kleine Gruppe in der uralten Weise ihr Dasein fortgefiihrt, wie es wohl vor 


vielen Jahrtausenden grundgelegt wurde. 


Nationalmuseum zu Kopenhagen, Marz 1929. 
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By MORICE VANOVERBERGH, C. I. C. M., Belgian Missionary, Kabugaw-Apayaw, Mountain 
Province, Philippine Islands. 


(Continuation.) 


4. Music and Singing. 

Besides gongs, only one musical instrument was seen among the Negri- 
tos: it was a kind of primitive guitar (Neg. and Ib. kuritdn; \l. kuritén) quite 
similar to those manufactured and used by the Isnég. Only one specimen 
came to my notice, it belonged to Polorio at Amattalan. 


This kuritdn (cf. fig. 41) consisted of one internode of bamboo, 2 ft. 4 in. 
long, with nodes (a) perforated at both ends. The strings (0) consisted of 
five small strips of bamboo cut out lengthwise from the main part of the guitar 
in such a way as to remain attached to it at both ends. Four small pieces of 
bamboo (c¢, d, e, j) from 4/, to */, in. long and about 1/, in. wide were pushed 
under each string and served to tune the instrument: two of these small pieces 
(c, 7) were placed at both ends of the string, where they raised it about +/, in.; 
the two other small pieces (d, e) raised each string from */, to */, in., at dif- 
ferent places according to the tune to be obtained. Two strings (g), made 
from the bark of the wplig, served to bind the whole outfit, one at each end, 
at the same time helping in the regulation of the tune by being shifted up or 
down. One of these strings ended in a knot (4) so that the instrument could 
be hung on some projecting part of the house. In the main part of the kuri- 
tda, two longitudinal slits had been cut (i), each of them kept open by means 
of a piece of bamboo (j). 

Like the Isnég, the Negritos play this instrument sitting; they hold it 
erect in their lap and pinch the strings with their fingers at different heights. 

Besides the dalli, used at prayer ceremonies, the Negritos have another 
kind of song, which they call aliri. 1 could find no nearer Ibanag equivalent 
of this term than aliri, which is the name of a kind of insect equal or similar 
to the cicada. 

I obtained my first knowledge about this kind of song at Giba-, where 
the women, especially the girls, very often indulged in singing. The aliri is a 
kind of love song consisting of a series of strophes, that should be sung alter- 
nately by a boy or a girl. But in reality Negrito men and women, whether 
married or not, sing indifferently the strophes belonging either to the boy or 
to the girl. They sing them while walking through the forest, while sitting 
down, whether working or idling, while lying down at night, &c., although, 
in theory, these verses should be sung only at night and protracted until the 
girl acquiesces to or at least seems impressed by the proposal of the boy. 
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The bulk of these songs seems to consist of more or less fixed texts, but 
it was assured me by the concessionaire that the Negrito very often uses 
phrases of his own composition, according to the ideas he wants to express, 
either independently or as an answer to the song of his partner. 

Most of the aliri 1 wrote down were given me by the women, although 
occasionally with the assistance of the men. 

When starting to investigate about the origin of these songs, we should 
clearly distinguish between texts and music. 

And first as to the texts. As explained above, the Negritos do not always 
strictly adhere to the original purpose of these songs: in their mouths they 
are not always mere love songs, with strophes sung alternately by a boy and 
a girl. The Malays, especially the pagan tribes, are exceedingly familiar with 
this way of singing, and they are very fond of it. The Negritos, on the con- 
trary, usually use them rather as a means of entertainment, without taking 
into consideration their original motive, and, as I know by personal experience 
and as will be shown in the texts given below, they are not very particular 
in the choice or succession of the strophes; they often sing the first thing 
they remember, without considering if there is any connection between this 
and the preceding strophe. All this led me to believe from the beginning that 
these songs were not originally Negrito, and my surmise became almost a 
certainty when I emerged from the district of Allakapan and met several 
Kagayan, at different places, who could recite almost textually the identical 
strophes which I had written down at the dictation of our Pygmies. Texts of 
which the Negritos could give me only a very unsatisfactory explanation or 
even none at all, became very clear in the mouth of the Kagayan, when they 
were placed in their proper setting, and when metaphors, familiar with the 
Kagaydn and apparently not understood by Negritos, were explained to their 
full value and with the utmost clearness. 

With reference to the music, I am rather inclined to believe that it is 
of pure Negrito origin, although I am not positively sure. Indeed, when I 
heard a Kagayan sing one of these particular strophes, the tune was very 
different from any of those in which the Negritos sang them. The peculiar 
drawl proper to almost all Malay singing was entirely absent with the 
Negritos, and so was also the minor key, which is such a favorite with 
the former. 

I was able to note down exactly the tune used by the Negritos at Giba-. 
If I might have had any doubt about it at the time of my stay in the forest, 
it was promptly dispelled by a subsequent rehearsal on a violin played by an 
loko musician at Allaképan. Besides, all bystanders agreed that both the 
melody played on the instrument and the one sung by the Negritos were 
exactly the same. 


Later on I heard a few variants of this particular tune, but they were 
only modulations on the same fundamental melody. At Alen, | heard a Negrito 
sing one of the strophes in a completely different tune, but I was unable to 
note it down; anyhow it had nothing to do with the usual Kagayan melody. 
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Examples of a complete melody consisting of two verses. ye 

| The strophes generally consist of four verses; in which case the same 
- tune is twice repeated. ee 
bene Aliry 83 Patcys: 


os 2 a eee — 


a- ridk- ko a- wa- gan i pi- rd- an- nd bu- Ild- wan ae 
ya na a- wa- gak- ko i keid- do- i pa- si- raé- ko ae 
Whenever in a verse the fourth syllable from the last belongs to an t Be: 
important term and bears the accent or is otherwise very important, its note eae 
is twice as long as those of the preceding syllables. i oe 


Examples of verses in which the fourth syllable from the last Pie 
belongs to an important term and bearsthe accent. 


Altri 4: Aliri 6; 


=A Sa 


mammula o- lo tanitig i lud- na-tap-pad- ta dabbitin 


Examples of verses in which the fourth syllable from the last ON 
is very important, although it does not bear the accent. ge 


Aliri 14: Aliri 14: me. 


i ba-béy ma- i- mu-glid if Febe) Me ees mu- gu- Ms: 


Examples of verses in which the fourth syllable from the last is unimportant. 
Aliri 10: Aliri 4: ag 


eee fo 


i gawanko ta tanig a Raa ee ide af ef ne ae a-ld-wa 


Aliri. | BY 
Aliri 1—14. 
Obtained from Binéy. Pétara and Kerddda, at Giba-, August 20, 1927. 


Aliri: 1. 
Negrito Text. 

Boy: Ya kayarigan na  baggt- 
The thing with which compared of the body of me 
Tanapon na agusi- (a) 

One Antidesma 
Siminappo- la _ tand- (b) 
It received hospitality on a plain 
Nappedisi (c) ta zigd-. _ 

It suffered hardship. 
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Ibanag. 

Ya ik keyarigan nab baggi- 
It tanaftin na agusi- (a) 
Siminappo- tat tana (b) 
Nappadisi (c) taz zigd-. 


Iloko. 
Ti pakayarigan ti bagik 
Sanapoon na arusip 
Simmanbay iti tanadp 
Naglak-dm iti rigat. 


Drans lation: 


My body is like 
An Antidesma tree 
Growing on a plain 


And suffering very much. 


Notes. 
(a) Tanapon (Ib. tanaftin; \l. sagapodn) is a unit for plants, from 


the prefix dana (Il. saua), indicating units, and the stem pon (Ib. jun; Il. 
poon), “lower part of the stem of a tree, &c.” The agusi- (Antidesma 
ghaesembilla. GarRTN.) is an erect much-branched euphorbiaceous tree, with 
panicled spikes and small white flowers. Its small fruits are edible, and good 


charcoal is made from its wood. 


(6) It should be noted once for all that the Ibanag terms tand-, “plain”, 
tdlun, “forest”, kéman, “field”, weg, “brook”, labbda, “small brook”, and 
similar ones, generally refer to the female organ. 

(c) From the Spanish padecer, “to suffer”. 


Aliri 2. 


Negrito Text. 


Girl: No egga nid- makkaraga- 
If there is me desiring 


Ta mallobid ta ddga- 


So that he make a rope from sand 
Ibanag. 
Nu eggd nid- im makkaraga- 
Ta mallubid tad daga- 
Enna iwari- tad dapdan 
Uftitanna na bildnan. 


Translation. 
If somebody wants to marry me 
Let him twist sand into a rope 
Let him strew it over a mat 
And count the grains one by one. 


Explanation: Both conditions can never be fulfilled, as they imply im- 


possible actions. The girl wants to intimate that she will not lightly give 
away her heart. 


Note. 
(a) In ordinary prose: No addé agkalikégum kanidk. 


Enna iwdri- ta dapdadn 
Going of him strewing on a mat 
Opotanna a bildnan. 
One by one of him counting. 

Iloko. 
No adda kaniak agkalikdgum (a) 
Manlibid iti. ddrat 
Inna iwarda iti ikamén 
Saggaysdenna a. bildnen. 
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Aliri 3. 
Negrito Text. 
Boy: Balé- nakudy ya (a) baleyéw (b) 

House of me I wish the house here 
Ta ulidkko ato-na naw 
So that changing of me roof of it here ; 
Patalidékko ta buldwan 
Putting in its place of me gold 
Tafé no arika kaurandn (c). 


So that not you wet with rain. 
Ibanag. Iloko. 
Balé- nakudén ib baleyadw (b) Balayko koma ti balay toy 
Ta ulidkku i até-na naw Ta baliwak ti atépna toy 
Patalidkku tav vulawan Sukatak iti balitok 
Tapé nu arika maurandn (c). Tapno dika matudodn (d). 


Translation. 
I wish this house were mine 
I would change its roof 
And put a gold one instead 
So that it could not rain upon you. 


Explanation: “This house” is the house of the girl; the boy presses his 
suit promising wealth and comfort. 


Notes. 
(a) The definite article is i in Ibanag, ya in Isnég. 
(6) Contraction of baléy yaw. 
(c) Urdn means “rain”. 
(d) The whole strophe in Isnég (Bolo dialect): 
Balay-o ma-din ya balay iddi 
Ussidanko ya atapna iddi 
Patalidanko kia balito- 
Séno akkanka maudanaan. 


Aliri 4. 
(Compare Aliri 42.) 


Negrito Text. 


Girl: No egga nid- makkekélug Kandkko lo na (a) buna 
If there is me  lIcying Eating of me first fruits 
Mammula olo tu nitig Kapia- noka makiatdwa. 
He plants _ first coconuts Liking of me then marry. 

Ibanag. Iloko. 
Nu eggd nid- im makkekélug No adda kaniadk agay-ayat 
Mammuld dlu tan nitig Agmiila na umonda iti nig 
Kanékku 6lu iv vuna Kanék na-umond ti bina 


Kapid- noka makiatawa. Maydtakto a makiasdwa (6). 


Pia! 
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: Translation. 

If somebody loves me 

Let him first plant coconuts — 
Let me first eat their fruits 
And then I shall marry. 


Explanation: This would take several years. Cf. Explanation of Aliri 2. 


| 


Notes. 
(a) Na is the scieye of the definite article, in Ibanag; the correct 


form here would be i, the nominative. : 
st, In fluent Il6ko: 


No addé agay-aydt kaniak 
Umonda pay na agmiila iti nig 
Umond pay a kanék ti bina 
Sdak maydt a makiasawa. 


Aliri 5. 
Negrito Text. 
a Boy: Jasé émmo pandkan (a) 
Where going of you place where to take 


ie Ta lappdw ari maladddu 
y A flower not fading 


; Ekko mand- ta beybéy 
Brena es Going of me to take at the sea 
eee" | Ta lappdw ari maleyléy. 
") A flower not fading. 


Bo Ibanag. loko. 

. a ; Tasi i émmu pdndépan Sadin ti inmo panaléan 

By: Tal lappdw ari maladdén Iti sédbun a di magdno 

te. Ekku mand- tab beybéy Innak mandla iti baybay 
Tal lappdw ari maleyléy. Iti sdbun a di malayldy. 


Translation. 
Where do you go to get 
| A flower that does not fade? 
my I go to the sea to get 
A flower that does not fade. 


Sag el aati 


ae | 
a | Explanation: The boy is ready to overcome all difficulties, for instance, | 
ane to start on a long journey, in order to get the girl (the flower) he loves. 
r . Note, 4 


Cae (a) This form supposes that the glottal catch of mand- (3d verse) 
mA stands for a K; the Ibanag form paudpan proves that it stands for a P. 


Si a teed Sea DEP Uoe Oe ee pian ee cs an e-kann fre es ei Se ae is el 
oe k eS ey rf ee rn - é 
t , +he + 
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Aliri 6. 


Negrito Text. 


Girl: Pdndwmo ndw aggd 
Leaving of you here when 


Aridmma- battandn ta lud 


Not you me leaving tears 

Alardm anné bubtn 

Deeper than a well 

I lud- natappda- ta dabbin. 


The tears of me dropped 


Ibanag. 
Tap pandwmaggé (a) 
Aridmma- binattandn (b) tal lua 
Araldm anné tav vuvin 
Il lud- natappa- tad davvin. 


on the earth. 


Iloko. | 
Iti ipapdnawmo toy idi (c) 
Dinak inbatian ti lua 
Ad-addlem nem ti bubén 
Ti ludk a nagdisso6 iti daga. 


Translation. 


When you left me 
You shed no tears for me 


Greater than the depth of a well 
Is the amount of my tears that dropped on the earth. 


Notes. 


(a) For: tap panadwmu aggd. Pandwmu is often contracted into pdnam. 


(b) This is the past form of battandn. 


(c) In fluent Il6ko: /di pimmdnawka ditéy. 


Aliri 7. 


Negrito Text. 


Boy: Yaya la paninandmmo 


It is the reason for looking of you 


Wagi, ta dantim a 


pine- ta bdso (a) 


Sister, the water which placing of me in a glass 


Ta miné (b) naibobbo- 


As it went spilled 


Ta annidssa 


iy andkko? (c) 


And how is it possible the taking of me? 


Ibanag. 


VYdya la paninandmmu 


Iloko. 


Tsui ti pakakitdam. 


Wagi, tad dantim.a piné- tab basu (a) Kabsat, ti danim na inkdabilko iti baso 


Ta miné (6) neivuvvi- 
Ta annidssa ip pand-ku? 


Ta napdn (6) naibokbok 
Ket kasano ti panandlak? 
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Translation, 
This is what you should consider 


Bre Sister, the water I put in a MESS 
i Was Sodlect 
ees! _How can I gather it up? 
* Explanation: The girl should not forget that her virtue, once lost, can 
hs never be obtained back again. . 
Notes. 


(a) Wagi (Il. habsdt) may mean either “brother” or “sister”. Bdso: 
from the Spanish vaso, “glass”. 


a (b) Napdan is superfluous in fluent Iloko; in Negrito and Ibanag miné 
a | is simply poetical. 

pet . (c) An is the Isnég form of the Ibanag pan. In Asnég (Bolo dialect) 

ee the whole term would be and-o. 

S | Aliri 8. 

aie 7 (Compare Aliri 79.) 

bh ae Negrito Text. 

: ee oat Girl: Aridkko awdgan 

eS Not of me asking 

pet: I pird- annd buldwan 

chee The silver and — gold 


Ya na awdgakko 
- The what asking of me 
I keiddo- L pasira-ko. 


The taking into consideration of the shame of me. 


e Ibanag. ‘ Iloko. 

Be Aridkku awdgan Diak awdgan 

A Ip pird- anndv vuldwan Ti piradk ken baliték 
Ee? Ya i awdgakku Ti la awagak 

be Ik keiddi- nap pasird-ku. Ti pannakailala ti bainko. 


Translation. 
ps: I do not clamor 
For silver or gold 
; I merely ask you 
| To keep my honor safe. 


Explanation: If the boy refuses to marry her now or leaves her, the girl 
will be shamed, her dishonor will be known publicly. 


Aliri 9. 
| ‘Negritoil ext 
" Boy: Addé-ko makktiman 
End of me work the field 


Ta tannad na kaballéban (a) 
In the middle of the place full of eel grass 


Po 


Ee Ne ME, SEN OM I aera ee a PTR: 
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Ta ari gamma mapassil 


As many also are jealous : . se 
Ta ammeéy nagutziutzin. | | as a 

Of the rice so very white. By 
Ibanag. Tloko. “athe 
Addé-ku makkéman _ Nalpdsak a nagumé a . 
Tat taana nak kaballéban (a) Iti tennd ti kaballaibdan (a) e 
Ta arti gammé im mapassil Ta adi met ti umépal aa 
Ta amméy a nagutziutzin. Iti pdgay a nakapudpidaw. eh 


Translation. 
I shall stop working 
A field covered with eel grass. Ne 
Many people covet 
Rice that is entirely white. 


Explanation: The boy will leave the girl and look for a better one. 


Note. tone ; 
(a) The ballaibaé (Vallisneria gigantea. GRAEBN.) is a common sub- 
merged hydrocharitaceous freshwater plant. Cf. Note (0) under Aliri 1. 


Aliri 10. 
Nieoraltoslexat 
Girl: Masiki (a) émmo tonnakkan 
Even though going of you to thrust in 
I gdwanko (b) ta tanig a balayydn 
The space under me _ with all iron ‘Si 
Baddulakko itabbo- eC; 
Pulling out of me to throw away 
Ta paninandmmo ta nono-. 
So that means of seeing of you the mind. 


Ibanag. Iloko. 
Maski (a) émmu tunnakkan Uray inka tubkelan 
Ig gdwanku (b) tat tanig a balayydau Ti sirokko (b) iti pulos a landok 
Baddulakku itavvo- Pag-ttek na ibellén 
Tap panigandmmu_tan nono-ku. A pakakitdam iti nakemko. 


Mateaniis)leaytO tt. 
Even though you thrust in 
Iron points all over the space under my house 
I shall pull them out and throw them away 
So as to show you my mind. 


Explanation: The girl will have nothing more to do with the boy. 
Anthropos XXV. 1930. ; 3 


 Morrce NANO) GANT Lee 


Me 


Nod ei Shier era 7 ee ae 
_ (a) From the Spanish mas gue. 


(b) Géwan (Il. sirok) is the name of ‘the space Apnder the ites which 
is built on posts.:7: ots ; tana 
: Alirit 11. | see 
Negrito Text. 


ple Boy: Ta masikt ’ manurdl bunduko (a) oan ' 1 


Nu kurtig ip panayd-na (c) nidRan. No pudno ti panagaydtna (c) kanidk. 


Because even though blunt , headax of me — whi Me a 
| Tulidkko ga la kardnakko (b) 4 
Going back of me though abandoned field of me- Baa 
Ta ékko ga la bukatén as 2 
So that going of me though to clean ey 
No kuriig i panayd-na (c) nidkan. 4 
If real ‘the loving of it (her) for me. & 
_ Ibanag. Iloko. ‘- 
Ta maski mangurdal iv vunénku (a) Ta tray nanudél ti aliwak (a) 3 
Tolidkku ga la ik kardnakku (b) Subliak met laen ti pinandwak 4 
Ta ékku ga la vukatan Ta innak met lden dalusan ‘. 


Translation. . q 
Even though my headax is blunt 


I shall go back to the field I abandoned q 
And clean it cae 


; If her love for me is real. 4 
re ; Explanation: The boy changes his mind and wants to come back to ; 
Ae the girl. 3 
ae Notes. 4 

WA: (a) The Il6ko bunéxg is the ordinary bolo. ‘ 
re (6) Cf. Note (6) under Aliri 1. 
a (c) The possessive pronoun ma may mean indifferently “his”, 
‘ “her”, (tg? pix 
i Aliri. 12. 
ca | Negritor) exa 
e Girl: Atzui  balé- (a) a bago Nalitund- ta kanion (b) 
Ae a There is house of me new Closed with cannon ; 
Nalitund- ta bato Naikandddo (c) naikahén (a). -. 
i: tea Closed with stones Padlocked inclosed in a box. “i 3 
:. Ibanag. Iloko. q 
2 Atzé balé- (a) a bagt Addé baléyko a baré F 
oy , Nalitufan tab batt Narikpan iti bat6é . ; 
ee Nalitujdn tak kanion (b) Narikpdn iti kanion (6) 4 
| Neikandddu (c) neikahon (d). Naikandddo (c) naikahon (a). : 
| 
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=p TSS Sear ae Translation, 


‘Ree fo Sa | have a new house © | hae a 
moe, Bi Which is surrounded with a stone wall 4 Be iy) 
q Barer ASS, aa Protected: byscaunoni 22 7,< Faia BAe 
| ame __ Inclosed in a box and padlocked. Bee a 

Mes i “ng 
; Oey Explanation: The girl refuses the advances of the boy. 0 
a : f Nees, 
(a) Balé- is a contraction of baléyku. . 
: (6) From the Spanish ca/ién, “cannon”, 
F (c) From the Spanish candado, “padlock”. 
: (d) From the Spanish cajén, “box”. ae 
. i Se 
| i | 
f : Aliri 13. 
| | Negrito Text. 
- Boy: Mabbdlia- nakud- lilin ie 
e Become I = should ~— wax ge: 
e: | Ta  ékko ~~ dukkd- ta takkim Re 
So that going of me to stick to leg of you ae 
Mabbdlia- nakud- dégum oe 
; Become I should needle ok dean 
Ta  ékko —_— dukkd- ta olom., fer 
So that going of me to stick to head of you. ‘a 
Ibanag. t Iloko,. \ irate. ‘ 
Mabbilia- nakudn tu lilin Agbalinak koma na allid + a 
Ta ékku dukko- tat takkim Ta innak dumkét iti sdkam mee 
Mabbalia- nakuan tu dadgum Agbalinak koma a ddgum 
Ta ékku dukko- ta ultim. Ta innak dumkét iti dlom. % 
| ie Translation. : i 
I wish I were changed into wax | a 
So that I could stick to your leg By. 
I wish I were changed into a needle hie, 


So that I could stick to your head. 


Explanation: The boy expresses his great longing for the girl. 


Alirt 14. 
Negrito! exit. 
Girl: Konnd ittéro (a) illo- Konnd ittéro mamdn (6) 
Like entirely egg Like entirely betel 
I babéy maimugud I babéy a kemuguran. 
The woman careful The woman cared for. 


. 3% 
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\ 


Ibanag. ~- Iloko. 

Kunna entéru (a) illig | Kas la agpayst itlog (c) 

1b babéy a meimugtd Ti babdi na aganndd 

Kunna entéru maman (b) — _ Kas la agpaysti mama (d) 
Ib babéy a keimuguran. — Ti babdi a maayodnan. 


Translation. 
She is just like an egg 
The woman who is careful 
She is just like betel 
The woman who is prudent. 


Notes. 
(a) From the Spanish entero, “entire”. 
(6) Maman includes betel nut, betel pepper and lime, the three ingredi- 
ents that are generally chewed together. | 
(c) In fluent Iléko: Kas la itlég ua agpaysu. 
(d) In fluent Iloko: Kas la mama ma agpaysi. 


Aliri 15. 


Obtained from Pétara, at Giba-, August 20, 1927. 


Negrito Text. 


Boy: Saramilio manikdal (a) Namurdyo- ta sikdl (b). 
Bad person five-centavo coin She flowered with sikal grass. 
Ibanag. Iloko. 
Saramiiliu waliu kudrto Saramiilio nikel 
Namurdayu- tas sikdl. Nagsdbua iti ledda. 


Translation. 
You are a bad person, a five-centavo coin 
The flowers you produce are those of the sikal grass. 


Explanation: The boy insults the girl, she is bad, of as little value as 
a five-centavo coin, and as easily spoiled as the fragile panicles of the 
sthal grass. 

Notes. 

(a) Saramuilio is used by the Negritos as the opposite of good, with 
reference to man: i napid, i saramiilio, “the good, the bad”. It is a word 
which is of general use in several dialects, it must be a corruption of some 
Spanish term unknown to me. Manikdl is an Isnég (not Ibanag) term derived 
from the Spanish niquel, “nickel”; five-centavo coins are nickel ones. Sara- 
miulio ma sikaw (“bad person really you”, “you are really a bad person’) 


would sound much better, but its meaning is different, and the rhyme would 
be spoiled. 


7) 


ee ee Pee Te 


OT ee eR ee hy al ee eo 


Cay Tp Lee Py ay PON RET ee Oy 
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(6) Namurdyo- (1b. namurdyu-), from the stem burdyo- (Ib. vurdyu-), 
which means “flower of the coconut”. The sikdl (Saccharum spontaneum.L.) 
is a Coarse grass with harsh leaves and white errect panicles, whose branches 
are spreading and fragile, and whose joints are clothed with long soft 


white hairs. 
Aliri 16—88. 


Obtained from Binéy, Pétara and Altiney, at Giba-, August 20, 1927. 


Aliri 16. 
Negrito Text. 
Girl: Ardmmo katalidn (a) Gattu- ni innd- nararar. 
Not of you being able to replace Milk of mother of me spoiled. 
Ibanag. Iloko. 


Aridmmu katalian (a) Dika masukatan 
Gatti- ni inn6- narardl. Ti gatas ni ina a nadadéel. 


Translation. 
You cannot replace 
The milk of my mother that was spoiled. 
Explanation: The girl refuses the advances of the boy, he does not 
possess enough to repay her mother’s work in nursing her. 


Note. 
(a) Katalidn means literally: to be able to give instead something of 


equal value. 
Aliri 17. 


INGelo uo lye xats 
Boy: Maturo- pandali- 
Superabundant with which to replace of me 
Ta gattli- a naiwari-. 
The milk that was scattered. 


Ibanag. Iloko. 
Maturu- ip pandli- Nasurok ti panisukatko 
Tag gattu- a neiwari-. Iti gatas a naiward. 


Translation. 
I have more than enough to replace 
The milk that was spilt. 


Explanation: The boy contradicts the preceding statement made by 


eae Aliri 18. 
Negrito Text. 
Girl: Annidkko didbolo laldki (a) 
What of me devil man 
Maggid- mattotoli. 


Residing coming back. 
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a HD baiva gota: RLS tities Toke. 
— Annidkku tad diablo a lalakt (¢ a ) inaoen ite didblo a laléki ( a ) 
BEE eee HERS : Se ia Lae ‘ b We 


mS ranslation. : 
] have no use for the man who is a devil 
‘I do not want him always to come back. 


/ 


Explanation: The ae insults the os and tells him bany to eR his 


advances. 
‘Notes. 


(a) Diablo is a Spanish term. 
(6) Literally: agydn na agsublisubli. 


Aliri 19. 
Negrito Text. 

Boy: Annidkko didbolo babéy Ya la makanammo 
What of me devil woman The only having responsibility 

_Maggid- mattalataléy — Tuppadg na paligo-ko. 

Residing walking i Tip of whip of me. 

ek Ibanag, | — Tloko. 

ae Annidkku tad diablo a babéy _ An-anoék ti diablo a babai 
ef _ Maggidan mattalataléy Patindyon agpaspasiar (a) 

See Ya la ik makanammi Ti la makaammo 


It tuppag nap paligo-ku. Ti mordon ti pagbdautko. 


Translation. 
| have no use for the woman who is a devil 
I do not want her always to be taking a walk 


, This will take care of her 
aE The tip of my whip. 
an Explanation: The boy sees no other way to teach the girl, his wife, 


than by whipping her. 

Note. 

ec. (a) From the Spanish pasear, “to take a walk”. The whole verse 
literally: agydn na agpaspasiar. ft 


| | Aliri 20. 
" Negrito cl ext. 
ae Boy: Paramilio tallé ganntid (a) Lappaw na tagalikid (b). 
mi Paramilio three kinds c Flower of the tagalikud 
Dan aot ens -Tloko. 
Paramilio tall ganniid Paramilio tallé kakita 


Lappaw nat tagalikid. —  Sdbun ti taltallikid. 


-Negritos of Northern Luzon agai: 


Translation. 


Paramilio plant of three BON, varieties. 
Flower of the tagalikud herb: NI gas 


Explanation: The boy compares the girl to Sere ace of plants. 


Notes. 
(a) Parents 4 is probably a corrupted Spanish term; it refers to some 
ornamental plant, the identity of which I have not been able to ascertain. 
(6) The tagaliktid is a small euphorbiaceous herb with unconspicuous 


flowers seemingly borne at the back of the leaves; hence its name: “turning 
one’s back upon something”. } 


Aliri 21. = 
Negrito Text. ee ergs 
Boy: Sikédw pagd burdyo- (a) Tinanitanitan na toe 1 
You also flower Crying over of heart of me. 
Ibanag. Iloko. 
Sikdw pagd iv vurdyu- (a)  Siké pay ti sdbun 
A sinanitanitan naf futi-. A sinansanitan ti ptsok. 


Translation. 
You are the flower 
Over which my heart wept. 


Explanation: The boy loves the girl very ardently. 


Note. 
(a) Cf. Note (6) of Aliri 15. 
. Alirt 22. 
Negrito Text. 
Girl: Sdkal la taddey lappaw Ari ndmin ya (a) lappaw 
I only one _ flower Many all the flowers 
Wagi, a_ tanitanitam. Art sdkal la (b) tanitanitam: 
Brother, whom crying over of you Not I only crying over of you. 
Ibanag. Iloko. 
Sdkan la taddéy lappaw Sisiak lden ti maysd a sdbun 
Wagi, a tanitanitam Kabsdat, a sansanitam 
Arti ndmin il lappaw Adi admin ti sdbun 
Ari la so- it tanitanitam. Sadén a sidk lden ti sansanitam (c). 


Translation, 
Am I the only flower 
Brother, over which you weep? 
All the flowers are many 
You should not weep over me only. 


Explanation: There are many other girls who deserve the boy’s love. 
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Notes. a a 
(a) Ci. Note (a) of Aliri 3. - era acti 
(6) Less fluent than ari la so-. co on 
(c) In fluent Iléko: sadn lden a sidk. Syrah cL aaa 


Aliri. 23. | Ji? ae 

/ . Negrito Text. | ‘i 
Boy: Arti ya wawagim Cie Rsien et ar 
Many the sisters of you 


nam art makkdku- (a) ‘ta baggim. | me 
But not to be compared with the body of you. ee a 
Ibanag. ; kt Iloko.. > a 
Arti iw wawagim Adi dagiti kakabsdtmo Sa 
m ari makkdku- (a) tab baggim. _ nem sadn a maipdda iti bagim. a 


Translation. 


You have many sisters 
(oa But none is as lovable as you. 


Note. ze 
(a) The stem kdku- means literally “helping someone who is in dif- — 
ficulties” ; ; the other girls are unable to help out this one, thus they are less 
worthy thea she a _ 
Aliri 24. _— 
- Negrito Text. = 

Girl: /kalli-ma- wagt 


Pitying of you me brother 
Ta kakurugdn a pobri (a). 


Because most really poor. 
Ibanag, Iloko. — 
Tkallo-ma- wagi Kaasidnnak kabsdt 
Ta kakurugdn a pobri (a). Ta kapaypaysudn a pobri (a). 


Translation. 


Have pity on my brother 
As I am truly poor. 


Note. 
(a) From the Spanish pobre, “poor”. 3 


Aliri 25. 
Negrito Mext. 
Boy: Arika kuriig a gumagdton 
Not you really laugh at 
Ta dakkal a palopalon. 


The big waves. 
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Ibanag. Iloko. Se a 
Arika kurtig a gumagdtun “Sadinke: na agpaysti na agrabrabak (a) oe 
Tad dakkal a palupalin. Iti dakkél a ee : 


Translation. 


Indeed you should not laugh at Bie 
The big waves. ; ms 2 


Explanation: The girl should not dare make fun at the expense of some- Sang 
body as mighty as the boy; it might tend to her discomfiture. .° 


Note. a 

(a) In fluent Iloko: Sadnmo komé a rabrabdken na agpaysi. ee 
“Tee ears 

ee 

Aliri. 26. Be 


Negrito Text. 

Girl: Ta sandw no maildgo (a) 
As presently when it breaks down . of 
Arika makapappello. a4 
Not you being able to play. . fe 


y 

Ibanag. Iloko. ie 
Ta sandw no meiltigu- (a) Ta itd no maikawa (b) i 
Arika makapappelli-. Sadnka a makapagdnaw. 


Trans bat 10-0. 
Let it break down 
And you will stop playing. 


Explanation: Let the big wave break down, let the boy get into diffi- ae 
culties, and his presumption will stop. 


Notes. ' 
(a) Mailégo- (1b. meiliégu-) literally means “to be in difficulties”, “to 
feel bad”. 
(6) In fluent [oko: inténo maikawa. 


Aliri 27. 
Negrito Text. 
Boy: Masiki  aridmmo _ bulla- 
Even though cutting of you throat of me 
Anni ta iridkko (a) bago pello-. 
What that stopping of me new playing. 


Ibanag. Iloko. 
Maski aridmmu iv vulla- Uray no ikkatém ti karabukubko 
Anni ta iridkku (a) ib bag pelli-.. Ania ta ikkaték (6) ti baro na dnaw. 


iy 


aE 


‘Translation. 


: “Even: though you cut my. throat 
if shall not ae Playing anata : 


Notes. 


(c a) Irian is a variant of aridn. 
ead: ee In fluent loko: ikkatékto pay. 


~ Alirt 28. rae 
. . Negrito Text oo Bees Eehiean Sey z a 
Girl: Mdndwka at to pasirdn Ta aridttaka inannidn. 4 
Go away you without shame As not I with ‘you had S aeaere to do. oa 
Nae Sis tate : iieko: Ph = 4 
Ménéwka at tu pasiran Pumdnawka na awandn bain Cae 
Ta aries inannidan. Ta sadnka a binidnan (a). - \ 


Translation. 
Go away, shameless fellow 
‘T never had anything to do with you. | So 


. Note. a5 i 
(a) In fluent Il6ko: ta awdn ti biduko kenkd. ANG 4 


Aliri 29. 
Negrito ‘Text. 4 
Boy: Anni kari nakairumadkko i 
What though reason of being different of me 


Ta  kunndw wagi to pakagidmmo. 
So that like that sister the talking of you. 


Ibanag. Iloko. 
Anni kari in nakeirumakku ie Ania kadi ti nakaidumdak 
Ta kunndw wagi tu pakagidmmu. Ta kastaé kabsat ti panagsadm. 


*) Dranisd altion: 


In what am I different from the rest 
That you should talk to me like that. 


Explanation: The boy complains of being treated unfairly by the girl; 
why does she treat him differently from other boys? 


Aliri 30. 
Negrito Text, 

Girl: Tabbagémma- a tabbagan 
Answering of you me answering 
Wagi ta aridémma-  pappagardn 
Brother as not of you me making hoarse 


bias Sa —* iad in wre : 
Ba I ee ETT Le! Me ee er ee er. 


os 
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Ammom ta ilallo-a- 
Knowing of you that from Lallé- I 


Ta minappagdra-. 
_ As being hoarse ordinarily I. 


Ibanag. . . - Ihoke. 


— _Tabbagémma- la tabbagan Sunabdtannak la a suabétan 
Wagi ta aridmma- paneer an Kabsdat ta dinak pagpapardwen 
_ Ammiim ta ilall6-a- Ammém ta ilall6kak 
Ta minappagdda-. } Ta manag papérawak. 


Translation. 
Answer me all the time 
Brother, you will not make me hoarse 
You know that I am from Lallo- 
And I am hoarse by habit (a). 


Explanation: Talk as much as you please, you cannot make me any 
hoarser than I am, I shall always be able to answer you. 


4 


Note. 

(a) Lalld- is a town in Kagayan; why the Negritos consider the Lallé- 
people as being hoarse, I do not know. While I was in Lad/d- I inquired about 
the matter, but my hearers could not or would not give me any explanations; 
they ae ue find it very funny. 

Aliri. 31. 
Negrito Text. 
Boy: Ydya i kataki- na _ katabbolian 
It is the soreness of the changing one’s mind 
Ta mandri ta pasiran. 
As it removes the shame. 


Ibanag. Iloko. 
Vayu ik kataki- nak katavvoliadn Ist ti pagdaksdn (a) ti panagbabawi 
Ta manari tap pasirdn. Ta manikkat iti bain. 


Translation. 


What makes it hard to change one’s mind 
Is that it takes away all shame. 


Explanation: At first the girl refused him, now she has changed her 
mind, she accepts him. The above strophe is the boy’s comment upon it. 


Note. 


(a) The Iloko term kasakit (from sakit, “sickness”, soreness’), cor- 
responding to the Ibanag kataki-, would not render exactly the meaning of 


the Negrito or Ibanag. 
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Aliri 32. 


Negrito Text. 


Girl: Anni.kari i katabboli 
What though the changing one’s mind 
Eakkan nasiri i kagi- 
Not mendacious the words of me 


Ibanag. 
Anni kari ik katavvoli 
Bakkan nasiri tk kagi- 
Tapé nu katatdna- 
Tapé nu katavvolidna-? (a) 


tee Byte Se TSE a) A a ee alt ee ee oO Me ba rr. 
A oF aN ate pe Si een pe Oe ae j Sty hy 
on vee ee anton ese bal 

Ga ee er ee Peps nee 


Tafé no katatana- 

Why nipa | 
Tafé no katabbolidna-? (a) 
Why a tavvoli pot I? 


Iloko. 
Ania kadi ti panagbabawi 
Sadan a natiri ti saok | 
Apdy nipaak : 
Apday sinublanak? (b) 


Translation. 
What are you talking about changing one’s mind? 


I did not tell a lie. 
Am I nipa wine? 
Am I a tavvoli pot? 


Explanation: I told you the truth when I said that I did not love you, 
there is no question of having changed my mind. What do you think I am? 


A nipa pot? 


Notes. 


(a) Tavvoli has two meanings: 1. Changing one’s mind; 2. a large 


pot used as a receptacle for nipa wine. 
(6b) The wordplay is lost in Il6ko. 


Aliri 33. 


Negrito Text. 


Girl: Lubbé-ka ka inadm 
Go home you to mother of you 
Ta arika pagd namansodn (a) 
As not you yet tamed 


Ibanag, 
Lubbé-ka ka indm 
Ta arika pagd namansudn (a) 
Ta ékka makimansu 
Tam maléta a kabdyu (6). 


Ta ékka makimanso 
So that go you asking to be tamed 


Ta maléta a kabdyo (b). 
By prostitute horse. 


Iloko. 
Sumanpétka ken indm 
Ta dika pay namansoan (a) 
Ta inka makiménso 
Iti maléta a kabayo (6). 


Translation. 
Go home to your mother 
As you are not tamed yet 
Ask her to tame you 


Your mother who is a prostitute. 


Explanation: The girl sends the boy away, and she affronts him, in- 
cluding his mother under the same insult. 


-Negritos of Northern Luzon again. — 


45 a: 
sa ae 
: ae 
J. Notes. 
(a) From the Spanish manso, “tame”. : 
: (6 ) The Spanish maleta means primarily “bag”, “valise”; in Spanish oes 
| jargon it also means prostitute. Kabdyo or kabdyu is derived from the Spanish — es 
caballo, “horse”. | ) as 
Aliri 34. , Pay 
Shey Sich Negrito Text. Be 
Boy: Matdyka noka Uya (a) Manannika ta _ balld- ee 
Die you then Uya Acting you in the lap of me ieee 
Maria- ta maitanédmka Maparanim ta —_gaka-. : ES 
Not want I that buried you Become water on the breast of me. 35 
Ibanag. Iloko. ieee 
Matéyka noka Uya (a) Matdykanto Uya (a) es 
Maria- ta meitandmka Madiak a maitanémka sa 
ss 


Manannika tab balla- 


Agydnka (6) iti saklotko 
Maparanim tag gaka-. 


Agbalin a dantim (c) iti bartikonko. 


Translation. 
You will die one day, sweetheart, 
I do not want you to be buried 
Stay in my lap 
Until you melt away on my breast. 


Notes. 
(a) Uya is a proper name given to Negrito girls. 
(6) Literally: Mananidka. 
(c) Literally: Mapadanim. 
Aliri 35, 
Negrito Text. 


Girl: Matdyka noka wagi 
Die you then _ brother 


Ta apdnnaka 
So that fetching of him you then 


noka pari (a) 
priest 
Maria- ta taggd- (b) lonon 

Not want I that narra coffin 

Ta ikd-ko 


As wanted of me silver 


pird- dalimommon. 
round. 


Iloko. 
Matdykanto kabsat 


Ibanag. 


Matéyka noka wagi 

Ta apdnnaka noka nap pari (a) 
Maria- ta taggd- (b) il lunin 

Ta i ikd-ku ip pird- a dalimummin. 


Ta aldennakanto ti padi (a) 
Madiak a narra ti lonon 
Ta ti kaydtko pirdk a nabukél. 


SMTA MA card Ae eek hater 
Ne Ai si aaa GC. 


Translatio n. 
You will die one day, brother, 
And the priest will fetch you = 
1 do not want your coffin to be made of wood 
What I want is a round silver one. 


ea ONoree 
(a) From the Spaniel padre, “father”, “priest”. 
(6) The tagga- (Pterocarpus sp.) are leguminous trees with yellow Ss 
flowers and orbicular pods, which have a rigid wing. They. yield a ser ah 
valuable timber for construction, furniture, &c. 


Aliri 36. 
See Negrito Text. 
Girl: Pakudm la pakudm 
Making do of you maxing do of you 
Wagi ta napilo yaw pinanudm. 
Brother the first here having made done of you. 


, Vv ariant. 
Ta fakuémmo saw la fakudém 
As making do of you here — making do of you 
Ta naftilo pinagudm. 
The first having made done of you. 


Ibanag. Iloko. 
Ipakuam la ipakudm— Paardmidmo la a paaramid 
Wagi in nafolu yaw pinanudm. Kabsat ti immona toy a pinaaradmidmo. 
: Or ESOt 
Ta ipakudm taw la ipakua Paardmidmo toy la a paaradmid 
In nafolu pinaguam. Ti immonda a pinaardmidmo. 


Translation. 
Go on acting | 
The way you did. 


Explanation: This is a kind of verse that is very often used when one 


: has nothing else to say: I do not mind what you do, you can continue indefini- 
tely, it does not affect me. 


Aliri 37. 
Negrito Text. 
Girl: Anni pand na kakud- 
What perchance the doing of me 
Ta arti nid- maya- 
As many me _ like x 


BN, Ta pare- nakudn mani- naburakdn 
) So that hoping of me would corm scattered 


\- =e ; ce ‘ 
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; Ta  awayyd-ko — a _pakkakannodban 
So that be possible of me distributing 
Ta  ékko 


Ta opdtakko 


So that one by one of me 


Ibanag, 

Anni panda ik kakud- 

Ta art nid- im mdya- 

Ta paré- nakudn mani- (a) a 

— navurakdn 

Tapé nu awayyd-ku a pakkakanniiban 
| Ta ékku iward- tad dapdn 
q Ta uftitakku a bildnan. 


iward- ta dapdn 
So that going of me strewing on a mat 


a bildnaan. 


counting. 


Iloko. 
Ania nata ti inardmidko — 
Ta adti kanidk ti maydt (b) 

Ta sdpay koma ta mais (a) 
naward (Cc) | 
Tapn6é mabalinko (d) na ipabinay 
Ta innak iward iti ikamén 

Ta saggaysdek a bildnen. 


! 


Translation. 


What might I have done? 


I have many lovers 


I should like them to be scattered corn 
So that I could distribute them 
I should scatter them on a mat 

And count them one by one. 


Explanation: The girl compares the great number of her lovers to the 
grains of corn scattered on a mat and ready to be distributed to all who want. 


Notes. 
(a) From the Spanish mais, “Indian corn”. In Isnég: mait. 
(6) In fluent Il6ko: Ta adu ti agaydt kaniak. 
(c) In Il6ko naburak means “pulverized”, “mashed”, &c. 


(d) Literally: tapné adda wayak. 


Aliri 38. 
Negrito Text. 


Boy: Malundgin i bato (a) 
Melts already the stone 


; Ma la ta noéno-mo 
Though the mind of you 


Ibanag. 
Malundg paga ib bati 
Ga la tan néno-mu 
Malundg bi- ib balayyaa 
Ga la tan ninonotam. 


Malundg bi- balayyar 


Melts in a short time iron 


Ma la ta ninonotam. 
Though the having thought of you. 


lloko. 
Maltnagen ti bato 
Met laden ti ndkemmo (b) 
Malinag iti mabiit ti landok 
Met laden ti pinantinotmo? (c) 


er as 

A stone melts ip 
Why not your mind? ISG cuban 
| Iron melts quickly = | Ua 
erie Why not what you thought? — a 


Explanation: Your heart is harder than stone. (Vs ose eae 

| ‘ Notes. Behl 47 ae a 

iby The adverb in is pure Isnég, corresponding to the Ildko en. The A, 

whole verse in Isnég: malunagin ya bato. . : Ke : 

(6) In correct Il6ko: Daytd la ndkemmo (ti sadn)? 

; : (c) In correct loko: Dayta la EG ACR (ti sadn)? 


Aliri 39. 
Obtained from Palina (Amattaldn), at Alen, August 24, 1927. 


Z 


a : Negrito Tf €xt 
es Boy: Annika fio-ka _ fio- Paydttaka ta _ silo 


What you chick you chick Besetting of me you with a snare q 
Ari makurukuri- Ta ginnd-ko  faffaké-mo. q 
Not really true - As hearing of me cackling of you. q 
Ibanag. : Iloko. E 

Annika pio-ka pio- Anidka piékka piék 

Ari makurukurig Sadan a napaypaysi 

Peydttaka tas silu Ipaayanka ti silo 

Ta ginnda-ku ip pappaké-mu. Ta mannégko ti panagkotékmo. 


: Translation. 
What is the matter with you, are you a chick? 
There is nothing serious about it 
I shall place a snare before you 4 
As I hear you cackling. 


Explanation: The boy does not believe the girl, who says she does not 
want to marry; she does not talk seriously, he noticed that from her own a 
actions; therefore he will ensnare her taking her by surprise. 4 


Aliri 40-60. 
Obtained from Inugdyan, Binéy, Pétara and Altiney (Giba-), at ee 
Rkdpan, September 15, 1927. 
Aliri 40. 
Negrito Text. 
Girl: Masiki mamalihddka 

Even though kneel you 
Ta aroban ni Santa (a) Maria‘ (b) 
In front of the Holy Mary 


Arayé ta maald-mo 
Far that being possible to take of you — 


Lappdw kineltigammo. 
Flower having coveted of you. 


Ibanag. 3 Iloko. 
Maski mamalittukddka — - Uray agparinttimenka 
Ta arubén ni Santa (a) Mdria(b) ‘Iti saklan ni Sdnta (a) Maria i b) 
Arayt ta maald-mu Aday6 a madlam 
Il lapp dw a kineltigammu. Ti sdbun a Rcueeosmons 


imans bation: 


Even though you kneel down 

In front of the Blessed Virgin 

You will be far from being able to take - 
- The flower you covet. 


Pk 


(a) A Spanish term. 
(6) A proper name given to Christian and Negrito girls; in this sentence: 
the name of the Blessed Virgin. 


Notes. 


Aliri 41. 
(Compare Aliri 47.) 
Negrito Text. 
Boy: Masiki  uméyka ta kabdn 
Even though go you in a box 
Neaniisi buladwan 
Put under key gold 
Lakkuétakko (a) to koko- 


‘Inserting of me the nails of me: 


Paninandm ta iddo-. 
Reason for seeing of you the consideration of me. 


Ibanag. Iloko. 
Maski uméyka tak kaban Uray mapdnka iti lakdsa (b) 
Neyaniisi a vuldwan Naitulbék a balitok 
Lakkuitakku tak kuku- Lukatak kadagiti kokok 


Paninanam ta iddi-. Ta pakakitdam iti ilalak. 


lL wansat ton, 


Even though you enter a box 
Like gold put under key 
I shall take you out by inserting my nails 
To show you how much I esteem you. 
Anthropos XXV. 1930. 4 
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a t 
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Notes. 


(a) 1 is often pronounced like E, in Isnég. 
(6) The Il6ko term kabdn (Spanish cavdn) is used Pariah for a 


measure of rice (25 liters). Lakdsa is derived from the Spanish da casa, thes 


aie house”, and means: box, trunk. 


Aliri 42. 
(Compare Aliri 4.) 
he Negrito Text. 
Girl: No eggd nid- mélug Kandkko lo bund 


If there is me liking Eating of me first fruits — 
Mammula olo ta nitig : Pakiowoékko  noka. 
He plants first coconuts Saying yes of me then. 
Ibanag. Iloko. 
Nu egegd nio- mélug No addé kaniadk agaydat (a) 
Mammuld 6lu tan nitig Agmiila na umond iti nitg 
Kandakku lu iv vuad Kanék na umona ti bina 
Pakiow6kku noka. Sunbdatak iti wen no kua (6). 


Translation. 
If somebody likes me 
Let him first plant coconuts 
Let me first eat their fruits 
And then I shall answer: Yes. 


Notes. 
(a) In fluent ako: No adda agaydat kaniak. 
(6) Literally: Wénakto no kud. 


Aliri 43. 
Negrito Text. 

Boy: Nabaydgin (a) a dagtin Ta magalé- ta paddapdnna (b) 

Long ago already in years As it looks for a_ resting place 

Puto- wagt umay-dyun Ta kayo mafid lappdwna. 

Heart of me sister is panting Ata tree nice its flowers. 

Ibanag. Iloko. 

Nabaydg nan a dagin Nabaydgen a tawén 
I} juti- wagi umay-adyun Ti pusok, kabsat, agayon-dyon 
Ta magaléd tap paddapdnna (b) Ta agbiruk itt ipaikaménna (6) 
Tak kéyu a mapié il lappdwna. Iti kayo a nasaydat ti sdbuana. 


Translation. 
Already for many years 
Has my heart been panting, sister, 
Looking for a resting place 
At a tree with beautiful flowers. 


LOR rg hee AY Cees ee Mt Pe ZN PIM Me Clete, ast y 
aR ee, Fan eae ' ‘ A ee ry ae , . 
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Explanation: The boy expresses his ardent desire of marrying the girl 
he has loved for many years. 
Notes. 
(a) Cf. Note (a) of Aliri 38. 
(6) Literally: something to be used as a mat. 


Aliri 44. 
Neeritoe l ext. 
Boy: Addé-ko malldékad Ta ari la figaftlo 
End of me walking And not. only how many tens 
To tanafilo a ddlan Mamannt ta arobdnko. 
Ten roads Filling up in’ front of me. 
Ibanag. Iloko. 
Addé-ku mallékad Nalpdsak a nagna 
Tu tanajilu a ddlan Iti sanaptilo a ddlan 
Ta ari la pigajfilu Ta sadn la a sansanapilo (a) 
Mamanni ta arubagku. Ti mamunno iti saklanko. 


Transiation. 

I have walked 
Over ten roads 
And not a few 
Remain before me. 


Explanation: The boy shows how much he has done and how much he is 
still ready to endure in order to obtain the girl he loves. 


Note. 

(a) Literally: manoé pulo. 

d Aliri 45. 

Negrito Text. 
Boy: Sikdw a dalayda- Ta iddagém  kaltitom 
You lemon As waiting of you ripeness of you 
Arika la bi-  mappanna- Pappanna-mo ta  dabbiin. 
Not you a little fall down Falling of you to the ground. 
Ibanag. Iloko. 

Sikaw a dalaya- Siké a daldyap 
Afrika la bi- mappanna- Dika la biit maregrég 
Ta iddagam ik kalitum Ta uradyem ti pannakaloobmmo 
Tap pappanna-mu tad davvin. Iti pannakaregrégmo iti daga. 


Wire Slee u@s0 
Lemon 
Why don’t you fall down? 
You are waiting until you get ripe 
To fall down on the ground. 
4* 


ae 


. : Lt? ; . ( ' oP . “ S eee . - 
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Rs Explanation: The eet compares the girl to a lemon; he tO Pot ovante - 4 
ea her to wait any longer to allow him to reach her. = ee 
ik. \ i : 
ae). Alirt 46. ye 
Negrito Text. : (3 
: Girl: Atzi manii-ko lommon —  Atzi  nagafinanna © 
ia There is bird of me turtledove There is a place where it roosted : 
pag Nagabidn to talén (a) Naleyléy ta dadddémna. 
er It passed the night in the forest It is dry through remembering (6). 
Ibanag. 2 Vd ONO", 
| Atzié manti-ku a lummuiun Adda manmanokko a pdgaw 
iam Nagabidn tu tdlun -—— Narabiidn iti bdkir (c) 
| eee Atzi nagajlinanna Adda nagapénanna 
Snag Naleyléy tad dadddmna. | Nalayldy iti lagipna. 
hat y ce ' a 
, Translation. 
y I have a turtledove 
That passed the night in the forest 
ene ae | It had a place where to roost 
a | - And died of desire. ; 
B Explanation: The girl expresses her desire of marrying. u 
; Bs, 2 ; Notes. 
He pe (a) The Negritos place the accent oft the Ibanag fd/un on the last vowel. 
a Cf. also Note (6) of Aliri 1. 


(0) The whole strophe is obscene. 


bie (c) Talon, in oko, means “irrigated rice terrace”. 
a | = 
er Aliri 47. 

ie (Compare Aliri 41.) 

, Negrito, Text. 

e Boy: Masiki — malitu-ka 


get Even though steeped you 
Ms Ta azifuril ta gafita (a) 
With the chignon in a small bottle 
Ta lakkuétakko koko- 
Inserting of me nails of me 
ie, Ta — paninandém ta iddo-. 
So that reason for seeing of you the consideration of me. 4 


Ibanag. v, Iloko. ‘ 
Maski maliti-ka Uray matinepka . . 
Ta azifuril tag garafita (a) Itt pingol iti paraskita (a) 

Ta lakkuitakku tak kuki- Lukaték kadagiti kok6k 


Ta paninandm ta iddu-. Ta pakakitdéam iti ilalak. 
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Translation, 
Even though you be steeped 
Up to the head in a bottle (of perfume) 
I shall take you out by inserting my nails 
To show you how much I esteem you. 


Note. be. Ti 
fete) er rom He Spanish jfrasquita, diminutive of frasco, “flagon”. The 
~ Negritos Ey apply this term to ols: of perfume. 


Aliri 48. 
Negrito%lext 
Boy: Funatéimmo ga la Nénen (a) 
Wipe though Nellie 
Uggdnko nikaw magaléd. 
Perspiration of me to you searching. 
Ibanag. Iloko. 
Funatémmu ga la Nénen (a) Pundsam met léen Inia (a) 
I uggdnku a nikaw magaléd. Ti lin-étko kenkd agbiruk (6). 
Translation. 


Please, sweetheart, wipe off 
The perspiration | got through looking for you. 


Notes. 


(a) Nénen Ga: generally Néne-; for Cipriana, &c.) and ie (for 
Irene, &c.) are proper names used by 8 in a more or less joking way to 
address a girl whose name they ignore; hence the use of it as a common name 
for “sweetheart”, “beloved”’. 

(6) In fluent Iloko: Ti lin-étko na agbiruk kenkda. 


Aliri 49. 
Negrito Text. 
Girl: Ta kagidmmo wagi nikan 
As telling of you brother to me 
No kiisto (a) panayd-mo_ nidkan. 
If real loving of you for me. 
Ibanag. ; Iloko. 
Ta kagidmmu wagi nidkan Ta ibagam, kabsat, kaniak 
Nu histu (a) ip panayd-mu nidkan. No hiisto (a) ti panagaydtmo kaniak. 


‘Translation. 


Tell me, brother, 
If you really love me. 


Note. 
(a) From the Spanish justo, “exact”. 


oy aie ee 


Aliri 50. 
Negrito Text. 


~Girl: 7a atzi magiddandma 
As there is hoping 


Ta futd-  paggindnna. 
In the heart of me residing place of it. ; x 
> ; 
Ibanag. ‘el Iloko. 
Ta atzi magiddandma — Ta adda aginanéma ‘ 


Taf futi- ip paggiandnna. I ti pusok ti pagyandnna. ; 
. : Translation. 


There is hope 
In my heart. 


Aliri 51. 
Negrito Text. 
Girl: Ettaka ziguzigutdn 
Going of me you bathing 


Ta baré na budya ménal. 
On the back of a crocodile brave. 


Ibanag. Iloko. 
Ettaka ziguzigutdén Inka digtsen 
Tab bara nav vudya a ménal. Iti bitkot ti budya a mainel. 


Thea nis art om: 


I shall bathe you 
On the back of a fierce crocodile. 


Explanation: The girl boasts her bravery, at the same time trying to 
frighten the boy. 
Aliri 52, 
Neg mito jl ext. 
Boy: Mattakdya- bi- gafa 
Riding | a while also 
Tanalufi na bud 
One piece of betel nut 
Ta inndmmo  kalaldki- 
So that seeing of you manliness of me 


Ta ari- nakudn masibi. 
As not I should drowning. 


Ibanag, Iloko. 
Mattakéya- bi- gapa Agsakdyak biit met 
Tat tanalupi na bud Iti sanapisi a bua 
Ta innédmmu ik kalaléki- Ta kitdem ti kinalalékik 
Ta aria- nakudn masibi. Ta diak komé malmés. 


Boy: Abbi-ko 


Boy: Masiki 
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Translation. 


I also shall mount 
A piece of betel nut 
To show you my valor 
-And I shall not be drowned. 


Explanation: The boy retorts by boasting his own bravery. 


Aliri 53. 
Negrito Text. 
— dalaya- 
Supposing of me lemon 
Magindnay ta _ bolsd- (a) 
Girl in the pocket of me 


Nilimanko _ pinatzi- 

Stealthily of me having nipped 

Ta finéna ma tumdni-. 
As having made go of her though crying. 


Ibanag. RON Keo inners 
Avvo-ku dalaya- 
Magindney tav vulsd- (a) 
Nilimanku a pinatzi- 
Ta pinéna ma it tumdui-. 


Ipagartipko a daladyap 


Nilibasko a kinuddot 


Translation. 


I thought it was a lemon 
And a girl was in my pocket 
I stealthily nipped her 

And she started crying. 


Note. 


(a) From the Spanish bolsa, “pocket”. 


Aliri 54. 
(Compare Aliri 80.) 
Negrito Text. 


matallokatto 
Even though breaking into three parts 


Takki na  kampandrio (a) 
Leg of the bell tower 


Anni ta ardkko afdn 
What that not of me taking 


Babéy a panoribanan. 
Woman brown (6). 


Ket baldasan iti bolsak (a) 


Ta inpdnna met ti sanit. 


4 
ate aie 


ere 


wah = So 


a 


Ae 
Siren 


APS 


Pepin’ <iee 


oe 


pares east 


Pan diets 


hes aes hea. Ni re 
c ‘ ery : . \ a eA ae 
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Varia 7 tg ; 
Ta masiki matallukatti 
_ Séka (c) na kampandyo (a) 
Anné ta arékko afan 
Babéy a panoribanan. 
5 Ibanag. - ; ye Iloko. 
Maski matallukattu - | Uray mapagkatlé 
It takki nak kampandariu (a Fs Ti sdka ti kampanario (a) — 


Anni ta ariékku apan Ania ta diak aléen (d) 
1b babéy a panuribanan. Ti babdi a umalimiiken. 


Translation. 


Even though it break into three parts 
The post of the bell tower 


I shall take 
The brown woman. 


Emcmatone The boy explains his ardent love for the girl. 


Notes. * 
(a) From the Spanish campanario, “bell tower”. 
(6) Brown, not black, thus beautiful. 


(c) The Negrito must have been ashamed to use the Thanag term take 
which, in Il6ko means “excrements’’; he substituted the loko sdka. 


(d) Meaning: aldekto met lden. 


Aliri 55. 
Negrito Text 
ite? Boy: Arikko kaubardn — 

3 Not I can disentangle 


Ta nesigli- binikuldn (a). 
As knotted entangled. 


Vita tedval tte 
ye Anni a fanubddko 
a What disentangling with of me 


Ta nesigli- a binikuldn (a). 
The knotted entangled. 


ny Ibanag., Iloko. 
| Aridkku kaubarén Diadk mawarwar 
Ta nesighi- a binikuldn (a). Ta nasiglit a nakulkil (6). 
Or Or 
Anni a panubddku 7 | Ania ti panwarwéarko 


Tan nesigli- a binikuldn (a). Itt nasighit a nakulkil (6). 


Translation. 
I cannot disentangle 
What is firmly knotted. 
Pee enation: The boy insists on marrying the girl, as what ‘has been 
done is beyond undoing. 
Notes. 
(a) In Ibanag, sigli- is the first stage in the action of knotting, when 
twisting the knot; bikiil is the last stage, when tightening the knot. 
(6) In tléko, kulkul means really “entangling”. 


Aliri 56. 
ING Ori tom lex 
Boy: Kaddi- kaligirdkko 


Grass passing of me 
| Maleyléy ta daddamko. 
Fading through the remembering of me. 
lbanag, 2) Iloko. 
Tk kaddo- a kalikurakku Ti root a likudak (a) 
Maleyléy tad daddamku. Malaylay iti lagipko. 


Translation. 
The grass I pass on the road 
Fades on account of my desire. 
Explanation: The boy’s love is so ardent that the grass he finds along 
his path becomes completely dry. 
aN. ote: 
(a) Meaning: ti réot a labdsak. Liktid means “at the back”, in Il6ko, 
“turning one’s back upon something”; /dbas means “passing”. 


Aliri Ofe 
IN ecomomy exxcts 
Boy: Atzu pdniok (a) a séda (b) 


There is kerchief of me of silk 


Zimmo-ko ta _ kalsdda (b) 
Having picked up of me on the road 
Enna fayofayondan 


Going of him fanning 


Ta mappadisi wagi to ddalan. 


As suffering sister on the road. 
Ibanag. Iloko. 
Atzt paniu- (a) a séda (6) Addé paniok (a) a séda (b) 
Zinammo-ku tak kalsdda (c) Pinidutko iti kalsada (c) 
Enna payupayundn Inna paypaypayan (a) 


Ta mappadisi wagi tu ddlan. Ta agrigat, kabsdt, iti ddlan. 
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aS . Translation . 
ae A silk handkerchief 
eee Was picked up by me on the road 
ie He shall wave it to call you | 
es Sister, as he is suffering on the road. : 
a ay Explanation: The boy calls the girl he loves while she is passing along. . 
3 Pike . Notes. 

Bogen | (a) From the Spanish pavo, “kerchiet”. 

ane (6) From the Spanish seda, “silk”. ; 

Rect - (c) From the Spanish calzada, “high road”. pn 

(d) The Iléko pdyou means “umbrella”. 

mS Aliri 58. 

ee Negrito [ext 
on Girl: Mand-ka to malokénu Ta mand-ka ta figgdn 

ae Fetch you a cup And fetch you a_ plate 

es Ta  makaparigd- ta moton Makaparigd- ta ddgam. 

Be, So that troubling the mouth Troubling the blood of you. 

a ; Ibanag. Iloko. ‘ 

<a Mané-ka tu malukina Mandlaka iti mallokén 

Bae . Ta makapariga- tam mutiin Ta makaparigat iti niwat 
2 ee Ta mana-ka tap piggan Ta mandlaka iti pingan 
ne Makaparigd- tad dagam. Makaparigat iti dadram. 
pY.. Translation. z 
Ri Take a cup 
. And get trouble in the mouth 
: f Take a plate 
Be And get trouble in your blood. 

Pet ; : : ; : 

Mg ‘Explanation: If the boy takes the girl, he will get into trouble, as she 
ee is betrothed to somebody else. 
Ei Aliri: 59. 

P Negrito Text. 

: Boy: Alzi  mani- ndfugan 

There is corn reduced to lime 

s Naifurifun (a) nafaddén 

: Killed scattered by the wind 
Enna pinagammoammon 
Going of him having gathered 

Ta don na_ kdyo ta talon (b). 


The leaves of the trees in the forest. 


Variant. 
Uméy i ptgab 


Goes the evening 
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Ta manipuriput ta padddd 
So that he kills the wind 
Uméy magam-ammou 

He goes gathering 

Ta don na_ kdyo to oton. 
The leaves of the trees above (c). 


Ibanag. Iloko. 

Atzu mani- a naéfugan Adda mais a nagbalin na dpug 
Neifurifug (a) napaddarén Natdy a katubtibo naaninan 
Enna pinagammuammiin Inna pinagammon 
Tad don nak kdyu tat talun (6). Dagiti bul6n ti kayo ididy bakir. 

Or Or 
Umey if ftigab Mapan ti malém 
Ta manifurifug (a) tap paddad Ta mantipéd iti dnin 
Uméy magam-ammiin Mapdn manam-ammon 
Tad don nak kdyu tu uttn. Kadagiti buloa ti kayo ididy ndato (d). 


Translation. 
There is pulverized corn 
Killed in the bud, scattered by the wind 
It went to gather 
With the leaves of the trees in the forest. 
Or 
The evening goes 
To intercept the wind 
It goes to gather 
The leaves of the trees above. 
Notes. 
(a) Furijug, in Ibanag, means “dying shortly after having been born”. 
(b) Cf. Note (6) of Aliri 1. 
(c) The strophe, in both its variants, is very obscure, probably obscene. 
(d) Literally: ididy rabaw. Rabéw and utin mean “upon”; uato means 


Sup” 
Aliri 60. 
Negrito Text. 

Boy: Anandy pardman (a) Sinabbiyan na _ balléba 
Ho paraman Having covered of the eel grass 
Sinabbiiyan na_ tdlan Gagamo- na layd (b). 
Having covered of the pitch pine Root of the ginger. 

Ibanag. Iloko. 
Ananéy pardman (a) O talibanon 
Sinavvinan nat tdlau Ginaburdn ti salen 
Sinavviinan nab balléba Ginaburan ti ballaiba 


Gagamii- nal layd. Ramot ti layd. 


(a) Sirat, in Isnég, means 
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d i 
Translation. 


Ho, paramau ' 

Buried under pitch pine 

Buried under eel grass © 

Root of ginger. ; 
Notes. 


(a) The paréman is an ornamental plant with red leaves. 
(5) The whole strophe is obscene, the first three verses referring to the 
female organ, the last one probably to the penis. i 


. 


Aliri 61—67. 


Obtained from , Kabigi and Asiwa (Giba-), at Allaképan, Senteniner a A 


Aliri 61. 
Negrito Lext, 


mah Atzi dantim ta _ sird- (a) 
There is water in the undergrowth 
Malitaw masildna- 

Clear pure 

Atzu ga lata  gukab 
There it is though at the inside 
Manydwa- ta tdbag (6). 


x 


It offers deception. 
Lhan ace el icicos 
Atzi danim tas sird- (a) Adda dantim iti soks6k 
Malitdw masildna- Nalitnéw nadaliis 


Atzi ga la tag gukdb Addé léen ididy unég 
Manydwa- tat tabag. Manyawat iti allilaw. 
Translation. 

There is a stream of water among the bushes 
It is clear and pure 

But it stays inside 

And deceives you. 


Notes. 


Aliri 62. 
Neerito Text, 
Boy: Sikdl la ta makanammo 
You only the being responsible 
No iridmma- ta nono-mo. 
If taking away of you me in the mind of you. 


“undergrowth”, “thicket of bushes”. 
term must also be Ibandg, but nobody was able to explain it satisfactorily; 
some said it meant “mountain spring”, others, a kind of plant with sharp-edged 
leaves; the latter authority seemed more competent. 

(6) The whole strophe is obscene. Cf. also Note (0) of Aliri 1. 


ee te ee e 
fear eee Ce ih 


saci Bagh ha he 


AOS AEE a MOP gee 


oN ya ia Mel el A 


Fri Se, 
i wet . y . = ns tone ven 
eee ee Oe ee ae SAO we 
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é Ibanag, 
_Sikdw la im makanammi_— 
Nu iridmma- tan néno-mu. 


; Iloko. 
Sika la ti makaammé 
No tkkaténnak iti pantinotmo. 


Translation. - 


It depends on you 


Girl: Annidssa anari- (a) 
How taking away 
‘ I b anag, 
Annidssa ip panari- 
Neikandddu ib baggi-. 


Aliri 63. 
Negrito Text. 


Naikandddo ta baggi-. 
. Padlocked 


ae . If you want to put me out of your mind. 


the body of me. 


Iloko. 


Kasano ti pananikkdtko 
_Naikandado ti bagik. 


; Translation. 


How can I put you out of my mind 
My body is padlocked. 


Explanation: The girl is bound to the boy by ties that cannot be broken. 


Note. 


(a) An is the Isnég form of the Ibanag prefix paw and the [loko prefix 


panay. The whole strophe in Isnég (Bolo 


dialect): 


- Wa- ummdadna ya anippa-o 
Naikandddo ya baggi-o. 


Aliri 64. 


Neoritorl ext: 


Boy: Anni risi- 


awayyda- 


What perhaps being possible 
Ta nappadisi ta zigda- 


As suffering 


hardship 


Ta néganna (a) dapdkko naw (b) 


As what 


mat of me here 


Ari nakakunné nikdw. 
Not comparable to you. 


Variant of verse 2. 


Ta énnak naiwaga-. 
As going I scattered (c). 
Ibanag. 
Anni rasi- awayyd- 
Ta nappadisi taz ziga- 
(or: Ta énna- neiwaga-) 
Ta ndéganna id dapakku naw (6) 
Ari nakakunnéy nikaw. 


Iloko. 
Ania nata ti mabalin 
Ta aglak-dm iti rigat 
(or: Ta innak naiwarda) 
Ta ania (d) ti ikaménko toy 
Sadn a maipdda kenkda. 


‘ 

‘ 
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c 
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Fo 
7; 
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7 
he 


Translation. 
What can I possibly do 
As I suffer very much 
(or: As I am completely distracted) 
What kind of mat of mine is this? 
It is not to be compared with you. — 
Notes. 
: (a) Literally: name of, its name. 
(6) What kind of a sleeping place? Does he mean that he is aeclen or 
that he is married to a woman he does not like? 
(c) | am in a state of utter dejection. 
(ad) Literally: Ta naganna. 


Aliri 65. 
Negrito Text. 
\ Boy: Mabalina- ta zapd (a) 
Become I a_ spittle 
Ta uméya- dukka- ta  dild. 
So that go I sticking to the tongue. 
Ibanag. Iloko. 
Mabbdlia- taz zapa (a) Agbalinak a sapd (a) 
Ta uméya- dukko- taz zild. Ta ee dumket iti dila. 
Transla stig ion. 
I wish I were changed into a spittle 
So that I could stick to your tongue. 
Explanation: The boy expresses his great longing for the girl. 


Note. 
(a) Zapd (Il. sapd) is the mass of red spittle and crushed betel nut 
thrown out of the mouth by people who have finished chewing betel nut. 


Aliri 66. 
Negrivo/ Next 
Boy: Mabbidlia- to uwéy Mabbaldtayak nikadw uméy. 
Become | rattan Using a bridge to you going. 
Ibanag. Iloko. 
Mabbdlia- ta uwéy Agbalinak na udy 
Mabbalateya- nikdw uméy. Agtalaytdyak kenkd a mapan (a). 
Translation. 
I wish I were a strip of rattan 
So that I could walk over it to reach you. 
Explanation: Cf. Aliri 65. 
Note. 
(a) In fluent Iloko: a@ mapdn kenka. 


ee ARR TO Nay eae OMI geo) eee mi AERC ek ee fd Magis eS ae epee ae ee ce aD 
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Aliri 67. 
Negritio  hext: 
Boy: Konnd ddlan na lamdn Konnad ddlan na _ kasi 
Like road_ of a wild boar Like road __— of a wild chicken 
Ddlakko na makimamdn Ddlakko na makiwagi. 
Road of me to ask for betel nut Road of me to treat like a sister. 
Ibanag. Iloko. 

Kunna dalan nal lamén Kas la dalan ti alino 

Id ddlakku na makimamdén Ti ddlanko a makimama 

Kunna ddlan nak kasi Kas la ddlan ti abtiyo 

Id ddlakku na makiwagi. Ti ddlanko a makikabsdt. 


Translation. 
It resembles the trail of a wild boar 
The way I come to ask for betel nut (a) 
It resembles the trail of a wild chicken 
The way I come to treat you like my sister. 


Explanation: The boy acknowledges that there is nothing serious about 


his wooing. 
Note. 
(a) A sign of friendship. 
Aliri 68—82. 
Obtained from Bilibina and Santa (Marko), at Allakapan, September 18, 
1927. 
Aliri 68. 
Nieo rt tome eet 
Girl: Mdndéwka ta sild- 


Go away you from the vulva of me 
Ta aria- lappaw na _ tagga- 
As not 1 flower of the narra 
Lappdwna- na tabanaw 
Flower of it I of the banaba (a) 


Aria- naigannon nikaw. 


Not I. worthy to you. 
Ibanag. Iloko. 
Méanéwka tas sila- (6) Pumdnawka iti 6kik 
Ta aria- lappdw nat tagga- Ta sadnak a sébun ‘ti narra 
Lappdwna- nat tabanaw Sdbunnak ti banaba (a) 
Aria- meyanniin nikaw. Diak maikari kenkda. 


Translation. 
Get away from my vulva 
I am not a flower of the narra 
I am a flower of the banaba 
I am not worthy of you. 


eae Wy Ay 
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. (a) The banabdé (Lagerstroemia speciosa [L.] Pers.) is a lythraceous i 
tree with large panicles of lilac-purple flowers, yielding a valuable timber for a J 
construction, although less esteemed than the marrd. sa Wrist 
ape (6) The ordinary Ibanag term for sild is fuki. poi ae ; 
Loe — Aliri 69. of 
NegrTitom Lie xt. 
Boy: Konna magallitigaw 
4, / Like thundering } 
L: “potb-= 4 magaléd nikdw fa 3 
The heart of me looking for to you ah oa i 
Konnad danim ta wewég ages ss: 


‘ 


Like water in the brooks - Ri 

I uggdéuko  —_—_—_— magaleéd. 

The perspiration of me searching. a 

Ibanag. | loko. iter nf , = 

Kunné magalittigaw Kas la aggorrdod ee 
Ij futé- a magaléd nikaw Ti ptisok na agbiruk kenka el 
Kunné danim taw wewég Kas la dantim kadagiti wawwdig “a 
I uggdaku a magaléd. ; Ti lin-étko ‘na agbiruk. 


es Translation. 

Riis | Similar to thundering f : 
Is the beating of my heart while looking for you 
Similar to water of brooks 

Is my perspiration while looking for you. 


Aliri 70. 

ee Nesratom lex: 

Ric: Girl: Masiki inna- aléran 

j Even though going of you me looking for ° 
See ip nalilikodn na kondm. 
s : . In the tortuosities of the clouds. 
‘ 
2 


" x 


ie ; Ibanag. Iloko. 

eae Maski énna- aléran Uray innak birtiken - 

% Tan nalilikuan nak kundém. Iti pagkillokilloadn ti ulép. 
Translation. 

Even though you look for me 

In the labyrinth of the clouds. 

; Explanation: The boy will never reach this girl. 


Aliri 71. 
Negrito Text, 
Boy: Tinoto-gidkko tand- (a) Art nasind- ato- 
Having burned of me plain Not seen smoke 


Ari nasind- gdua Napiad a sikaréto (6). 
Not seen flame Good ‘secret, 


\ Bae? ogy ry i if Negritos of Northern Luzon. poe ; Be oo 
Bak: | i fe 
eee - Ibanag. Iloko. 
ee Tinutuggidkku it tand- (a) Pinuorak ti tanadp 
: _ Ari nasinan ig gana — Sadn a nakita ti darén 


Ari nasindn i att- 


Sadn a nakita ti asék 
Nasaydat a sékréto. 


Napid a sékrétu. 
ean Translation, 
f | burned the plain 
No flame could be seen 
pe ite No smoke could be seen 
It was a complete secret. 


Pe isin The boy burned the plain oes ates and nobody. 


knew anything about it. 


| (a) Ci. Note (0) of. Aliri 1. 


(6) Sometimes pronounced sikarénto, from the Spanish secreto, “secret”. 


; : Alirt. 72. mite 


é J 

. Notes. va 
As 

:. 

: 

* 

H 

5 
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Negrito, Lext: 


t | Girl: Malldkada- ta dalan 

5. ; Walking I on the road 

4 Maggakummdadga- ldman 

2 : Stooping I all the time 
Yayu i kalio- 

That is the thing being afraid of of me 


Masubbo- matda- ta kaddo-. 


Pierced eyes of me with grass. 


Iloko. 
Magndak iti ddlan 


Ibanag. 
Mallakada- tad ddlan 


Magegakummdaga- laman 
Ydyu ik kalio- 
Matuvvo- im matd- tak kaddo-. 


- Agdtmogak laen 


Ist ti khaamadkko 
Masugdan ti matdak iti root. 


Girk: 


Anthropos XXV. 1930. 


/ 


Translation. 
I walk on the road 
Always stooping 
As I am afraid 
That the grass might pierce my eyes. 


Aliri 73. 
Negrito Text. 
Puto- gdri innd-mo 
Heart of me before having taken of you 


Pattulidmmo_ intéro 
Returning of you entirely 


oa gt -e gis Ao we 


ae ee aes ee ey N 


i 
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Pattuliémmo mabi- 
Returning of you soon | 
Ta addé bagd manammi-. as: 
As there is new taking hold of. Phe 
_Ibanag. Iloko. : 
Tj juti- gari ind-mu Ti ptsok idi inndlam 
Pattolidémmu na entéru Pasublidm na entéro 
Pattoliémmu ta mabi- Pasublidm iti mabiit 
Ta iggé bagti a manammi-. Ta adda bar6é a maniggém. 
Translation. ; : , 
You took my heart before 
Give it back in its entirety 


Give it back soon 
As somebody else will take hold of it. 


Aliri 74. 
Negrito, text 
Boy: Adddé bassit a labbau (a) Nalipdw ta sikal. 
There is small brook Surrounded by sikal grass. 
Ibanag. Iloko. 
Atzu baddi- a labbana (a) _ Adda bassit a waig 
Nalipdw tas sikdl. Nalikmit iti ledda. 


Translation. | 
There is a small brook 
Surrounded by sikal grass. 


Note. 
(a) The whole strophe is obscene. Cf. Note (6) of Aliri 1. 


Aliri 75. 
Negrito Text. 

Girl: Atzi manii-ko  dagud- (a) Ekko pakitari 
There is chicken of me white 
Nakaddana- ta pira- Nanappo- ta talapi (0). 
Attached with a string with silver It won fifty centavos. 

Ibanag. Iloko. 
Atzi mani-ku a dagua- Adda manékko a puradw 
Nakaddana- tap pird- Nasiadanan iti pirak 
Ekku pakitari Innak paitadi 
Nanajfu- tat talapi. Nandabak iti salapi. 
Translation, 
I have a white chicken 
Attached with a silver string 
I shall have it spurred 
It won fifty centavos. 


Going of me to have spurred . 


age PSAs ie ee 


re 
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Notes. 


(a) Cf. Aliri 46, verse 1. The whole strophe is probably obscene. 
(0) A talapi is worth 25 cents. ~ 


Aliri 76, 
Negrito Text. 

Girl: Addd manii-ko  estiridl (a) 
There is chicken of me with round scales 
Nakaddana- ta buléwan 
Attached with a string with gold 
Ekko pakitéri (b) 

Going of me to have spurred 


Nanappo- ta piso (c). 


It won ecg Deso: 
Ibanag. Iloko. 
Atzu manii-ku na estrélia (a) Adda manékko a kambdl (d) 
Nakaddana- tav vulawan Nasiaddnan iti balitok 
Ekku pakitari Innak paitadi 
Nanafju- tap pésu. Nandbak iti pisos. 


Translation. 
I have a chicken with round scales 
Attached with a gold string 
I shall have it spurred 
It won one peso. 


Notes. 


(a) The Spanish estrella means “star”. Cf. Note (a) of Aliri 75. 
(6) Another term should take the place of pakitdri in order to rhyme 


_ with piso. 


(c) The peso (Sp.) is worth fifty cents. 

(ad) The original meaning of kambdl is “double”, for instance, an egg 
with two yolks. The scales on the legs of the estrella or kambdl chicken are 
round. 


Aliri 77. 
Me ghito kext: 
Boy: Masiki uméyka mabbaléy Makkabdyoa- (a) ta padda- 

Even though going you to dwell Riding a horse J} on the wind 
Ta tannd na beybéy na uméy nikdw mallanab. 
In the middle of the sea To go to you visiting. 

Ibanag. ‘Tloko. 
Maski uméyka mabbaléy Uray mapdnka agbalay 
Tat tanndé nab beybéy Iti teand ti baybay 


Makkabdyua- (a) tap paddad Agkabdyoak (a) iti dnin 
na uméy nikdw mallandb. A mapdn kenka sumukndl (6). 
5 


Morice eames ig Oa te 
‘ : r¥ 4 a 
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T ransla tion. 
Even though you go to dwell 
In the middle of the sea : 
I shall ride on the wind 

To go to visit you. 


J 


‘Notes. 


( a) From the Soitisi caballo, “horse”. 
(0 yp abel Hes I16ko: A mapan sumuknal kenké. 


/ a . 


Alirt 78. 
RA Negrito exits 
Girl: Masiki émmo warakdn Baban ga la nono-mo — 
Even though going of you scattering Doubtful though mind of you’ 


Gawanko = ta buldawan Aray6é ta mald-mo. 
Space under me with gold petra the being able to get of you. 


~ 


\ 


Ibanag. : Iloko. 

Maski émmu warakan _ Uray inka wardsan 
dwanku tav vulawan Ti sirokko iti balitok 
Baban ga la in néno-mu Agduadud la ti ndkemmo 

Araytt tu malé-mu. Aday6 a madlam. 


P Dranisilast iso 1: 


_ Even though you scatter 
Gold under my house 
You should still be in doubt 
As you will never get me. 


% Aliri 79. 
ie (Compare Aliri 8.) 
Neeraitow lex 
a Girl: Masiki —malatulatid 
Poke Even though placed one upon the other 
I turat nit- maitulid 
The letters to me brought 
Aridkko intérésan (a) 
Not of me taking interest 
I pird- anna buldwan - 
In silver and gold 
of . Ta ya na_ karagatd-ko 
As the what desiring of me 
I kaiddo- na pasird-ko. 
The taking into consideration of the shame of me. 


| Ibanag. «Toko. 
; Maski malatulatid . Uray agsusukot — 
. It tiirat nid- meitultid Dagiti strat kanidk maitulid (6) 


Aridkku interésan (a) Diak interésan (a) 


; : ah ee 
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ee 7 Ip pird- anndav vuldwan Redes oTpak ken balitok “Ae ty | TEs : e ‘i 
Vee (Ta ya ik karagaté-ku == Ta tila kalikagdmak = laa 
a te REE nap pasird-ku, qk: pannakailala ti bainko. Goes stm 


' ayn i a wat Aenuetatice : Neb beg! : ’ 
Mn So Even though they be piled up ax | Berets: 
ge Me ae ‘The letters that are brought to me ; i 
Ss | I take no interest 
By In silver and gold 
- I merely desire - / ) a 

‘The safety of my honor. oa 
Notes. Be, 
(a ) From the Spanish interés, “interest”. ea ; ea 
. ( 6) In fluent Il6ko: SSS strat a maitulid kaniak. leapt . 3 
Aliri. 80. F 
(Compare Aliri 54.). \ aay: ié 
2 ean | Negrito Text. . a : . 
as ~ Boy: Masiki makkalukalui- 
1 _ Even though standing in front of one another mre. 
| Be ok I duppil pika (a) ta ~—_— baggi- 
ag 7 The spears spears against the body-of me é 
& _ Anni ta ardkko afén 
L What that not of me taking 
4 Babéy a pauoribanan. 
. Woman brown. 
Ibanuag. © Iloko. 
St ies Maski makkalukalui- Uray agsalsalliipan (ced 
ie Id duppil tab baggi- | Dagiti gayang iti bagik 
Bo, Anni ta aridkku apan Anid ta diak alden 
Babéy a panuribanan. Ti babdi na umalimiiken. 


Translation. 
; Even though a whole army 
. ‘f Of spears be pressed against my body 
I shall take 
The brown woman. 
Note. 
(a) The Spanish pica is much more used than either the Ibanag or the 
Il6ko native term; here the Negrito uses both the Spanish and the Ibanag term 


and joins them fogether into one word. 1g 
Abiri 81. ae a 
Negrito-l ext. Bere: 
Girl: Pakudm sa poto- Inndmmo ___etctira- (a) 4 
Making do of you there heart of me Looking of you condition of me “ey 
Maburikintu olo- Maggi si ayd- maiwara-. 
Troubled head of me’ Nearly the love _ scattered. 


CAL NodkcOt on 


Ibanag. ‘ : SG eae 
I pakudm sa if jie Paardmidmo ta ti pisok ie Kea ) a 
Mavurigiéntu i olt- Mariro ti dlok te SS + 
Innémmu i etcura- (a) —  Kitdéem ti etctirak (a) CAE ee ena 
Maggi si ayd- meiward-. Nagistayan ti ayat maiward (6). se 8 
Transtation. \ ae a 
Leave my heart alone , Gat a 
My head is troubled | ee bad: - 
You see my condition | ae 
! Love is almost gone. : 3 
Notes. et : i 


(a) From the Spanish echura, “action of throwing”, now generally used ai a 
by the natives with the meaning of “shape”, “condition”. — , 
(6) In fluent Hoko: Nagistaydn maiward ti aydt. 


fie o's 


Aliri 82. | “a 

Negrito Text. . *& 

Girl: Eddattaka masétam (a) ie 
Giving of me you ornamental plant é ‘i 


Don na kdyo nakatany 
Leaf ofa tree —dry 


Inndmmo no mattobo — ae 
Seeing of you if it grows an 
Ta  afdémma- ta  Neéne-mo. 

So that taking of you me for the Nellie of you. 


Ibanag. Iloko. : 


Iddattaka a masétam (a) Ikkanka a masétam (a) 
Id don nak kayu a nakatan Ti bul6u ti kayo a nagano 
Innammu nu mattuvi Kitadem no agttibo : 
Ta apadmma- tan Néne-mu. Ta aladennak na Ininmo. 7 
Translation. a 
I shall give you an ornamental plant . 4 
The dry leaf of a tree . 3 
See if it grows a 
And you can take me as your sweetheart. 4 
Explanation: The girl refuses the boy’s advances. 
Note. 
(a) From the Spanish maceta, “flowerpot”. The term maceta has been ¥ 


adopted by the natives, but they have given it the meaning of “ornamental 
(living) plant”; and to render the meaning of “flower pot”, they have con- 


structed a new term, masetera, which is not known in genuine Spanish, but is 


analogous to other Spanish terms, as tintero, “inkpot”, vinajera, “wine : 
cruet”, &c. ie 


Aliri 83 and 84. 


Obtained - from Bilibina (Marko) and Palina (Amattalan), at Allakapan, 


September 18, 1927. 
Aliri 83. 
Negrito Text, 


Boy: /Inndmmo _ kalaldki- 
Seeing of you manliness of me 


} 


Err Kandkko a siggaroddé- 

ws, Eating of me with feathers 

/ Paninandmmo ta iddd- (a). 

Reason for seeing of you the consideration of me. 
Ibanag. Iloko. 

Innammu ik kalalaki- Kitaem ti kinalalékik 
Kandakku a siggaruddi- Kanék a sidudutdit 
A paninandmmu ta iddi-. A pakakitdam iti ilalak. 


Translation. 
Look at my bravery 
I eat it with feathers and all _ 
To show you my esteem for you. 


Note. 

(a) One verse, the second, is obviously lacking; this renders the meaning 
almost unintelligible. This and the next strophe were first recited by Negritos, 
and when I asked them to sing them, they failed, as the rhythm was broken 
through the absence of the second verse. 


Aliri 84. 
| INcionte it Ome lye Xai 
Boy: Inndmmo _ kalalaki- Kandkko  siggafaya- 
Seeing of you manliness of me Eating of me with wings 
Paninandmmo ta ayd-. 
Reason for seeing of you the love. 

Pe tbanac, Iloko. 
Innémmu ik kalalaki- Kitdéem ti kinalalakik 
Kanékku a siggapayd- Kanék a sipapayak 
A paninandmmu ta ayd-. A pakakitdam iti aydt. 


Arians Lat io i. 
Look at my bravery 
I eat it with wings and all 
To show you my love. 


(To be continued.) 
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Kritische Bemerkungen zu J. Winters’ Buch 
»Das Zw eigeschlechterwesen“'. 3 
Von Josrrx Meier, M. S. C., Sparta, Wis., U.S: «A; 


Inhalt. 
I. Einleitendes und Grundsatzliches. 
~1. Die Gunantuna sind nicht mehr primitiv. 

2. Die Gesainge der Gunantuna alle obszéner Natur? 

3. Es ist schwierig, den richtigen Sinn der Lieder zu erfahren. 

4. Schwierigkeit der Texte. 

5. Ubersetzungsfehler kénnen nachgewiesen werden bei dem einzigen vorhandenen Hae 
6. Erfahrungen bei einem anderen Stamme (Sulka). 

7. Nur 100 von 300 Liedern sind sexueller Natur. 

8. Zweck der erotischen Lieder: Volksgericht. 

9. Die Lieder der Baininger. ; 

10. Die ,,bildlichen Ausdriicke“. Eine doppelte Feststellung. 

11. Als Schimpfwo6rter betrachtet. 

12. Eine unwahrscheinliche Geschichte. 

13..Sie steht im Widerspruch mit dem erwahnten Schamgefiihl. 
14. Das Wort mata (Auge). 

15. Wie die Gunantuna sich die vagina vorstellen. 

16. Das Wort fiir Kanu ist nicht anst6Big. 

17. Einige andere Worter, die nach WinTuuts anstoBig sein sollen, 
18. Die rote Farbe hat an sich keinen obsz6nen Sinn. 

19. Das Blut. 

20. Eine gewisse Zauberei. 

21. Die obszéne Zeichensprache. 

22, Die Gebiardensprache ist nichts Primitives. 

23. Die Zeichen sind genau festgelegt oder konventionell. 

24, Falsche Ansichten iiber die Kunst der Eingebornen. 

25. Die Kinder. 

26. Grund der friithen Aufklarung. 

27. Unberechtigte SchluBfolgerung. 


28. Nach Ansicht der Gunantuna ist es zwecklos, unverniinftige Kinder das Sittengesetz. 


zu lehren. 
29. Es ist unmdglich, daB die Eltern die Kinder zum Bésen abrichten. 
30. Verhalten der Eltern, wenn die Kinder zu den Jahren der Vernunft kommen. 
31. Die Pubertatsfeier. 
32. Das Junggesellenhaus. 
33. Die 6ffentlichen Weiber. 
34. Nach den Tanzen kein freier Geschlechtsverkehr. 
35. Die SchluBfolgerungen des Verfassers sind nicht stichhaltig. 
36. Nicht das Geschlechtliche, sondern die Magenfrage steht an erster Stelle. 
37. Nach der Magenfrage kommt die Sucht nach Muschelgeld. 
38. Auch bei den Gunantuna gilt das Obszéne als obszon. 
30. Ebenfalls das ,,Gesetz der Identifizierung“ trifit nicht zu. 
40. Der Kulau-Tanz. 
1 Forschungen zur Volkerpsychologie und Soziologie, Bd. V, IX + 297 SS, Verlag 
von C. L. Hirscuretp in Leipzig, 1928. Preis Mk. 14.—. 
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41. Die Lor-Tanze. 

42. Frauennamen. 

43. Das primitive Denken nicht ,animistisch“. 

44, Bei den Eingebornen gilt auch kein participatives Denken. 

45. Bei den Gunantuna gibt es auch kein Denken »kollektiver“ Natur. 

46. Resumé: Die fiinf grundlegenden Thesen des Verfassers sind unzutretiend. Das 

Denken der Eingebornen ist nicht ,alogisch“, ,,pralogisch“ oder »anders-logisch“. 

II. Einige Einzelheiten. 

1. To Kabinana und To Karvuvu. 

2. Tubuan-Maske und Dukduk-Maske. 
. Doppelmaske. 
. Hahnenfeder. 
. Der Jual-Kult. 
. »Entfiihrung“ der Seele. 
SchluB-Resumeé. 
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I. Einleitendes und Grundsatzliches. 


Was mich veranlaBt, zu der genannten Schrift Stellung zu nehmen, aller- 
dings nur insofern, als darin von den Eingebornen des Bismarckarchipels, im 
besonderen von den Gunantuna, die Rede ist, ist dies: Der Verfasser gibt in der 
Finleitung S. 4 seiner Uberzeugung Ausdruck, daB ,,alle jene, die langere Zeit 
unter den Naturvélkern zugebracht, seine Ausfiihrungen unterschreiben 
werden“. Ich habe nun zusammen mit dem Autor in derselben Gegend ge- 
weilt, wo er seine Forschungen betrieben hat, und war sogar langere Jahre 
sein unmittelbarer Nachbar. Auch beruft sich der Verfasser verschiedentlich 
auf mich und meine ethnologischen Arbeiten und scheint mir daher eine ein- 
gehendere Kenntnis des betreffenden Gebietes nicht abzusprechen. 

Damit mein Schweigen nicht als Zustimmung aufgefaBt werde, halte 
ich es fiir angebracht, meine Ansicht tiber die Zweigeschlechter-Theorie des 
Autors zu auBern und besonders zu untersuchen, inwieweit oder ob iiberhaupt 
seine Hypothese sich auf die Gunantuna anwenden laBt. Géestiitzt auf meine 
Erfahrungen und das Material, das ich gesammelt und bereits veréffentlicht 
habe oder spater noch zu verdffentlichen gedenke, muB8B ich die neuartige 
Theorie des Autors fiir den genannten Stamm rundweg ablehnen. In anderen 
Worten, er findet von meiner Seite nicht die Billigung, die er ,,von all seinen 

-Mitarbeitern drauBen“ erwartet. 


1. Die Gunantuna sind nicht mehr primitiv. 

Ich habe zu des Verfassers Buch folgendes zu bemerken: 

Nach meiner Meinung kranken die Ausfiihrungen des Autors, sofern 
sie sich auf die Gunantuna beziehen, an einem Grundfehler, namlich, er geht 
einfach von der jetzigen Kultur dieses Volkes aus und stellt dessen Denken 
als ,,primitiv“ hin, obwohl er selbst S. 183 mit mir darin ubereinstimmt, dab 
dieser Stamm seine Urspriinglichkeit allein Schon durch die Annahme des 
Zweiklassensystems eingebii®t hat. Ich habe diese Tatsache noch eingehender 
begriindet in meiner Schrift tiber ,,Adoption among the Gunantuna“ 2 (S. 5). 


* JosepH Meter, M. S. C., Adoption Among the Gunantuna, Catholic Anthropolo- 
gical Conference, Vol. 1, No. 1, Washington, D. C.,, U. S. A, 
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Wie kann daher der Verfasser von den Gunantuna und ihrer gegenwartigen 
Denkart als ,,primitiv schlechthin sprechen, ohne sich mit sich selbst in Wider- 
spruch zu setzen? Hatte er alle seine Aufstellungen an der Hand der jetzigen 
Anschauungen der Gunantuna bewiesen, so kénnte er trotzdem unter keiner 
Bedingung diese Ideen als wirklich ,,primitiv’ ausgeben, da ja nach seinem 
eigenen Dafiirhalten dieses Volk gegenwartig nicht mehr primitiv ist. Das muB 
doch nachgerade einem Laien einleuchten. . 

Aber seine Beweisfithrung versagt auch in allen Einzelheiten oder Punkt 
fiir Punkt, soweit sie diesen Stamm angeht. 


2. Die Gesainge der Gunantuna alle obszéner Natur? 


Nach dem Verfasser sind ,,die Gesange der Gunantuna, da sie ‘sich 
meist in Bildern bewegen, wie alles, was von diesem Volke in bildlicher Sprache 
ausgedritckt wird, zum allergréften Teil dbszéner Natur. S. 54, Anmer- 
kung 31, spricht er sogar davon, es habe sich herausgestellt, daB ,,jeder ihrer 
Gesange eine Beschreibung des actus generationis ist‘. 

Und wie erhartet er diesen gewifB sehr allgemein gehaltenen Satz? Sage 
und schreibe, durch ein einziges Beispiel, das er noch dazu bloB unvollstandig 
anfuhrt. Er teilt uns allerdings mit, daB er im ganzen wohl 30 Texte von 
Liedern, alle zotisch, bis vielleicht auf einen, wie er versichert, aufgezeichnet 
habe, doch seien alle verlorengegangen. Wie ich persénlich weiB, trifft das zu. 
Wir alle bedauern aufrichtig mit dem Verfasser dieses MiBgeschick. Das Be- 
dauern ist um so gr6Ber auf meiner Seite, da mir ein ahnliches Pech mit Texten 
von Liedern zugestoBen ist, die ich gesammelt hatte. Ich werde darauf noch 
weiter unten zu sprechen kommen. 

Aber trotzdem kénnen wir das Problem der Gesange der Gunantuna 
nicht mit dieser Beweisfiihrung des Autors als abgeschlossen betrachten, es 
sei denn, daB er ein fiir allemal klipp und klar dartut, es gebe unter den Gunan- 
tuna uberhaupt nur die 30 von ihm aufgezeichneten Lieder. Solange er uns 
nicht volle GewiBheit iiber diesen Punkt verschafft — und das ist ganz und 
gar seine Sache, nachdem er eine so weit ausgreifende Behauptung aufgestellt 
hat — wollen wir bloB annehmen, daB die Gunantuna, wie alle anderen Volker, 
obszéne Lieder haben. Aber wie viele und in welchem Verhaltnis sie zu den 
moglicherweise anstandigen Gesangen stehen, das ist eine offene Frage. Ich 
bin tiberzeugt, daB der Verfasser bei ruhigem Nachdenken zu derselben Autf- 
fassung kommen wird, da sie allein wissenschaftlich unanfechtbar ist. 


3. Es ist schwierig, den richtigen Sinn der Lieder zu erfahren. 


Was uns noch mehr zu dieser Stellungnahme berechtigt, ist der Umstand, 
daBR der Autor selbst bemerkt, es sei ungemein schwer, den richtigen Sinn der 
Lieder dieses Volkes zu erfahren. Das muf8 uns wahrhaftig doppelt vorsichtig 
in unserem Urteil machen. S. 7 gibt er folgenden Grund an, warum diese 
Schwierigkeit besteht. Er sagt, daB die Eingebornen ,,sich schamen“, die Be- 
deutung ihrer Gesange zu verraten. Aber dieser Grund scheint mir ganz 
und gar hinfallig oder zum mindesten unglaubwiirdig, wenn der Verfasser 
recht hat in dem, was er an einer anderen Stelle ausftihrt, namlich, daB das 


; 
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Geschlechtliche, ,,abgesehen vom Ehebruch, durchaus nichts ,Obszones‘, nichts 


Unsittliches in ihren Augen ist“. Wenn dem so ist, d. h., wenn sich die Gunan- 
tuna im allgemeinen nichts aus Unzucht machen, warum sollten sie dann auf 
einmal so priide sein und sich scheuen, das Kind beim rechten Namen zu 
nennen? So etwas kann ich nicht im mindesten einsehen. Der Autor muB. 


‘mir zuerst aus dem sogenannten primitiven Denken heraus diese beiden 
-Annahmen zusammenreimen, namlich, da einerseits die Gunantuna ihrer 


Sittenlosigkeit fast keine Grenzen ziehen und anderseits doch wieder nicht 
aller Scham den Kopi abgebissen haben, sondern. priide sind wie keusche 
Madchen. reel 
4. Schwierigkeit der Texte. : 

Um nun mein Geheimnis dem Verfasser zu verraten: ich habe mich auch 
wiederholt bemiiht, die Gesinge der Gunantuna textlich aufzunehmen, gab 
aber immer wieder mein Unterfangen als aussichtslos auf. Die Hauptschwierig- 
keit bildete dabei nicht diese itbergroBe Priiderie, von der der Autor spricht, 
obwohl sicher feststeht, daB die Gunantuna nicht aller Scham bar sind, wie 
es nach ihm der Fall sein miiBte. Die groBte Schwierigkeit, die ich fand und 
die auch dem Verfasser nur zu wohl bekannt sein diirfte, obschon er sie mit 
keiner Silbe erwahnt, war vielmehr ganz anderer Art. Sie rihrte daher, daB 
diese Lieder meist einen ,,alten oder verdrehten Text’ haben, der in dieser 
Fassung selbst dem gegenwartigen Geschlecht nicht mehr verstandlich ist. 
So weif keiner, den man um Auskunft fragt, recht, was er mit dem Text an- 
fangen und wie er ihn erklaren soll. Was ich hier sage, kann jeder Mitarbeiter 
des Verfassers drauBen im Bismarckarchipel bestatigen. Ich bin daher auf 
das héchste itberrascht, daB uns der Autor selbst das verschweigt. Er will 
offenbar dadurch den Eindruck erwecken, die einzige Schwierigkeit in der 
Erklarung dieser Texte liege an der Schamhaftigkeit der Eingebornen und 
nicht an der Sprache, in der sie abgefaBt sind. Ist daher die Schamhaftigkeit 
uberkommen, dann sind diese Texte so klar wie Quellwasser. Noch lange nicht, 
die sprachliche Schwierigkeit besteht immer noch fort. 

So wie die Sachen liegen, ist iiberhaupt eine ,,authentische’ Erklarung 
irgendeines alten Gesanges, der in dieser unverstandlichen Sprache verfaBt 
ist, gegenwartig unmdglich. Das einzige, das wir tun kénnen, ist, eine ,,ver- 
suchsweise“ Erklarung vorzuschlagen. Es geht aber entschieden iiber jede 
wissenschaftliche Gepflogenheit, etwas als ganz zuverlassig und das allein 
Richtige hinstellen zu wollen, von dem der Gewahrsmann selbst nicht sicher 
wei, was es eigentlich bedeutet. Jeder sieht da auf den ersten Blick, daB bei 
der Erklarung solcher Texte der Willktir Tiir und Tor gedffnet sind und nur 
zu leicht die Gefahr besteht, durch hartnackiges Fragen aus den Eingebornen 
alles mégliche herauspressen, was sie selbst nicht glauben, sondern bloB 
angeben, um den lastigen Fragesteller los zu werden. 

Ob der Autor nicht dieser Gefahr unterlegen ist, kénnen wir nur dann 
entscheiden, wenn er uns das ganze Frage- und Antwortspiel, in dem er den 
Sinn der genannten Gesange ermittelt haben will, zur Nachpriifung vorlegt. 
Doch das wird wohl aus dem oben angegebenen Grunde nicht mehr méglich 
sein. So bleibt uns nichts anderes ubrig, als vorlaufig unser Urteil in der 
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Schwebe zu halten. Jedenfalls geht es unter diesen Umstanden nicht an, den — 
Autor auf sein Wort hin als den allein zustandigen Erklarer der Gesiinge 
der Gunantuna anzusehen, besonders da ér mit keinem Satze die Schwierig- 
keiten erwahnt hat, die diesen Texten von der sprachlichen Seite aus anhaften. 
Und noch viel weniger ist es zu billigen, wenn er teilweise auf so unsicherem 
Material seine Theorie tiber das Zweigeschlechterwesen bei den Gunan- 
tuna aufbaut. 


5. Ubersetzungsfehler konnen nachgewiesen werden bei dem einzigen vorhandenen Text. 


Doch verlassen wir diesen gewif® nicht unwichtigen Punkt und wenden 
wir uns seiner Ubersetzung des einzigen Liedertextes zu, den er bringt! Da 
muf ich gleich von vornherein feststellen, daB wenigstens zwei grobe Uber- 

-setzungsfehler unterlaufen sind, die jedem Kenner der Gunantuna-Sprache 
sofort auffallen. 

Erstens gibt er E na von wieder mit ,,Er hinterlegt“, obwohl doch kiar 
ist, daB in diesem Passus, der in der gewéhnlichen Sprache lautet i na vun, 
die erste Person, Zukunft, und nicht die dritte Person, Gegenwart, ge- 
braucht ist. 

Noch schlimmer ist der andere Ausdruck, namlich ra pal a tava na tabo, 
verdeutscht, den der Autor iibersetzt mit ,,das GefaB heiliges“. Nun ist aber 
a pal a tava na tabo oder, wie die Gunantuna in der Umgangssprache sagen, 
a pal a tava na tabu nichts anderes als die ganze, innere, ausgehdhlte Schale 
der KokosnuB, die als Wasserbehalter benutzt wird — daher a pal a tava = 
die Schale fiir Wasser — aber auch als Behaltnis dient, um darin die losen 
Schalchen von Nassa callosa oder camelus — @ tabu — aufzubewahren. 
Im letzteren Sinne muf hier die fragliche Stelle verstanden werden, d. h. als 
» WassergefaB fiir Muschelgeldschalchen“ oder als ,,hohler KokosnuBbehalter, 
in dem man die Muschelgeldschalchen aufbewahrt. Der Verfasser hat offen- 
bar tabu — Muschelgeld, mit einem kurzen a in der Mitte, verwechselt mit 
tabu —heilig, mit einem langen a in der Mitte. Das eine ist ein Hauptwort, 
das andere ein Eigenschaftswort. Beide werden auch ganz verschieden an- 
gewandt. Z. B. ,,Wassergefa8 heiliges“ wiirden die Gunantuna in Wirklichkeit 
wiedergeben mit a pal a tava tabu, ohne eine eingeschobene Partikel hinter 
tava. ,,WassergefaB fiir Muschelgeldschalchen“ lautet aber, wie es der Text 
angibt, namlich a pal a tava na tabu, mit der eingeschobenen Partikel na 
hinter tava. Kurz, der letztere Ausdruck kann nie so verstanden werden, wie 
es der Verfasser tut. Er wird wohl selbst nach diesen Ausfiihrungen seinen 
Irrtum einsehen. 

tifi in dem Sinn von ,,Feuerstock“ ist mir auch unbekannt. Ich kenne 
blo® titi — Bliitenstand der Kokos- und Arekapalme. . 

Ubrigens erklart uns der Verfasser nicht die Bedeutung der ersten Zeile 
des Gesanges. Es hat ganz den Anschein, als ob er sie selbst nicht verstanden 
hatte. Ich mache ihm keinen Vorwurf deshalb, aber das bestatigt doch zur 
Geniige meine Behauptung, wie schwer es ist, die Lieder der Gunantuna aus- 
zulegen, da selbst sein Gewahrsmann ihn in diesem Falle im Stiche lief. 
Endlich erfahren wir gar nichts dartiber, wo dieses Lied entstanden ist, obwohl 
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dies die erste Frage gewesen ware, die ich gestellt hatte. Denn von ihrer 
Lésung hangt gréBtenteils die ganze Deutung des Gesanges ab. Ich mutmaBe, 
daB das Lied am Ufer aufgekommen ist oder wenigstens auf eine Szene an- 
spielt, die sich auf dem Meere zugetragen hat, da von einem Kanu die Rede 
ist. Ebenso wird uns nicht mitgeteilt, wer eigentlich die handelnde Person ist, 
ein Mann oder eine Frau. Der Autor spricht einmal von einem Mann (,,er 
hinterlegt), dann wieder von einer Frau (,,ihr Feuerstock“), aber das be- 
trachte ich als reine Willkiir, da er nicht den geringsten Beweis fur seine 
Auffassung erbringt. 

Wir sehen, wie verschwommen der Sinn dieses Textes ‘bleibt selbst in 
dieser Ubersetzung. Die Gedanken des Sangers gehen kunterbunt durch- 
einander und springen vom Hélzchen aufs Stéckchen. Klarheit konnte nur 
geschaffen werden, wenn wir genau wiiBten, auf welches Ereignis dieses Lied 
Bezug nimmt und wer eigentlich im Spiele war. Aber dariiber vermégen die 
Eingebornen selbst keinen Bescheid mehr zu geben. 


Jedenfalls ist der Verfasser nicht berechtigt, seine Erklarung als richtig 
hinzustellen, da er nachgewiesenermaBen mehrere Fehler in der Auslegung 
dieses Textes gemacht und ihn gar nicht verstanden hat. Der sexuellen Deu- 
tung, die er diesem Liede gibt, ist durch den Wortsinn nachgerade jeder Boden 
entzogen, wie er jetzt wohl selber einsehen wird. Und doch will er diesen 
Gesang als Sprungbrett benutzen, um seine ganze Theorie vom Zwei- 
geschlechterwesen unter den Gunantuna zu begrtinden. Es hatte ihm kaum 
ein gréBeres MiBgeschick widerfahren kénnen, als so einen Ausgangspunkt 
zu wahlen. 


6. Erfahrungen bei einem anderen Stamme (Sulka). 


Da wir gerade bei den Gesangen der Eingebornen weilen, mége es mir 
erlaubt sein, hier die Erfahrung mitzuteilen, die ich selbst in diesem Punkte 
unter den Sulka, einem anderen Stamme New Britain’s, gemacht habe. Ich 
sammelte dort, sage und schreibe, die Texte von ungefahr 300 Liedern. Dabei 
ging ich, wie folgt, zu Werke. Ich beauftragte einige Mittelspersonen, die 
mir zZuerst ihren Liederschatz mitgeteilt und erklart hatten, in den verschie- 
denen Siedlungen ihrer Landsleute nach anderen Texten sich zu erkundigen, 
aber dabei ja nicht zu vergessen, nach dem Verfasser zu fragen und besonders 
nach dem Ereignis, das den AnlaB zu dem Gesang gegeben hatte. Denn bei 
den Eingebornen, ebensowenig wie bei uns, fallt kein Lied vom Himmel, es 
mu8 immer durch irgend etwas angeregt werden. 


Meine Vertrauenspersonen haben diese Anweisungen auch befolgt und 


so bildete die Erklarung der Texte in den meisten Fallen keine besondere 
Schwierigkeit mehr. 


7 Was wurde nun besungen? Es waren mitunter bloB alltagliche Ereig- 
nisse, die einer sangeslustigen Person anziehend vorkamen. Besonders bevor- 
zugt waren .,spaBige Vorfalle“, die sich zugetragen hatten. Der Eingeborne 
ist ja von Haus aus zum Lachen aufgelegt. Auch Spottlieder waren vertreten. 
Ferner behandelten die Texte auBerordentliche Geschehnisse. Dazu mussen 
wir den Besuch von Weifen bei den Sulka und die Anwerbung von jungen 
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Leuten als Plantagenarbeiter rechnen. Es gab sogar ein Lied auf die deutsche 
Marine, die Vermessungsarbeiten im Lande der Sulka vorgenommen hatte. 


7. Nur 100 von 300 Liedern sind sexueller Natur. 

Gewif kamen auch Nummern mit erotischem Inhalt vor. Warum sollte 
das bei einem Naturvolke anders sein als bei uns? Und welches war der 
Prozentsatz dieser Lieder gegeniiber den anderen, die einen gleichgiltigen 
Gegenstand besangen? Ich zahlte annahernd 100, in anderen Worten, ein 
Drittel aller Gesange spielte auf das sexuelle Gebiet hiniiber und der Rest 
konnte nicht beanstandet werden. Wie klingt das ganz anders oder verschieden 
von dem, was der Verfasser in seinem Buche iiber die Gunantuna behauptet, 
obwohl er sich bloB mit 30 Liedern dieses Stammes befaBt hat, also mit einem 
Zehntel der Gesange, die mir von den Sulka mitgeteilt wurden! 


8. Zweck der erotischen Lieder: Volksgericht. 

Und das ist noch nicht alles. Wie mir bedeutet wurde, verfolgten diese 
erotischen Lieder einen ganz besonderen Zweck, namlich, sie waren ein ,, Volks- 
gericht“ tiber Personen, die sich in sittlicher Hinsicht etwas hatten zuschulden 
kommen lassen, sei es indem sie Ehebruch oder Unzucht begingen oder bloB 
einen miBgliickten Versuch in dieser zweifachen Richtung machten und dabei 
erwischt wurden. Auf solche Vorfalle wurde dann ein Lied gedichtet, das der 
Verfasser zu einem gtnstigen Zeitpunkt zum besten gab. 

Gelegenheit dazu bot sich dar am Abend und in der Nacht vor einem 
groBen Feste. Die Leute strémen namlich bei den Sulka und verwandten 
Stammen schon am Vigiltage einer Feierlichkeit zusammen, um ja nicht zu 
spat zu kommen, und verktirzen sich die Zeit bis zum folgenden Morgen mit 
Gesangen und Einzeltanzen, mit Betelkauen und Schmausen. Das neue Lied 
wurde dann unerwartet vor dem versammelten Volke von Stapel gelassen zum 
Gaudium der Zuhoérer und zum Entsetzen der Schuldigen, die sich schleunigst 
aus dem Staube machten, wenn sie zugegen waren, was gewohnlich der Fall 
war, da niemand, der nur eben kann, ein offentliches Fest verpassen will. 

Schade nun, daB mir die ganze Sammlung verlorenging. Ich hatte sie 
sorgfaltig zusammen mit anderem wertvollen Forschungsmaterial in meinen 
Handkoffer gepackt, um ja alles heil mit nach Hause zu bringen, als ich die 
Riickreise aus der Siidsee antrat. Aber in Shanghai wurde mir die Handtasche 
mitsamt dem ganzen Inhalt gestohlen. 


9. Die Lieder der Baininger. 

Um zu zeigen, daB ich mit meinen Erfahrungen beztglich der Ein- 
gebornenlieder nicht allein dastehe, will ich noch anfuhren, was ein anderer 
Mitarbeiter des Verfassers drauen in der Stidsee, namlich LEO BRENNINKMEYER, 
M. S. C. 3, iiber die Gesdnge der Baininger schreibt. Er fuhrt S. 43 folgendes 
aus: ,,Und was besingen sie (d. h. die Baininger)? Alles, was ihnen aufge- 
fallen ist, Dampfer, Auto, Zweirad, mein Pferd, einen Chinesen, der sich im 


3 15 Jahre beim Bergvolke der Baininger. Tagebuchblatter von P. Leo BrENNINK- 
vEvEr, M. S. C., Hiltrup bei Miinster i. Westf., 1928. 
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Walde verlaufen hat usw., kurz, ihr Gesang ist die ,geistige Verdauung der 
Tagesereignisse‘.“‘ Nehmen sie Dinge aus ihrem Leben zum Gegenstande, so 
liegt meist ein herber Spott fiir den Besungenen darin, z. B. ,,da hat N. N. 
sich Taros gepflanzt; wie brach'er sich die Erde um. Aber das Wildschwein 
hielt alles fiir wilde Buschblatter und hat ihm den ganzen Garten umgewihlt". 

,Oft ist der Gegenstand der Lieder nicht so harmlos, doch bedienen sie 
sich dann der Namen aus der Vogel- und Tierwelt, um nur den Eingeweihten 
die Zweideutigkeit verstehen zu lassen. — Und so geht es die ganze Nacht 
hindurch. Kommt ein ,Schlager‘, so singen alle mit; es wird dazwischen 
gegessen, denn das Ganze ist ja nur als Tafelmusik zum Festessen gedacht.“ 

Hier spricht sicher ein Kenner. Man merkt das aus jedem Worte heraus. 
Er itbertreibt nicht und verhehlt nichts. Auch bei den Bainingern kommen 
zotige Lieder vor, aber ebenso wahr ist, daB sie daneben eine ganze Reihe 
harmloser Gegenstande besingen, 

Nicht anders kénnen die Verhaltnisse bei den Gunantuna liegen, obwohl 
wir tiber deren Liederschatz blutwenig wissen aus dem oben angefihrten 
Grunde. Fiir die Behauptung, daB die Gesange dieses Volkes sich ausschlie}- 
lich oder zum allergréBten Teil auf dem geschlechtlichen Gebiete bewegen, 
schuldet uns jedenfalls der Verfasser noch den Beweis. 


10. Die ,,bildlichen Ausdriicke“. Eine doppelte Feststellung. 


Wenden wir uns nun dem anderen Abschnitt zu, namlich ,,den bildlichen 
Ausdriicken“, die die Gunantuna fiir die Geschlechtsteile des Menschen 
gebrauchen! . 

Wir mtissen hier vor allem bedenken, daB bei diesem Stamme frtiher beide 
Geschlechter vollstandig nackt gingen. Ob das immer so gewesen, ist eine 
andere Frage, die uns hier nichts angeht und die ich daher auch nicht unter- 
suchen will, obwohl mir klar ist, daB die Gunantuna auch hierin nicht mehr 
urspriinglich sind. Der Verfasser hat nun ganz darauf vergessen, die soeben 
erwahnte Tatsache eigens hervorzuheben. Und doch erklart sie uns mit einem 
Schlage, warum wir bei so einem Volke bildliche Redensarten mit Bezug auf 
die menschlichen Geschlechtsteile férmlich erwarten miissen. Alle trugen ja 
ihre sexuellen Organe offen zur Schau. Bilder und Vergleiche drangten sich 
da von selbst auf. Doch gehen diese Ausdriicke nicht ins Uferlose. Ich habe 
die entsprechenden Redensarten gesammelt. Diese Liste ergibt unzweideutig, 
daB nur ganz ,,bestimmte Gegenstinde“ zu Vergleichszwecken herangezogen 
werden, und da8 die Ausdriicke ein fiir allemal festgelegt oder stereotyp 
sind. Ware das anders, so wiirden ja die Anspielungen gar nicht verstanden. 
Auch haben fiir gewodhnlich diese bildlichen Ausdriicke nur dann einen 
obszonen Sinn, wenn sie ,,mit Beziehung auf eine Person“ angewendet werden. 
In diesem Falle wird die Anziiglichkeit offenbar. Sonst kommen aber viele 
dieser W6rter im taglichen Umgang vor und werden in anderem Zusammen- 
hang gebraucht, ohne irgendwie AnstoB zu erregen bei normalen Leuten. 
Hochstens eine sexuell itberreizte Person mag dabei an Schlechtes denken. 
Diese doppelte Feststellung namlich, daB es sich hier um ganz bestimmte 
Bilder und Vergleiche handelt und da diese Ausdriicke einen obszénen Sinn 


_ Kritische Bemerkungen zu J. Winruuts’ Buch ,,Das Zweigeschlechterwesen“, 81 


nur dann haben, wenn sie von einer Person ausgesagt werden, ist ungemein 
wichtig und entzieht im voraus den weitausgreifenden Behauptungen des Ver- 
fassers, von denen spater die Rede sein wird, jegliche Berechtigung. 


11. Als Schimpfwé6rter betrachtet. ’ 


Ferner hat der Autor vergessen — und dies ist eine noch groBere Unter- 

| lassungsstinde als die vorige — zu bemerken, daB die Gunantuna, ungeachtet 
ihrer fritheren Gepflogenheit, unbekleidet zu gehen, besonders die bildlichen 

_Ausdriicke, die sie fiir die Geschlechtsteile gebrauchen, als a@ umana varvul = 
-Schimpfwérter betrachten, sie nur im Zorn aussprechen und sie als Beleidigung 
empfinden, wenn sie ihnen an den Kopf geworfen werden. Die Anwesenden, 

an die der Schimpf nicht gerichtet ist, lachen allerdings dariiber, was die 

beleidigte Person nur noch mehr erbittert. 

Das ist eine andere Feststellung, die jeder Kenner der einschlagigen 
Verhaltnisse unterschreiben wird. Was aber der Verfasser nahelegt, namlich 
da8 die Gunantuna diese anztiglichen Ausdriicke als ganz selbstverstandlich 
hinnehmen und wie klares Wasser hinunterschlucken, ohne eine Miene dabei 
zu verziehen, ist eine offenbare Verkennung oder Verdrehung einer Tatsache, 
die nicht geleugnet werden kann. Ubrigens hat er selbst an einer anderen 
Stelle, auf die ich noch zu sprechen kommen werde, die Katze aus dem 
.. Sack gelassen. . 
in 12. Eine unwahrscheinliche Geschichte. 


Von dem eben entwickelten Gesichtspunkt aus kommt mir der Auftritt, 
den der Autor S. 9 erzahlt, einfach unglaubwiirdig vor. Er widerspricht allem 
Gebaren, wie es sonst unter den Gunantuna gang und gabe ist. Die dort 
angetiihrten Vergleiche, selbst wenn sie in dieser Form vorkommen sollten, was 
-wir noch zu untersuchen haben, waren ja der groBte Schimpf gewesen, den 
der Hauptling vor versammeltem Publikum auf sich selbst und die um- 
stehenden Manner, den Verfasser inbegriffen, hatte ausbringen kénnen. Und 
das noch woméglich in der Gegenwart von Frauen, obwohl, wie allgemein 
bekannt, die Manner es auf das peinlichste vermeiden, sich vor dem anderen 
Geschlecht irgendwie blo®zustellen. So handelt nach meiner jahrelangen Er- 
fahrung kein gewohnlicher Gunantuna, geschweige denn ein Hauptling, der 
auf seine Person etwas halt. Und das tun sie alle, da ja Stolz einer ihrer 
hervorstechendsten Charakterziige ist: Sie werfen sich nie weg oder ziehen 
sich nie selbst in den Kot. 


13. Sie steht im Widerspruch mit dem erwahnten Schamegefiih!. 


Diese Geschichte steht aber auch in schreiendem Widerspruch mit dem, 
was der Verfasser vorher iiber die Priiderie der Gunantuna gesagt hat. Sie 
- straubten sich, wie er betonte, aus Schamgefiihl, ihm den schmierigen Inhalt 
ihrer Gesiinge zu verraten, und er will, daB wir seinen Worten Glauben 
schenken.. Hier nun erzahlt er uns auf einmal von einem Hauptling, der ganz 
unaufgefordert und ohne jeden ersichtlichen Anta ,,mit strahlenden Augen‘ 
vor einer groBen Volksmenge, den Weibern, wie ich annehme, eingeschlossen, 
da die Szene sich ja bei einem Festschmaus ereignete, sich offen in den nieder- 
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trachtigsten Zoten ergeht, und wir sollen auch diese seine Worte als bare 
Miinze hinnehmen. Ich gestehe, mir ist es unméglich, diese beiden Aussagen. 
miteinander in Einklang zu bringen. 

Was ich aber bestimmt weiB, ist dies: Hat der fragliche Hauptling, 
dessen Namen und Platz der Autor uns itbrigens verschweigt, wirklich diese 
Worte gebraucht, die wir auch gern im Urtext selber héren méchten, um sie 


nachpritfen zu kénnen, dann ist er ein weiBer Rabe unter seinen Landsleuten. 


gewesen und kann nicht als Kronzeuge angerufen werden. Alle anderen 
Gunantuna, mit denen ich zu tun hatte, waren nicht von diesem Kaliber. Sie 
sahen ausnahmslos in bildlichen Ausdriicken, die sich auf die’ Geschlechtsteile 
beziehen, ,,Schimpfworter“, die man nicht unterschiedslos im Munde fuhrt, 
sondern nur im Arger oder in der Wut ausspricht, und vor allem nicht auf 
sich selbst anwendet. 


Noch mehr, die Gunantuna, die ich kennen lernte, unterscheiden genau 


zwischen anziiglichen Schimpfwortern, die nur ,,Weiber unter sich“ im Streite 
gebrauchen und anderen, die ,nur Manner“, wenn sie sich in die Haare 
geraten, ausstoBen. Daneben gibt es eine dritte Art des Schimpfens, mit 
denen ,,die Manner die Weiber“ und ,,umgekehrt’’ schmahen. Der Verfasser 
weiB offenbar nichts von all diesen Dingen, die klar aus der Liste der von 
mir aufgezeichneten Schimpfworter hervorgehen. 

Doch der: Verfasser fiihrt selbst einige dieser Schimpfworter an, obwohi 
er sie nicht als solche anzusehen scheint, sondern bloB als AusfluB des primi- 
tiven Denkens auffaBt. 

14. Das Wort mata (Auge). 

Das erste Wort, das er erwahnt, ist Mata — Auge, das Bild fiir vagina; 
es hei®t auch Loch im allgemeinen. Mata, dem das persénliche Fiirwort oit 
angehangt wird, bedeutet nun nicht bloB ,,Auge“, sondern auch ,,Gesicht. 
Unter ,,Auge“ stellen sich die Gunantuna etwas Ovales vor, wie es der Aus- 
druck a kiau na matana = das Ei des Auges einer Person besagt, womit sie 
nicht allein spezifisch ,,den Augapfel“ dieser Person bezeichnen, sondern ,,ihr 
Auge“ als solches. So hei®en auch die konzentrischen Ringe oder Kreise, die 
an der Tubuan-Maske angebracht werden, um das Auge anzudeuten, a kiau 
na matana oder einfach a matana Auge ihres. 

Danach ist das Auge in der Vorstellung der Gunantuna wesentlich etwas. 
Ovales, Kreis- oder Ringférmiges. Auf die Vertiefung oder Hohle, in der 
das Auge liegt, wird nicht direkt Bezug genommen. Nach dem Auge wurde 
dann auch das ganze Gesicht benannt. 

Diese zweite Bedeutung von mata ist unbestreitbar. Wenn ich z. B. zu 
einem Gunantuna sage w na puk ra matam, so wird er darunter ohne weiteres. 


verstehen, daB er sich ,,sein ganzes Gesicht“ waschen soll, und nicht bloB- 


seine Augen“. Ein anderes Beispiel. A mata na lon ra matam heiBt das 
Gesicht von Dieb das Gesicht dein“ oder ,du hast ein Diebsgesicht“. Allgemein 
bekannt ist auch der Ausdruck @ mata na keake — das Gesicht der Sonne oder 
der Himmelskérper, den wir ,Sonne“ nennen. Kurz, wie unter ,,Auge“ die. 
Gunantuna einen ei-, ring- oder kreisférmigen Gegenstand verstehen, so sehen 
sie auch im ganzen Gesicht etwas Breites, Rundliches oder Scheibenférmiges. 


—. 
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Eine dritte Bedeutung von mata ist Loch, Grube, Hohle, Grotte, Abgrund. 
Ob wir es hier mit demselben oder blo& mit einem gleichlautenden Wort zu 
tun haben, ist nicht klar. Der Verfasser nimmt das erstere an, ja er sieht in 
Loch“ sogar die Grundbedeutung von mata, die auch in mata — Auge oder 
Gesicht enthalten ware. Das kann jedoch nach meinen obigen Ausfithrungen 
nicht stimmen. Er muB uns daher genaue Beweise fiir seine Auffassung vorlegen. 

Nun, was das Wichtigste ist, mata im Sinne von Auge oder Gesicht wird 
von den Gunantuna nicht als ein Schimpfwort auf den weiblichen Geschlechts- 
teil gebraucht. Auch in der dritten Bedeutung von ,,Loch“ kommt es nicht 
direkt als ein Schimpf fiir diesen Geschlechtsteil vor, obwohl sie natiirlich den 
Schamgang als eine Héhlung betrachten. Die Gunantuna sagen wohl a mata 
na takene = das Loch fiir die Exkremente ihre, d. h. das Loch, aus dem ihre 
Exkremente herauskommen, oder ihr Anus, aber keine ahnliche Zusammen- 
setzung wird auf den Geschlechtsteil einer Frau angewandt. Noch viel weniger 
wird das Wort mata allein dafiir gebraucht. Die Vorstellung der Gunantuna 
von diesem Geschlechtsteil ist vielmehr eine ganz andere; der Verfasser scheint 
nicht die leiseste Ahnung davon zu haben, obwohl er des langen und breiten 
uber diesen Gegenstand schreibt. Daher fallen auch die Ausfiihrungen, die 
er aui die Gleichstellung mata —Auge, weiblicher Geschlechtsteil basiert, samt 
und sonders in sich zusammen. 


15. Wie die Gunantuna sich die vagina vorstellen. 

Die Gunantuna sehen in Wirklichkeit im weiblichen Geschlechtsteil nicht 
ein ovales, augenfoérmiges oder rundliches Organ, auch nicht direkt ein Loch, 
sondern einen langlichen Schlitz, ahnlich dem des Mundes, nur mit dem 
Unterschied, da8 der Mund quer verlauft, wahrend der weibliche Geschlechts- 
teil senkrecht angebracht ist. Aber weder fiir den Spalt des Mundes, noch 
fiir den des weiblichen Geschlechtsteiles wird das Wort mata gebraucht. Der 
Verfasser hat doch nie die Gunantuna sagen héren a mata na niene = das 
Loch von Mund ihrem. Ebensowenig wird mata auf den Geschlechtsteil einer 
Frau in einer Zusammensetzung angewandt. 

Um den Verfasser von dem Irrtum zu itberzeugen, in den er verfallen 
ist, will ich hier einige Texte anfiihren, so ungern ich das tue. Sie zeigen alle 
dieselbe Vorstellung vom-weiblichen Geschlechtsteil als einem langlichen Spalt, 
Rik, Sprung oder Schlitz und nicht von etwas Ovalem. 

Es ist ein Schimpf, zu einer Frau zu sagen a tarik iu = eine langlich 
Gespaltene oder Geschlitzte du. 

Denselben Sinn hat a tarik pal a oanga u—ein \anglich gespaltenes 
Stiick von der Kanuwand du. 

Ahnlich lautet @ panan na ela iu—eine der Lange nach klatfende 


Inocarpus edulis-NuB du. ae 
Ein letzter Schimpf ist i tapuar ra gamulum = es ist langlich gesprungen 


der Schof dein. ; 
Diese Texte bediirfen keiner weiteren Erklarung. Sie erharten voll und 
ganz meine Behauptung und beweisen, daf sich der Verfasser griindlich ge- 


tauscht hat. 
6* 
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16. Das Wort fiir Kanu ist nicht anstBig. 


Auf eines mochte ich aber noch ganz besonders hinweisen, namlich auf 
den Schimpf, den ich an zweiter Stelle angefithrt habe. Der Verfasser be- 
hauptet wieder und wieder, nachdem er den Reigen mit seiner miBglickten 
Erklarung des bereits besprochenen Liedes eréfinet hat, daB die Gunantuna 
mit dem Wort oafiiga = Kanu als solchem eine zotige Vorstellung mit Bezug 
aut den weiblichen Geschlechtsteil verbinden. Wenn das wahr ist, warum 
lautet dann der Passus nicht einfach a oar'ga u —ein Kanu du? Wie uns aber 
der Text zeigt, ist ein Schimpf in dieser Form ungebrauchlich und nachgerade 
véllig ausgeschlossen. Die anziigliche Anspielung liegt vielmehr ganz 
anderswo. Folglich kénnen nach allen Regeln der Logik die Gunantuna nichts 
AnstéBiges in einem Kanu sehen. Der Verfasser ist daher auch in diesem 
Punkte ein fiir allemal widerlegt. 


17. Einige andere Worter, die nach WintTHUts anstoBig sein sollen. 


Das nachste Wort, das er als zweideutig anfiihrt, ist bilauna = Nase. 

Nach meinen Notizen muB er sich hier getauscht haben. Der Ausdruck. 
hei®t nicht bilauna, sondern pilauna, womit die Gunantuna einen Mann be- 
schimpfen, der keine Haare am Geschlechtsteil hat. Der Autor muB sich allem 
Anschein nach versprochen haben. Das wiirde auch erklaren, warum die Leute 
lachten. Jedenfalls ist mir das Wort bilauna = Nase seine oder ihre nur als 
vollstandig harmlos bekannt. 


Nia= Mund kann ein Schimpfwort sein, wenn angewandt auf eine 
Frau. Es bezeichnet dann ihren Geschlechtsteil. Ich habe den Grund daftr 
oben angegeben. Sonst erregt das Wort keinerlei AnstoB. 

Karamea = Zunge spielt eine Rolle in der obszénen Zeichensprache, aber 
nicht, wenn gebraucht im gewohnlichen Umgang. 


Novanovo = offen, klaffend, ist nur obszén, wenn es ausgesagt wird von 
dem Geschlechtsteil einer Frau oder dem Spalt in der Eichel eines Mannes. 
In der Fassung, die der Autor S. 39 anfihrt, namlich, i zovanovo ra matam, 
ist jedoch der Schimpf+ jedem Gunantuna unverstandlich. Denn, wie ich 
bereits betont habe, ist mata keine Bezeichnung fiir den weiblichen Geschlechts- 
teil bei den Gunantuna. Sie sagen wohl von einem Mann a nova u—ein 
Offener, Klaffender du und von einer Frau i rovanovo ra bitim = aperta est 
vulva tua, aber nicht, wie der Verfasser angibt. 


Kip = Tragstock und rumu = Lanze, die auch obszén gebraucht werden 
sollen, sind mir unbekannt. Wohl wird mit dem langen, ,,spitz zulaufenden“ 
Stock (a oi), den die Manner zum Pflanzen und Umbrechen des Bodens be- 
nutzen, das membrum virile verglichen, aber nicht mit einem Tragstock, der an 
beiden Enden ,,stumpf“ ist. Ebenso vergleichen die Gunantuna das mannliche 


* Es ist eigentiimlich, da®B der Verfasser hier auf einmal von »schimpfworten“ 
spricht. Er suchte doch sonst immer den Eindruck zu erwecken, daf die Gunantuna nichts 
Ungehoriges oder Unanstindiges in diesen Redensarten sehen, sondern blof ihrem primi- 
tiven Instinkt folgen. Auch sehe ich nicht ein, wie das zu der Behauptung paBt, dafB die 
Gunantuna im Geschlechtlichen so gut wie nichts ,,Obsz6nes“ entdecken. 
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Glied mit einer gewissen Speerart, die sie a veve heiBen, aber nicht mit a rumu . 
= Lanze schlechthin. Das sind zwei weitere Griinde, weshalb ich an die Ge- 


schichte, die der Verfasser im Zusammenhange mit diesen beiden, angeblich 
bildlichen Ausdriicken erzahit, nicht recht glauben kann. 

-Tiktik = fest, straff, eingeklemmt, hat einen schmutzigen Sinn, wenn es 
vom Geschlechtsakt gebraucht wird. Aber kein normaler Gunantuna findet 
etwas Unanstandiges in diesem Ausdruck, wenn er sich auf andere Dinge be- 
zieht. Z. B. kubu vatiktik ia=binden machend fest oder straff es, ist eine 


-Redensart, die man jeden Tag héren kann, ohne daB jemand dabei lacht oder 


_ sonstwie eine obszéne Nebenbedeutung verrat. 


18. Die rote Farbe hat an sich keinen obszonen Sinn. 


Um das hier gleich anzufiigen, nach S. 26 soll auch die ,,rote Farbe“ 
bei den Eingebornen der Siidsee schlechthin das Mannliche bezeichnen ,,aus 
dem einfachen physiologischen Grunde der Rotfarbung des membrum virile 
erectum“, wie der Verfasser erklart. Es ist nun richtig, daB ein Schimpf auf die 
Manner in dieser Hinsicht bei den Gunantuna besteht, namlich a@ mera u = 
rubicundus tu. Aber ebenso wahr ist, daB auch eine Frauensperson wegen der 
Rotfarbung ihres Geschlechtsteils geschmaht wird im Zorn. Der entsprechende 
Ausdruck lautet i meramere ra bitim —rubicunda est vulva tua. Bei der 
sonstigen dunklen K6rperfarbe der Gunantuna fiel ja sofort diese Rot- oder 
Fleischfarbung der von der Haut entblé8ten Scham bei beiden Geschlechtern 
auf, besonders frither, als alle noch nackt gingen. Wenn daher mit dem roten 
Farbstoff grundsatzlich ein obszéner Sinn verbunden sein soll, so ist es reine 
Willkiir von seiten des Verfassers, darin ,nur“ oder ,,vorziiglich“ eine An- 
spielung auf den Phallus der Manner zu sehen, da ja die rote Farbe ebenso- 
wohl sich auf die pudenda der Frauen beziehen kénnte. Aber der Verfasser 
hat nirgendwo bewiesen, da8 der rote Farbstoff in Wirklichkeit ganz allgemein 
diese obszéne Bedeutung hat. Er behauptet das einfach aus eigenem Ermessen, 
ohne uns einen einheimischen Text vorzulegen, der diesen Grundsatz klipp und 
klar ausspricht, wie er es doch hatte tun miissen. 

Ich kann ihn auch im voraus versichern, daB er so einen Text nicht auf- 
treiben wird, da die rote Farbe ganz und gar nicht diesen allgemeinen ob- 
szonen Sinn hat: Sie stach wegen ihres glanzenden, grellen und schreienden 
Charakters sofort den Eingebornen in die Augen, als sie sie in der Natur be- 
merkten. Deshalb faBten sie auch ohne weiteres eine Vorliebe fiir diese Farbe, 
aber nicht, wie der Verfasser es zu glauben scheint, weil sie sich zufallig auch 
am menschlichen Geschlechtsteil findet, und suchten sich einen entsprechenden 
Farbstoff zu verschaffen, was oft nicht leicht war. Doch kann ich mich nicht 
auf diese Frage hier einlassen. Jedenfalls kommen Personen und Dinge, die 
mit diesem Farbstoff bemalt sind, den Eingebornen als ,,ungemein nett vor 
oder sind ihnen, um die eigenen Worte der Gunantuna zu gebrauchen, @ umana 
mari tuna —wunderschén. Nichts Obszénes kann in diesen Ausdruck hinein- 
gelesen werden. Es ist eine echt kindliche Auffassung und eine echt primi- 
tive Denkweise, die hier die Gunantuna an den Tag legen. In anderen Worten, 
sie haben ihre helle Freude an dieser Farbe, wie Kinder. Das ist das ganze 
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Geheimnis, warum die Eingebornen den roten Farbstoff ausgiebig verwenden. 
Was aber der Verfasser daritber sagt, hat er nicht belegt und kann er nicht 
belegen. Seine Auffassung mu8 daher als eine reine Erfindung abgelehnt 


werden. 
19. Das Blut. 

S. 32 behauptet der Verfasser weiter, daB ,,das Blut, das das Leben 
enthalt, fiir den Primitiven gleichbedeutend ist mit dem Mannlichen, dem 
semen virile“. Das stimmt sicher nur teilweise. Es kommen Ausdriicke vor, 
wo Blut identisch ist mit dem Zeugungsakt des Mannes oder dem semen virile. 
Z. B. nennt ein Gunantuna seinen Sohn a gapugu = Blut mein, und will da- 
durch sagen, da er ihn mit seinem semen erzeugt hat, obwohl fiir semen virile 
auch ein eigener Ausdruck besteht. : 

Daneben, wie Sage 1 und noch viel mehr Sage 3 in meiner Mythen- 
sammlung ® beweisen, steht ,,Blut ganz allgemein fir ,,Lebenstrager“. Nach 
der zuletzt genannten Erzahlung ist ja das Briiderpaar To Kabinana und 
To Karvuvu aus dem Blute einer alten ,,Frau“ entstanden. In dem Sinne 
von ,,Lebenstrager“ muB daher der Ausdruck ,,Blut® in erster Linie autge- 
faBt werden, ob es nun von einem Manne oder von einer Frau herstammt. Es 
ist aber entschieden zu einseitig, in dem Blute nur etwas Mannliches oder den 
semen virile sehen zu wollen, wie es der Verfasser tut. 


20. Eine gewisse Zauberei. 


S. 35 spricht er auch von einer Zauberei, die Schwangerschaft hervor- 
rufen soll. Solch eine Hexerei kommt bei den Gunantuna vor, wird aber 
meines Wissens bloB fiir ein Madchen gebraucht, das zum erstenmal in diesen 
Zustand versetzt werden soll, oder fiir eine Frau, die wegen Unfruchtbarkeit 
keine Kinder bekommen kann. Jedenfalls handelt es sich hier nicht um einen 
Zauberakt, der an ,,allen Frauen’ vorgenommen wird. Damit fallt von selbst 
der Vergleich weg, den der Verfasser mit den papa-tjurunga und wiederum 
mit den namatunatjurunga der Aranda anstellt. Waren die Gunantuna 
wirklich der Meinung, daB allein ein Grasstengel, der iiber eine Frau hin- 
weggeworlen wird, ihre Befruchtung verursacht, so wiirden sie dieses Ver- 
fahren in jedem Falle anwenden, wo sie ein Kind erwarten. Das trifft aber 
ganz und gar nicht zu. Folglich kann auch dieser allgemeine Glaube nicht 
bei ihnen bestehen. 

Ubrigens ist dem Verfasser bei der Ubersetzung des Textes, den er an- 
fuhrt, ein offenbares Versehen unterlaufen, das seine Auslegung so gut wie 
wertlos macht. Er gibt namlich das Wort a bul wieder mit ydie vagina’. Der 
betretiende Ausdruck heiBt aber ,,das Kind, der Knabe, der Bursche“ und 
nichts anderes. Wenn daher a bul in dem Texte vorkommt, so muB der Sinn 
anders sein, als der Verfasser angibt. 

Auch das intransitive Zeitwort tiratire oder tiratira, wie man in dem 
Distrikt sagt, wo ich gelebt habe, ist mir nur bekannt als eine Bezeichnung 


J JosErn Meter, M. S. C., Mythen und Erzahlungen der Kiistenbewohner der 
Gazelle-Halbinsel, »Anthropos“-Bibliothek, Bd. I, Nr. 1, Miinster 1909. 
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tir ein junges Madchen, das stehende Briiste hat. Von so einer Person heift 
es t tiratira ra ura una =es stehen die zwei Briiste ihre. Die Erklarung, die 
mir von tiratira gegeben wurde, war, daB es gleichbedeutend ist mit tar — 
Stehen, aber nicht mit w#— anschwellen. Als entgegengesetzter Begriff wurde 
mir genannt taba =herabhangen. So sagt man denn auch von einer Frau 
mit hangenden Briisten i taba ra ura una—es hangen herab die zwei 
Briiste ihre. 


Danach ist in dieser Zauberei von einem jungen Madchen die Rede, 
‘das zum Zeichen seiner Schwangerschaft stehende Briiste bekommen soll. Die 
Hexerei, die iiber das Madchen gemacht wird, soll offenbar nach dem Glauben 
des Zauberers das bewirken. 

In der zweiten Zeile des Textes wiirde dann auch nicht an einen mann- 
lichen fliegenden Hund angespielt, sondern an einen weiblichen, d. h., das 
fragliche Madchen soll stehende Briiste bekommen, Ahnlich wie ein weib- 
licher fliegender Hund straffe Zitzen hat, wenn er trachtig ist. 


Der Grasstengel endlich, der in der letzten Zeile erwahnt wird, ware — 


wiederum nur ein Hinweis auf die Briiste des Madchens, die so gerade ab- 
stehen sollen, wie ein wagrecht gehaltener Grashalm. Denn.wenn der 
Zauberer den Stengel tiber das Madchen wegwirft, halt er ihn horizontal. Wie 
der Grasstengel hier den Phallus bezeichnen soll, ist mir vollends unersichtlich, 
hesonders da sonst kein Vergleich des mannlichen Gliedes mit einem Grashalm 
in der Sprache der Gunantuna vorkommt. Auch kann ich nicht verstehen — 
und die Gunantuna wohl auch nicht — wie ein Grasstengel, wenn er geworfen 
wird, natiirlicherweise ,,anschwellen“ soll, um das Symbol zu ergeben, von 
dem der Verfasser hier spricht. Wohl ist ein Grashalm gerade und kann so 
als ein Sinnbild fiir die abstehenden Brtiste eines Madchens gelten. 

Die Deutung, die ich hier vorschlage, ist selbstverstandlich nur versuchs- 
weise. Die Eingebornen allein koénnen uns genauen AufschluB geben, was sie 
mit diesen Zauberworten meinen. Jedenfalls muB der Verfasser erst seinen 
Ubersetzungsfehler verbessern, bevor wir iiber seine Auslegung ein Urteil fallen 
kénnen. Er muB uns auch genau angeben, wer den Zauberer bestellt, etwa gar 
der Ehemann, an welchen Frauenspersonen diese Zauberei vorgenommen wird, 
und ob der Geschlechtsakt dabei vorausgeht oder nachfolgt. 

S. 37 laBt der Verfasser die Gunantuna von einem Manne, der den Ge- 
schlechtsverkehr ausiibt, bildlich sagen, er schwimme in der ,,Bucht des 
Meeres“. Hier mu8 er uns den genauen Text angeben und anfihren, in 
welchem Zusammenhang diese Worte gebraucht werden, ob in einem Lied 
‘oder sonstwo. Wir kénnen seine Behauptung nicht ohne weiteres hinnehmen, 
besonders wenn die Stelle aus dem Zusammenhang gerissen ist, wie es den 
Anschein hat. Auch kann dieser Ausdruck im héchsten Fall nur von Uter- 
leuten gebraucht werden. 

Nach S. 54 sollen die Eingebornen Essen und Trinken im geschlecht- 
lichen Sinne auffassen. Mir ist nur bekannt, da® sie den Geschlechtsakt mit 
,,dem Essen“ vergleichen. Diese Vorstellung hat denn auch die totemistischen 
Vélker veranlaBt, ihr bekanntes Speiseverbot, das sich auf das Totem bezieht, 
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einzufiihren, wie ich weiter unten noch zeigen werde. Dem Verfasser ist dieser 
Zusammenhang, obschon er sich geradezu aufdrangt, vollends entgangen. 


Endlich erwihnt der Verfasser noch S. 117 das Tritonshorn, S: 235 die’ 
Taroknolle und den Tarostiel, S. 253 den Pangolo-Bogen und S. 259 das Wort 
pupuna = Blume, Bliite als figiirliche Ausdrucke oder Gegenstande, die nach ° 
ihm einen obszonen Sinn haben. Auch da muBf ich fragen, wo bleiben die Be- 


weise? Meine Aufzeichnungen enthalten nichts dergleichen. 


Das Ergebnis; zu dem wir an der Hand der Ausfithrungen des Ver- 


fassers im Punkte anziiglicher bildlicher Ausdriicke kommen, ist, wie wir sehen, 
sehr mager. Unter den Wéortern, die er namhaft macht, haben erwiesener- 
mafen nur wenige einen solchen Sinn und dann miissen noch die Erlauterungen 
beriicksichtigt werden, die ich dazu gegeben habe. é 

Dem steht eine ebenso groBe Reihe bildlicher Redensarten gegeniiber, die 
der Verfasser selbst S. 8 anfiihrt und nicht beanstanden kann. Auch dirfen 
wir nie vergessen, daB die Gunantuna die bildlichen Ausdriicke, die sie wirklich 
auf die Geschlechtsteile anwenden, als ,,Schimpfworter“ bezeichnen und daher 
sie nicht als so selbstverstandlich und harmlos betrachten, wie es der Verfasser 
uns glauben machen will; sie sind Entartungen und als solche klar erkannt, 
aber auf keinen Fall das primitive Denken selbst. 


21. Die obszéne Zeichensprache. 

Gehen wir nun zu dem anderen Abschnitt iiber, namlich zur ,,obszénen 
Zeichensprache“. Hier unterlaBt es der Verfasser wiederum, uns die tiefere 
Begriindung fiir diese Erscheinung zu geben. Und doch liegt sie auf der 
Hand. Die Zeichensprache, von der hier die Rede ist — denn die Gunantuna 
verwenden Zeichen bei allen méglichen Anlassen, die harmlos genannt werden 


mussen — geht zuriick auf die strenge Sonderung der Geschlechter, die bei den_ 


Gunantuna iiblich ist. Im besonderen ist der Verkehr zwischen Mannern und 
Frauen von verschiedenen Heiratsklassen auf ein Minimum beschrankt. Die 
Regel ist hier sogar, daB solche Personen, es sei denn es handle sich um 
Mann und Frau oder um Vater und Tochter — die immer verschiedenen 
Heiratsklassen angehdren — sich méglichst aus dem Wege gehen und vor 
allem nicht miteinander sprechen sollen. Der Zweck dieser Verhaltungsmab- 
regel ist offenbar, allem unsittlichen Verkehr zwischen Mannern und Frauen 
von verschiedenen Heiratsklassen vorzubeugen. Der Verfasser weiB das ebenso- 
gut wie ich. Hat er doch in einem friiheren Artikel ® sich itber diese Sitte der 
Gunantuna wie folgt geauBert: ,,Der Eingeborne redet nie eine Frau vom 
anderen Stamme (i. e. Heiratsklasse) an, wenn er ihr allein begegnet; er wird 
sie héchstens mit dem kurzgezogenen Ave begriiBen. Frither machte er, wenn 
er von weitem eine Frau vom anderen Stamm sah, einen groBen Bogen, um 
nicht in die Nahe der Frau zu kommen. 1 
Auch wenn mehrere Eingeborne beisammen sind, werden sich manche 
Eingeborne (Manner) immer schimen, Frauen vom anderen Stamm anzu- 
reden. Auch diejenigen, die sich dazu erdreisten, werden sich kurz fassen.“ 
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Was ist nun natiirlicher, als daB ‘bei dieser Sachlage eine Zeichensprache 


aufkam, womit sich ein Mann und eine Frau von verschiedenen Heiratsklassen 
zu unsittlichen Zusammenkiinften verstandigten? Sie konnten ja nach dem 
herrschenden Brauch diese Abmachungen, wenigstens’ beim erstenmal, nicht 


miindlich treffen, da sie Gffentlich nicht miteinander sprechen urtien: Fs: 


blieb daher blof- -ubrig, auf gewisse Zeichen zu verfallen und so den beab- 
piu ete Zweck doch zu erreichen. 


22. Die Gebirdensprache ist nichts Primitives. 


Wenn wir uns nun diesen Ursprung der obszénen Gebardensprache vor 
Augen halten, so wird uns sofort klar, da8B wir auch darin nicht etwas Primitives 
sehen diirfen, wie es der Verfasser tut, sondern nur einen Mifibrauch, der ent- 
standen ist, um das strenge Gesetz der Sonderung nach Geschlechtern zu um- 
gehen, das mit der Einfiihrung des Zweiklassensystems aufkam. Als MiB- 
brauch wird tbrigens diese Zeichensprache von den Gunantuna selbst emp- 
funden, wie der Verfasser wohl wissen diirfte, obschon er uns nichts davon 
verrat. Denn wer immer solch ein Zeichen einer Frau macht und dabei ge- 
sehen oder von der Frau selbst preisgegeben wird, muB zur Strafe Muschelgeld 
bezahlen. Diese obszéne Gebardensprache wird daher ganz und gar nicht 
offiziell gutgeheiBen. 

Im einzelnen fithrt der Verfasser folgende Zeichen an: Mit dem Zeige- 
finger nach dem Auge hindeuten oder damit die Nase bertihren. Diese beiden 
Zeichen sind mir nicht bekannt, wohl aber das Legen des Zeigefingers an den 
Augenwinkel, die Schlafe oder das Ohr. Die Anziiglichkeit dieses Zeichens, 
das nur von einem Manne gemacht wird und niemals von einer Frau, liegt 
offenbar einzig und allein im Zeigen des besagten Fingers und ist ganz ein- 
deutig. 

Auf dieselbe Weise miiBten das Hindeuten auf das Auge oder das Be- 
tiihren der Nase mit dem Zeigefinger erklart werden, wenn wirklich diese 
Zeichen, wie der Verfasser sagt, als obszéne Aufforderungen vorkommen 
sollten, d. h. wir kénnten daraus nicht folgern, wie er es tut, daB Auge und 
Nase auch noch zum UberfluB in der Auffassung der Gunantuna den weib- 
lichen Geschlechtsteil bezeichnen und so die Anspielung auf die copula voll- 
standig gemacht wiirde. Zu dieser Annahme fehlt jede Unterlage. Denn 
weder Auge noch Nase bezeichnen in der Sprache der Gunantuna den ge- 
nannten Geschlechtsteil, wie ich oben hervorgehoben habe, und mtssen ihnen 
daher auch als Sinnbild dafiir fernliegen. [Es ist aber anders mit dem aus- 
gestreckten Zeigefinger. Jeder sieht da sofort, was das bedeutet. 

Wie ich erfuhr, wird der Zeigefinger an eine der drei von mir ange- 
fiihrten Stellen gelegt, weil dieses Verfahren am leichtesten eine Ausrede er- 
laubt, falls der Mann, der das Zeichen macht, dabei von anderen beobachtet 
oder von der Frau, der das Zeichen gilt, verraten werden sollte. Er kann dann 
namlich behaupten, er habe sich einfach gekratzt, was ja oft an diesen Stellen 
geschieht. Ich habe in der Tat von mehreren Fallen gehért, wo junge Burschen, 
die wegen so einer Aufforderung zur Rechenschaft gezogen wurden, in vollem 
Ernste diesen Umstand benutzten, um ihre Unschuld zu beteuern. 
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23. Die Zeichen sind genau festgelegt oder konventionell. 


Andere Zeichen, die auch nur von Mannern gemacht werden, sind nach 
dem Verfasser das Zwinkern mit den Augen, das Ausstrecken der Zunge, das 
Finklemmen des Daumens zwischen Mittel- und Zeigefinger. Das trifft alles 
zu. Auch einer Frau unverwandt in die Augen sehen und vor allem ihr ver- 
stohlen die Hand driicken, sind unsittliche Aufforderungen. Damit dirften die 
iiblichen obszénen Zeichen erschopft sein. Wenn daher der Verfasser seiner 
Liste ein Doppeltes usw. beifiigt, hat er entschieden des Guten zuviel getan. 
Er will offenbar dadurch den Eindruck erwecken, daB diese Gebarden ins 
Unendliche fortgehen. Das ist aber ganz und gar nicht der Fall. Die ob- 
szonen Zeichen sind ebenso, wie die bildlichen Ausdriicke fiir die Geschlechts- 
teile, genau festgelegt oder konventionell. Sonst wiirden sie ja gar nicht ver- 
standen. Auch bestande dann nur zu leicht die Gefahr, irgendeinen Mann 
wegen eines x-beliebigen Zeichens zu verdachtigen. Von diesem Gesichtspunkt 
aus leuchtet mir auch gar nicht ein, wie der einfache Gestus, den der Ver- 
fasser mit dem Zeigefinger machte, miBverstanden werden konnte, da dieser 
Gestus-in der von ihm beschriebenen Form keine unsittliche Aufforderung 
enthalt. Wir alle haben diese Gebarde oft und oft gemacht, wenn wir z. B. 
jemandem winkten, und ich glaube nicht, daB es einem Eingebornen je ein- 
fiel, dabei an Schlechtes zu denken. Ebenso ist es tibertrieben, wenn der Autor 
sagt, daB jeder ,,vom Kind bis zum Greis“ diese obszénen Zeichen kenne. Da- 
durch will er offenbar nahelegen, daB schon Kinder diese Zeichen gebrauchen. 
Aber das ist nicht wahr, wie wir weiter unten héren werden. Uberhaupt sollten 
wir uns htiten, die Eingebornen schlechter zu machen, als sie in. Wirklichkeit 
sind. Damit ist der Wahrheit nicht gedient und laBt sich auch nichts beweisen. 
Jedenfalls ist die Darstellung, die uns der Verfasser von der obszénen Zeichen- 
sprache gibt; héchst einseitig und ganz auf seine Theorie zugespitzt. 


24. Falsche Ansichten iiber die Kunst der Eingebornen. 


Noch greifbarere. Ubertreibungen und Verallgemeinerungen, um ge- 
linde zu sprechen, leistet sich der Autor zweifelsohne im nachsten Abschnitt, wo 
er die grundlegenden Ideen tiber ,,die Kunst“ der Eingebornen entwickelt. 
Er stellt da die beiden Behauptungen auf, daB ,,alles Gradlinige“ oder, wie er 
anderswo sagt, ,,alles Langliche das membrum virile oder den Phallus und 
alles Runde, Sichelférmige das membrum muliebre, die vagina“ bedeutet. Er 
hat natiirlich diese beiden Ausspriiche nicht aus dem Munde eines Einge- 
bornen gehért, der sie ihm in die Feder diktierte, in welchem Falle sie allein 
etwas wert waren, sondern folgert sie aus den Beobachtungen, die er gemacht 
haben will, und entnimmt sie aus Biichern, die er studiert hat. 


Was nun die Gunantuna angeht, so sind beide Aufstellungen vollstandig 
aus der Luft gegriffen. Wir kénnen die Kunst der Gunantuna nur erklaren 
durch die Sprache, die sie reden. Denn die Sprache gibt uns am ztverlassigsten 
AufschluB tiber ihre Ansichten, auch iiber die, die sie in der Kunst ausdriicken. 
Was daher in die Kunst der Gunantuna hinein oder aus ihr herausgelesen wird 
im ,,Widerspruch“ zu den Ideen, die sie in ihrer Sprache vertreten, hat keine 


Kritische Bemerkungen zu J. Wrytuurs’ Buch ,,Das Zweigeschlechterwesen® 91 


Daseinsberechtigung fur dieser Stamm und muf als reine Willkiir abge- 
wiesen werden. 

Wir haben nun gehért, daB die bildlichen Ausdriicke, die sich auf den 
mannlichen Geschlechtsteil beziehen — und dasselbe gilt von dem weiblichen — 
ganz bestimmt festgelegt oder stereotyp sind und nur von ganz gewissen Gegen- 
standen hergenommen werden. Mit anderen Worten, die Sprache der Gunan- 
tuna rechtfertigt nicht im geringsten den Grundsatz, daB sie in allem Grad- 
linigen oder Langlichen ein Bild des membrum virile sehen, sondern widerlegt 
geradezu diesen Ausspruch. Warum sollten sie denn nur von ,einzelnen“ 
Dingen, die nicht einmal gradlinig oder Janglich zu sein brauchen, solche 
Vergleiche ableiten, wenn, wie der Verfasser behauptet, sie in ,,jedem“ grad- 
linigen oder langlichen Objekt so ein Symbol entdecken? Die Tatsache, daB 
sie nur bestimmte Gegenstande fiir diese bildlichen Redensarten verwerten 
und andere als unpassend beiseite lassen, schlieBt doch direkt fiir dieses Volk 
die besagte Grundanschauung aus. Das muB doch jedem denkenden Menschen 
sofort einleuchten. : 

Von dem soeben Gesagten miissen wir folgern, da8 auch in der Kunst der 
Gunantuna nicht alles Gradlinige oder Langliche als ein Bild des Phallus 
gedeutet werden kann, da ja nachweisbar solche Ideen nicht in der Sprache 
und, das heift, im gesamten Denken dieses Stammes bestehen. Es ist daher 
reine Willkiir, die Gunantuna in Widerspruch mit ihrer Sprache und ihrer 
ganzen Denkart dergleichen Ansichten in ihrer Kunst ausdrticken zu lassen. 
Wer so etwas tut, tragt seine ureigenen Ideen vor und dichtet sie diesem 
Volke an. 

Noch einfacher liegt die Sache mit dem anderen Grundsatz, namlich daB 
alles Rundliche oder Sichelférmige das membrum muliebre bezeichnet. Ich 
habe oben an der Hand von Texten klipp und klar nachgewiesen, daB die 
Gunantuna itiberhaupt nicht die Vorstellung von etwas ,,Rundlichem oder 
Sichelf6rmigem“ mit dem membrum muliebre verbinden, sondern darin einen 
,»langlichen Spalt, RiB, Sprung oder Schlitz‘ sehen, was doch etwas ganz 
anderes ist. Wie kommt nun der Autor dazu, seinen zuletzt genannten Grund- 
satz auf die Gunantuna anzuwenden? Er unterschiebt wiederum seine Ideen 
einfach diesen Eingebornen und das in einer so krassen Weise, dafB es jedem 
sofort auffallen mu8. Denn, um es noch einmal zu wiederholen, er schreibt 
hier von Dingen, itber die er nicht im mindesten Bescheid weif. 

Kurz, die Aufstellungen des Verfassers, soweit sie sich auf die Gunan- 
tuna beziehen, fallen in diesen beiden Punkten klaglich in sich zusammen. 
All die Folgerungen, die er davon ableitet, und besonders die Auslegung, die 
er vom Augenornament gibt, sind nichts anderes als Schlage ins Wasser. 

Ubrigens 1aBt sich des Verfassers Behauptung, daB das Augenornament 
grundsatzlich gleichbedeutend sei mit dem weiblichen Geschlechtsteil, noch aut 
andere Weise schlagend widerlegen. 

Die Gunantuna, wie der Autor weif, stellen auch Vollfiguren her, an 
denen die Augen sowohl als die Geschlechtsteile angebracht sind. In diesem 
Falle wird er wohl selbst zugeben, daB die Augen bloB das Sehwerkzeug be- 
deuten kénnen und nicht das weibliche Geschlechtsorgan. Das Gegenteil anzu- 
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nehmen, ware ja geradezu widersinnig. Warum soll es nun anders sein, wenn 
blo8 ein Kopf mit den Augen abgebildet wird oder das Augensymbol allein 


ohne Kopf? Auge bleibt doch Auge in all diesen Fallen, was immer der Ver- 


fasser sagen mag. Abhnlich ist es mit Kopf, Nase, Mund, Ohr, Arm und Bein. 
Wenn er diesen Schlu8 nicht einsehen kann, so soll er wenigstens den Ein- 
gebornen dieses konsequente Denken nicht abstreiten. 

Uberhaupt mu& das ganze Vorgehen des Verfassers in dieser Frage 
miBbilligt werden. Er hatte zuerst all die bildlichen Ausdricke, die die 
Gunantuna wirklich fiir die Geschlechtsteile gebrauchen, im Wortlaut an- 
fithren sollen. Dann ware er vor offenbaren Irrtitmern bewahrt geblieben 


und auch vor seinen weitgehenden Schliissen. So hat er aber die Sache verkehrt 


angefangen und die Pferde, die den Wagen ziehen sollen, hinten angespannt. 
All die angeblichen Vergleiche, die er fiir den, Phallus und das membrum 
muliebre erwahnt, hangen formlich in der Luft, weil sie sprachlich nicht belegt 
sind. Oder meint denn der Verfasser, daB wir alles unbesehen von ihm hin- 
nehmen sollen? Das ist unméglich, nachdem ich ihm bereits schwerwiegende 
Fehler nachgewiesen habe. Auch die Versicherung, die er uns gibt, daB allem 
wirklich so sei, wie er sagt, nutzt ihm nichts. Denn vor dem Forum der 
Wissenschaft zahlen nicht Behauptungen oder Versicherungen, sondern Be- 
weise. Ebensowenig hilft ihm die Berufung auf seine Mitarbeiter drauBen, 
die alles bestatigen kénnen, was er vorbringt, so lange diese ihre Zustimmung 
nicht offen aussprechen. 
25. Die Kinder. 

Weiterhin kommt der Verfasser auf die Kinder und ihre ,,sexuelle Auf- 

geklartheit‘ und damit verbundene ,,Unsittlichkeit“ zu sprechen. 


26. Grund der friihen Autfklarung. 

Hier mtissen wir wieder das Milieu beriicksichtigen. Ich habe bereits 
bemerkt, daB friiher bei den Gunantuna Manner und Weiber und natiirlich 
vor allem Kinder vollends unbekleidet waren. Selbst nachdem die Erwachsenen 
angefangen hatten, eingefiihrte Kleidungsstiicke zu tragen, liefen die kleinen 
Knaben und Madchen noch lange nackt umher, besonders wenn sie zu Hause 
waren. Das erklart uns ohne weiteres, warum die Kinder der Gunantuna in 
Hinsicht auf den Geschlechtsunterschied von Jugend auf Bescheid wuBten, 
sahen sie doch diesen Unterschied tagein tagaus mit ihren eigenen Augen. 
Kein Wunder daher, daB sich diese Tatsache auch in ihrem Gebaren zeigte. 
Was uns der Verfasser daritber erzahlt, kann auch ich unterschreiben. Ich 
mu8 ihm blo8 den Vorwurf machen, daB er uns den Grund verschwiegen hat, 
der diese Erscheinung aufhellt. 

Ubrigens ist die Betonung des Geschlechtsunterschiedes beim Menschen 
eine Eigentiimlichkeit der Sprache der Gunantuna. Wahrend sie sonst das 
Geschlecht kaum ausdriicken, kennzeichnen sie es beim Menschen auf das 
genaueste, indem sie vor jeden mannlichen’ Namen ein To setzen und vor 
jeden weiblichen ein Ja, wie auch der Verfasser S. 167 hervorhebt. Das lenkte 
wiederum das Augenmerk selbst bei den Kindern auf den betreffenden Unter- 
schied hin. Endlich muBte die strenge Sonderung, die, wie wir gehért haben, 
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bei den Gunantuna auf der Basis des Geschlechtes besteht, dieselbe ane 
auf die Kinder ausiiben. ; 


27. Unberechtigte SchluBfolgerung. 

Ganz und gar kann ich aber mit dem Autor nicht ubereinstimmen, wenn 
er von dieser Autgeklartheit der Kinder einen Riickschlu8 macht und sie des- 
halb allein schon als grundverdorben hinstellt. Ideale Verhdltnisse waren 
das ja nicht, aber Bescheidwissen in dieser natiirlichen und unverhehlbaren 
Sache, selbst wenn dieses Wissen so frith erfolgte, als es bei den Gunantuna- 
Kindern der Fall war, ist noch lange nicht gleichbedeutend mit Sittenver- 
derbnis. Ware dieser Grundsatz zutreffend, so miiBte jeder, der iiber den 
FortpflanzungsprozeB des Menschen unterrichtet ist, auch sittlich verkommen 
sein. Wer will aber so eine Behauptung wagen? 

Doch der Verfasser will uns direkt beweisen, da® mit dieser friihzeitigen 
Aufklarung der Kinder hinsichtlich des Geschlechtsunterschiedes auch wahre 
Sittenverderbnis Hand in Hand ging. 

Wir mussen da streng unterscheiden, was leider der Verfasser nicht ge- 
tan hat, ob es sich um ,,unverniinftige’’ Kinder handelt oder um solche, die 
bereits ,,die Jahre der Vernunft“ erreicht haben. Das Verhalten der Eltern 
ist grundverschieden, je nachdem sie es mit Kindern der einen oder der anderen 
Art zu tun haben. 


28. Nach Ansicht der Gunantuna ist es zwecklos, unverniinitige Kinder das Sittengesetz 
zu lehren. 

Es ist Tatsache, daB die Eltern die unverniinftigen Kinder frither einfach 
»gzewahren“ lieBen. So sind unzweifelhaft Ungezogenheiten vorgekommen, be- 
sonders wenn unbekleidete Kinder beiderlei Geschlechts miteinander spielten. 
Ich war nie selbst Zeuge davon, habe aber von solchen Geschehnissen gehért. 
Alltaglich kénnen daher Auftritte dieser Art nicht gewesen sein, sie mtssen 
vielmehr als eine Seltenheit bezeichnet werden, da ich doch 15 Jahre unter 
Eingebornen lebte und, wie gesagt, nie dergleichen mit meinen eigenen Augen 
gesehen habe. Jedoch war ich éfter Zeuge, wie ein nacktes Kind allein mit 
seinem Geschlechtsteil spielte, ohne von irgend jemand zurechtgewiesen zu 
~ werden. 3 

Dieses passive Verhalten der Eltern gegenitber dem ungebihrlichen Ge- 
baren unverniinftiger Kinder hat darin seinen Grund, daB nach der An- 
schauung der Gunantuna fiir solche Kinder das Sittengesetz iberhaupt noch 
nicht gilt, gerade weil sie noch ,,unverniinftig sind“ und von Tuten und Blasen 
nichts wissen oder, um den genauen Text anzugeben, dia /una boko = sie sind 
ohne Verstand noch. Deshalb entschuldigt man sie und 1aBt sie gewahren. Es 
lohnt sich nicht der Miihe, solche Kinder das Sittengesetz zu lehren oder sie 
zu dessen Beobachtung anzuhalten, da sie ja nichts davon verstehen. Hat der 
Verfasser nie etwas von diesem erzieherischen Grundsatz der Gunantuna ge- 
~ hért, trotzdem sie ihn immer im Munde fuhren, wenn man ihnen Vorhaltungen 
macht, daB sie solchen Kindern nicht wehren? Jedenfalls ist dieser Grundsatz, 
den der Autor nicht ableugnen kann, von der groBten Wichtigkeit in unserer 


Frage. 
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Auch muB zugegeben werden, daB die Eltern dem Geschlechtsverkehr 
obliegen in der Gesellschaft der kleinen Kinder, die sie bereits besitzen. Wo 
sollen sie denn diese lassen? Der Sitte gemafB bleiben die Kinder, so lange 
sie noch klein sind, bei Vater und Mutter und wohnen mit ihnen in demselben 
Raum zusammen, da die Gunantuna-Hiitte bloB aus einem Zimmer besteht. 
DaB es dabei Unzutraglichkeiten geben kann, soll nicht in Abrede gestellt 
werden. Sie sind aber sicher nicht so groB, wie der Verfasser vorgibt, da es 
sich hier vorwiegend um Kinder handelt, die den Gebrauch der Vernunft noch 
nicht erreicht haben. Uhbrigens finden sich diese Zustande auch anderswo bei 
4rmlichen Verhaltnissen. Warum also gerade den Gunantuna einen Strick 
daraus drehen? 


29. Es ist unméglich, daB die Eltern die Kinder zum Bosen abrichten. 


Was aber der Verfasser weiterhin anfihrt, namlich, daB die Eltern in 
echt teuflischer Weise ihre eigenen unverntinftigen Kinder geradezu zum Bosen 
abrichten sollen, ist vollstandig ausgeschlossen durch die Kehrseite des eben 
erwahnten Grundsatzes, der nicht bestritten werden kann. Danach sind wohl 
unverniinftige Kinder vom Sittengesetz noch entbunden, aber nicht die Eltern, 
die zu dessen Beobachtung genau so verpflichtet sind und sich auch ver- 
pflichtet fiihlen, wie jeder andere, der zu den Jahren der Vernunft gekommen 
ist. Wenn der genannte Grundsatz einen Sinn hat — und er hat einen — 
dann kénnen wir nur zu diesem SchluB kommen. 

Ein Verhalten der Eltern gegeniiber ihren unverniinftigen Kindern, wie 
es der Verfasser angibt, ist ganz und gar unméglich aus noch einem anderen 
Grunde, dessen Stichhaltigkeit er selbst annimmt, wie wir hdéren werden, 
namlich in diesem Falle wiirde es sich ja um eine direkte Anleitung der Kinder 
zu ,,blutschanderischem“ Verkehr handeln. Denn Bruder und Schwester, 
wie auch dem Verfasser nicht unbekannt sein diirfte, sind nach dem Zwei- 
klassensystem, das bei den Gunantuna Geltung hat, immer von demselben Blut. 
Nun wei aber jeder, der mit den Gunantuna nur irgendwie naher in Be- 
ruhrung gekommen ist, daB sie nichts mehr verabscheuen, als die Schandung 
des eigenen Blutes. Der Verfasser gibt das selbst S. 183 in den starksten 
Ausdrticken zu. Ferner, auf dem Verbrechen der Blutschande stand friiher 
die Todesstrafe. Auch das bestatigt der Verfasser S. 20 und wiederum S. 152. 
Endlich war es Sitte, daB die Eltern bei der Geburt von Zwillingen, die ver- 
schiedenen Geschlechts waren, einen davon beseitigten, einzig und allein aus 
Angst, sie méchten spater, wenn beide am Leben gelassen wiirden, Blutschande 
miteinander treiben, da sie bereits im Mutterleibe zusammengelegen hatten. 
Und trotzdem sollen nach dem Verfasser Vater und Mutter schon ihre unver- 
nunftigen Kinder zur Begehung dieses scheuBlichen Verbrechens angehalten 
haben. Doch daritiber gleich mehr! 


30. Verhalten der Eltern, wenn die Kinder zu den Jahren der Vernunit kommen. 
Die Handlungsweise der Eltern gegeniiber ihren Kindern andert sich mit 


einem Schlage, sobald diese die Jahre der Vernunft erreicht haben. Denn als- 
dann tritt nach dem obigen Grundsatz fiir die Kinder die Verpflichtung in 
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Kraft, das geltende Sittengesetz zu beobachten. Die Trennung nach dem Ge- 
schlecht wird nun bereits durchgefithrt, d. h. der Bube schlieBt sich mehr dem 
Vater und das Madchen mehr der Mutter an, wie jeder wei®, der unter den 
Gunantuna geweilt hat. 

- Mit dieser Trennung nach dem Geschlecht geht auch die Unterweisung 
mit Bezug auf die Vermeidung der Blutschande Hand in Hand. In anderen 
Worten, es wird dem Bruder gesagt, da® er seine Schwester nicht unschamhaft 
anrthren und noch viel weniger mit ihr etwas Unschamhaftes tun diirfe. 
Dieselbe Lehre erhalt die Schwester in Hinsicht auf ihren Bruder. Beide 
schlafen auch nicht auf derselben Matte. Bruder und Schwester werden ferner 
von ihren Eltern unterrichtet, daB sich diese Vorschrift auch auf alle Kinder 
derselben Heiratsklasse erstreckt. Besonders werden die Kinder genannt, mit 
denen sie nahe verwandt sind. Es wird ihnen auch das nahere Verwandt- 
schaftsverhaltnis auseinandergesetzt, in dem sie zu diesen Kindern stehen. Da- 
her kommt es, daB selbst Knaben und Madchen in diesem Punkte genau Be- 
scheid wissen. 

Kurz, nach dem Grundgesetz der Gunantuna, das schon den Kindern 
tief eingepragt wird, sind alle Personen derselben Heiratsklasse einander 
,heilig’’ oder, wie sie sagen, abu in geschlechtlicher Hinsicht, nicht bloB kreuz- 
weise, d. h. Manner den Frauen, sondern auch unter sich oder Manner den 
Mannern und Frauen den Frauen. Diese drei Gesichtspunkte lassen sich nicht 
von einander trennen, da sie in derselben Grundanschauung von der Unver- 
letzlichkeit des eigenen Blutes wurzeln. 

Dasselbe Gesetz gilt auch ftir Kinder — und natirlich ebenso ftir Er- 
wachsene — die miteinander als Vetter und Baschen verwandt sind in dem 
Sinne, da8 die einen Kinder des Bruders und die anderen Kinder seiner 
Schwester sind. Es kann vorkommen, daB solche Vettern und Baschen zu- 
sammen in demselben Gehofte aufwachsen. Es wird aber sofort diesen Kindern 
eingescharft, daB sie auf gleicher Stufe stehen mit ,,wirklichen“ Briidern und 
Schwestern und sich entsprechend zu einander zu verhalten haben. Sie reden 
sich als bar neuvana = Vetter und Baschen oder auch in der Ausdrucksweise, 
die dem klassifikatorischen Verwandtschaftssystem entlehnt ist, als bar taina 
— Bruder und Schwester an, obwohl sie zwei verschiedenen Heiratsklassen 
angehéren und daher eigentlich nicht Bruder und Schwester sind. Aber diese 
Bezeichnung wurde gerade gewahlt, um das Heiratsverbot, das zwischen 
solchen Vettern und Baschen besteht, klar und unzweideutig auszudrtcken 
und um sie in allem wirklichen Blutsverwandten gleichzustellen. Vergehen 
zwischen solchen Personen wurden denn auch immer mit dem Tode bestraft. 

Die Begriindung des Grundgesetzes der Gunantuna, das sich auf die 
Vermeidung der Blutschande bezieht, ist héchst einfach und selbst jugend- 
lichen Personen ohne weiteres verstandlich. Es wird den Kindern gesagt, 
daB geschlechtlicher Verkehr zwischen Personen von derselben Heiratsklasse 
gleichbedeutend ist mit dem Essen ,,von Unflat“ oder ,,von giftigen Friichten 
und Krautern“, die namhaft gemacht werden, wie auch dem Verfasser wohl 
bekannt ist. AuRerdem wird beigefiigt, daB die Todesstrafe auf solchen Ver- 


gehen steht. 
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Alle, die mit den einschlagigen Verhaltnissen nur irgendwie vertraut 
sind, kénnen bloB bezeugen, da®B dieses Grundgesetz unter den Gunantuna 
frither strenge beobachtet wurde, nicht allein von den Erwachsenen, sondern 
auch schon von den Kindern, sobald sie die Jahre der Vernunft erreicht hatten. 
Ist es doch nachgerade selbstverstindlich, daB dieses Verbot bereits in die 
Seele der Kinder gesenkt werden mufte, um spater iiberhaupt wirksam sein 
zu kénnen. Denn ,jung gewohnt, alt getan“ gilt auch bei den Gunantuna. 
Nach meiner Erfahrung waren in der Tat all die Kinder, die ich kennen gelernt 
habe, mustergiiltig in dieser Hinsicht. ; 

Der Verfasser selbst spricht S. 183 von einer ,,instinktiven, natiirlichen 
Scheu vor der Blutsverwandtenehe“. Er schlieBt darin offenbar auch jeden 
,,Voriibergehenden“ Geschlechtsverkehr zwischen Blutsverwandten ein. Denn 
-darauf erstreckt sich dieser Abscheu ebensosehr — und selbst in erster 
Linie — wie auf eine Ehe zwischen Blutsverwandten, die wohl fruher uber- 
haupt nicht vorgekommen ist, nachdem sich das Zweiklassensystem einmal 
fest eingebirgert hatte. 

Ich frage nun, wie will der Verfasser diese ,,instinktive, natiirliche Scheu“ 
vor Blutschande vereinbaren mit dem, was er uns S. 13 tiber das Verhalten 
-der Eltern und die scheuBlichen Gepflogenheiten unter Kindern berichtet, die 
doch alle Blutsverwandte sein muBten, da fiir gewéhnlich nur Kinder von 
derselben Heiratsklasse in einem Gehdéfte und in den Nachbarplatzen wohnen 
nach dem Siedlungsgesetz der Gunantuna? Zeigt sich da irgendwie etwas von 
der ,,instinktiven, natiirlichen Scheu“ vor Vergehen gegen das eigene Blut, wie 
sie nur zu klar zutage tritt unter diesem Stamm und nicht stark genug betont 
werden kann? Oder ist nicht vielmehr sonnenklar, daB Eltern. sowohl als 
Kinder, wenn sie sich wirklich so aufftthren, wie es der Verfasser berichtet, 
seinen Worten tiber ,,instinktive und natiirliche Scheu‘ vor Blutschande 


geradezu Hohn sprechen? Irgendwo muf sich daher der Verfasser geirrt 


haben. Entweder sind seine Verlautbarungen iiber die ,,instinktive, natiirliche 
Scheu“ vor Blutschande nicht wahr, da doch ein Volk, das seine Kinder auf 
diese Weise erzieht, keine instinktive, natiirliche Scheu vor Vergehen gegen 
das eigene Blut haben kann und auch dem Nachwuchs keine solche Scheu 
beibringen will, oder aber die angeblichen Tatsachen, die er vorbringt, stimmen 
ganz und gar nicht, da sie ja das gerade Gegenteil von einer instinktiven und 
natiirlichen Scheu vor Blutschande besagen. Mache nun der Verfasser mit 
sich selber aus, welche von diesen beiden Méglichkeiten eigentlich zutrifft! 
Jedenfalls hat er sich hier auf unverkennbare Weise widersprochen 7. 


‘ Ubrigens ist mir gar nicht ersichtlich, warum die Kinder, wie der Veriasser 
sagt, ,den Wald“ aufsuchten, wenn sie geschlechtlich miteinander verkehrten, besonders 
da die Erwachsenen, die darum wuBten, nicht etwa die Kinder deshalb ausschimpften, 
sondern nur dazu lachten, obwohl es sich hier um Blutschande handelte oder um eine 
in ihren Augen. ,,schreckliche Schandtat“, wie S. 20 zu lesen steht. Unter diesen Umstanden 
konnten die Kinder doch gleich in der Hiitte bleiben oder sich im Hofraum vergehen. Dann 
ware ja »der SpaB der Erwachsenen“ noch groSer gewesen. Das wiirde auch viel besser 
mit der allgemeinen Auffassung der Gunantuna iibereinstimmen, die, wie wir gehért haben 
der Verlasser dahin charakterisiert, daB® sie im Geschlechtlichen, abgesehen vom Phebrich: 
der hier nicht in Frage kommt, durchaus nichts »Obszénes“, nichts Unsittliches een 
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; Um nun im Erziehungsprogramm der Gunantuna fortzufahren, es wird 
den Kindern nicht bloB der gréBte Abscheu vor Blutschande eingefl6Bt, gleich 
nachdem sie das Alter der Vernunft erreicht haben und diese Dinge verstehen 
kénnen, also von Jugend auf, was auch allein erklart, warum unter diesem 
Stamme tatsachlich eine instinktive, natiirliche Scheu vor diesem Laster besteht, 
sondern es wird ihnen auch gesagt, daB aller Geschlechtsverkehr mit , Kindern 
von der anderen Heiratsklasse“ verboten ist, obwohl Kinder dazu kaum 
Gelegenheit haben. Denn der bereits erwahnte Siedlungsbrauch, wonach ver- 
heiratete Manner von derselben Heiratsklasse, und meistens noch obendrein 
nahe Verwandte, immer unmittelbare Nachbarn sind, bringt es auch mit sich, 
da8 ihre Kinder, die natiirlich von der anderen Heiratsklasse oder der ihrer 
Mutter sind, nur mit blutsverwandten Kindern verkehren und spielen. Auch 
spater, wenn die Kinder alter sind, gehen sie nur umher in der Gesellschaft 
von ,,Geschlechtsgenossen, die zu ihrer eigenen Heiratsklasse gehéren“. Wer 
hat unter den Gunantuna gelebt und nicht diese Beobachtung gemacht? 


31. Die Pubertatsfeier. 

Es besteht unter den Gunantuna auch eine besondere Sitte, die das 
Verbot jeglichen Geschlechtsverkehres zwischen jugendlichen Personen von 
verschiedenen Heiratsklassen ausdriicklich einscharft, namlich die Pubertats- 
zeremonie, genannt a paraparau — das Sichverstecken. Diese Zeremonie wird 
allerdings nur an den Knaben vorgenommen. Sie lehrt aber auch die Madchen, 
daB Geschlechtsverkehr erlaubterweise nur innerhalb der Ehe stattfinden kann. 

Schade, daB die Gunantuna nicht eine entsprechende Einrichtung fiir das 
weibliche Geschlecht besitzen! Dadurch waren sicher Ehen mit Madchen, die 
noch sehr jugendlich und manchmal gar nicht geschlechtsreif sind, ver- 
hiitet worden. 

Der tiefere Sinn der Pubertatsfeier fiir Knaben ist nun bei den Gunan- 
tuna zweifelsohne dieser: Wer die besagte Zeremonie noch nicht durchgemacht 
hat, muB sich allen Geschlechtsverkehrs enthalten. Mit anderen Worten, dieser 
Verkehr ist dann noch ¢adu fiir ihn. Erst durch diese Feier, die urspriinglich, 
wie wit aus den. Mythen und Erzahlungen ersehen, der Hochzeit unmittelbar 
vorausging, erlangte der junge Bursche das Recht, den Geschlechtsverkehr, 
der Sitte entsprechend, in einer rechtmaBigen Ehe auszuiiben. Ich habe es 
selbst noch erlebt, wie getaufte Jiinglinge, die an diesem hergebrachten Brauch 
zahe festhielten, um keinen Preis eine Ehe eingehen wollten, bevor sie diese 
Zeremonie durchgemacht hatten. Das zeigt doch zur Gentige die wahre Bedeu- 
tung dieser Einrichtung und im besonderen, daB die mannliche Jugend vor 
diesem Zeitpunkt sich jeglichen Geschlechtsverkehrs enthalten muBte und tat- 
sachlich sich auch enthielt. Sonst hatten ja diese Jiinglingé gar keinen Grund 
gehabt, sich gegen ein eheliches Zusammenleben zu strauben. Aber sie schoben 
es auf, weil ihnen dem Brauche gemafB jeder Geschlechtsverkehr als unerlaubt 
vorkam, solange sie sich noch nicht der paraparau-Zeremonie unterzogen hatten. 


Wie daher die Kinder trotz allem ein Versteck aufsuchten, um dort ihre Schweinereien 
zu treiben, bleibt mir ein vollstandiges, psychologisches Ratsel in der Darstellung des 


Verifassers. 
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32. Das -Junggesellenhaus. 


Fine letzte Eigentiimlichkeit des Erziehungssystems der Gunantuna ist, 
daB der Knabe, sobald er alter geworden ist, die Familienhitte verlabt und 
im sogenannten MAanner- oder Junggesellenhaus mit anderen ledigen 
Kameraden seiner Heiratsklasse zusammenwohnt und schlaft. Der Vater und 
besonders die Mutter sagen zu so einem Jungen: U mua, wu tar nala. U na 
va irirai, u na va ra pal na tarai ma avat a varmur ma ra tarai = du bist schon 
ein groBer Bube. Schlafe nun anderswo, schlage dein Quartier im Manner- 
haus auf und schlieBe dich den Mannern an! 


Der Grund, warum die Eltern einen groBen Buben aus der Familien- 
hiitte entfernen wollen, die, wie bereits bemerkt, nur einen Wohn- und Schlai- 
raum aufweist, ist offenbar. Solch ein Knabe kénnte nur zu leicht etwas merken 
von dem Geschlechtsverkehr, den die Eltern unter sich pflegen. Um dieser 
Gefahr vorzubeugen und auch um dem Bruder nicht die geringste Gelegenheit 
zu geben, besonders nachts mit seiner Schwester irgendwie unanstandig zu 
sein, hei8t man ihn im Manner- oder Junggesellenhaus wohnen und schlafen.. 
Wir sehen, da8 Vater und Mutter, weit davon entfernt, ihre Kinder zum 
Schlechten abzurichten, wie es der Verfasser behauptet, nach diesem Text, 
dessen Echtheit er nicht bezweifeln kann, das gerade Gegenteil beabsichtigen. 


Wir mtissen auch aus diesem Texte folgern, daB die Manner- und Jung- 
gesellenhauser, die von manchen Forschern als Statten der Unzucht aus- 
gegeben werden, in der Auffassung der Eingebornen geradezu den entgegen- 
gesetzten Zweck verfolgen. Diese Forscher haben gar nicht bedacht, daB 
solche Gebaulichkeiten einfach eine Notwendigkeit sind bei Stammen, die nur 
einraumige Familienhiitten bauen. Wo sollen da die Eltern besonders die 
herangewachsenen Knaben lassen? Es ware doch ungehérig gewesen, ihner 
Gelegenheit zu bieten, die Vorgange zwischen ihren Eltern zu beobachten, oder 
sie bestandig in einem Raume zusammen mit ihrer Schwester schlafen zu 
lassen. Den Gunantuna entging diese Sachlage nicht. Daher haben sie einen 
Ausweg geschaffen in den Manner- oder Junggesellenhausern. Die gréferen. 
Knaben halten sich dort auf oder wohnen und besonders schlafen dort. Auch 
die verheirateten Manner spenden gern die Abende in diesen Hausern, um 
in der Gesellschaft von Personen ihres Geschlechts zu sein und auBerdem 
den Eindruck zu vermeiden, als ob sie zu sehr an ihren Frauen hangen. So. 
etwas ist immer anrtichig bei den Gunantuna, wie auch der Verfasser wei, 
und kann leicht dffentlichen Spott und Hohn hervorrufen. Endlich werden: 
in diesen Gebauden die nahen mannlichen Verwandten untergebracht, die ge-- 
legentlich auf Besuch kommen und vielleicht gar die Nacht iiber bleiben 
wollen. Das war allerdings friiher bei den Gunantuna selten der Fall wegen. 
der unsicheren 6ffentlichen Verhaltnisse und geschah besonders dann nicht, 
wenn jemand zu Hause krank war. Denn dem allgemeinen Glauben zufolge- 
wurde der Zustand des Patienten verschlimmert, wenn jemand von seiner 
Umgebung die Nacht auswarts verbrachte (i ga kubak). 


. Diese Manner- oder Junggesellenhduser liegen immer im Bezirk, wo. 
die elterliche Hiitte steht und oft in deren unmittelbaren Nachbarschaft. Die: 
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Knaben holen sich das Essen von ihren Eltern oder bekommen einfach die 
Lebensmittel geliefert, die sie sich dann selbst kochen. 

Auch kann nicht eindringlich genug betont werden, was die meisten 
Forscher tibersehen haben, daB in solchen Manner- oder Junggesellenhausern 
nur Knaben und ledige Burschen wohnen, die von ,derselben Heiratsklasse“ 
sind. Ein Gunantuna wird von Haus aus sein Quartier nie mit einer Person 
von der anderen Heiratsklasse teilen, ausgenommen es handelt sich um Frau 
und Kinder oder einige sehr nahe Verwandte von der anderen Heiratsklasse. 
Sonst furchtet er ein Zusammenleben mit Personen vom anderen Stock, weil 
er sehr argwohnisch ist und immer unter dem Eindrucke steht, er kénnte von 
ihnen vergiftet werden. Ferner die Tatsache, daB in einem Junggesellenhaus 
nur mannliche Personen leben, die derselben Heiratsklasse angehéren, schlieBt 
auch grundsatzlich Unsittlichkeiten unter innen aus. Denn nach dem Stammes- 
gesetz, wie ich bereits oben hervorgehoben habe, sind diese Personen, da sie 
vom selben Blut sind, einander fabu vom geschlechtlichen Gesichtspunkt aus, 
genau so wie Manner und Frauen von derselben Heiratsklasse. Und die 
Gunantuna-Manner halten sich auch an diese Vorschrift. Wenn daher Forscher 
uns das Gegenteil berichten mit Bezug auf diese Manner- und Junggesellen- 
hauser und behaupten, daB fleischliche Laster aller Art unter ihren Insassen 
vorkommen, so steht das in Widerspruch zu dem angefithrten Stammesgesetz 
und kann nicht stimmen. Diese Forscher nehmen offenbar an, daB in den 
besagten Gebdaulichkeiten alles kunterbunt durcheinander haust. Aber das ist 
nach dem Siedlungsgesetz der Eingebornen, von dem diese Forscher nicht die 
leiseste Ahnung zu haben scheinen, keineswegs der Fall. 

Anderseits wohnen die Madchen bis zu ihrer Verheiratung in der 
elterlichen Hiitte, d. h. es gibt unter diesem Stamm keine Weiber- oder 
Madchenhauser oder ein Gegensttick zu den Manner- oder Junggesellen- 
hausern. Es ware der Ruin der 6ffentlichen Sittlichkeit gewesen, hatten die 
Eltern die Kontrolle iiber die Madchen aus der Hand gegeben und sie in 
Frauenhausern untergebracht. Besonders nachts hatten dann die Burschen 
von der anderen Heiratsklasse sich leicht an diese Wohnungen heranschleichen 
k6nnen. Auf diesen Kurs haben sich daher die Gunantuna nicht eingelassen. 
Sie zogen es vor, die Madchen bis zum heiratsfahigen Alter in der Familien- 
hiitte zu behalten und sie zu iiberwachen bei Tage und besonders bei Nacht. 
Dabei nahmen sie in Kauf, daB die Madchen vielleicht Zeugen wurden der 
intimen Vorgange zwischen Vater und Mutter. Aber das war in diesem Falle 
entschieden das geringere Ubel. 

Das sind die Erziehungsgrundsatze der Gunantuna. Was uns der Ver- 
fasser berichtet, ist nicht belegt in der Stammessitte, verstoBt vielmehr offen 
dagegen und muB8 daher als unglaubwiirdig abgelehnt werden. Ubrigens hat 
er sich selbst, wie ich hervorhob, in auffalliger Weise widersprochen. 


33. Die Offentlichen Weiber. 


Der Autor erzahlt uns auch von den Beobachtungen, die er in dem 
Distrikte machte, wo er gelebt hat. Er will dort unter einer Bevolkerung von 
450 Seelen ,45 dffentliche Weiber“ festgestellt haben. Ich war nun zufallig 
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mit den Verhiiltnissen dieses Gebietes bekannt, bevor der Verfasser dort eintrat. 
Ich wei® mich aber nur eines Dutzend lediger Frauenspersonen zu erinnern, 
die in iiblem Rufe standen, und eines halben Dutzend unehelicher Kinder. 
Wie die Zahl dieser Frauen sich spater fast um das ie vermehren 
konnte, entzieht sich meiner Kenntnis. 

Jedenfalls, selbst wenn diese Tatsache stimmen sollte, ist es unzulissig 

zu verallgemeinern. Die sittlichen Verhaltnisse waren verschieden von Distrikt 
zu Distrikt. So z. B. ergab ein genauer Zensus, den ich aufnahm, fir das 
Nachbargebiet mit allen AuBenbezirken nur zwei uneheliche Kinder auf, eine 
Bevolkerung von 987 Seelen und eine einzige ledige Frau, die Mutter dieser 
beiden Kinder, die direkt in schlechtem Rufe stand. Freilich, wie ich beifigen 
will, besagt die Zahl der lebenden unehelichen Kinder wenig hinsichtlich des 
allgemeinen Standes der 6ffentlichen Sittlichkeit, da es, friher wenigstens, 
Brauch war, die unehelichen Kinder, die empfangen wurden, zum groBSten Teil 
rechtzeitig auf die Seite zu schaffen. 
. Ferner tauscht sich der Verfasser, wenn er von ,,6ffentlichen Weibern“ 
spricht. Es konnte sich bloB um ledige Frauen handeln, die sich ,,im gehei- 
men“ der Unzucht ergaben, d. h. man wuBte von ihnen wohl, daf sie es mit 
der Keuschheit nicht genau nahmen, aber es hatte doch kein Mann ,,offen‘ 
Zutritt zu ihnen, so daB er bequem beobachtet werden konnte. In diesem Falle 
ware ja der Betreffende nach dem herrschenden Brauch zur Rechenschaft 
gezogen und zu einer Muschelgeldbufe verurteilt worden, wie der Verfasser 
selbst in seinem Artikel tiber die Heiratsgebrauche der Gunantuna®’ S. 786 
sagt. Er fithrt namlich dort aus, daf8 ein Mann, der vor der Ehe oder auBer- 
ehelich, wie er ebensogut sich hatte ausdriicken kénnen, mit einem Madchen — 
und dasselbe gilt von einer ledigen Frauensperson im allgmeinen — den 
Geschlechtsverkehr ausiibt, eine Muschelgeldstrafe bezahlen mu, wenn er 
erwischt wird, es sei denn, daf er diese Person schleunigst heirate. Das 
schlieBt doch die Einrichtung von 6ffentlichen Weibern unter diesem Stamme 
grundsatzlich aus. Wie das kommt, habe ich in meiner Schrift tiber ,, Adoption 
among the Gunantuna“, S. 50, Anmerkung 54, kurz angedeutet. In einem 
anderen Artikel tiber das ,,uneheliche Kind bei den Gunantuna“, der in Balde 
erscheinen wird, werde ich mich noch ausfithrlicher tiber diesen Punkt 
verbreiten. 

Das alles zeigt uns, daf es sich in den Fallen, die der Verfasser erwahnt, 
nicht um éffentliche Weiber handeln konnte, d. h. um Weiber, zu denen jeder 
Mann, der wollte, offen und unbehelligt Zutritt hatte, sondern nur um ledige 
Weibsbilder, die im geheimen Mannern gegen ein Entgelt in Muschelgeld 


zuganglich waren, ohne daB diese gesehen und zur Rechenschaft gezogen 
werden konnten. 


34, Nach den Tanzen kein freier Geschlechtsverkehr. 


Aus dem angefithrten Grunde ist es auch unmdglich, daB, wie der Ver- 
fasser S. 17 behauptet, die Gunantuna ,nach den Tanzen“ ganz freien, unge- 
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bundenen Verkehr zwischen beiden Geschlechtern geduldet haben sollen. So 
etwas hat es nie unter diesem Stamme gegeben. Die Ehemiinner waren ebenso 
eifersuichtig auf ihre Frauen vor wie nach den Tanzen und rachten sich an 
jedem, der in ihre Rechte eingriff. Das ist doch nachgerade eine Binsenwahr- 
heit ftir jeden Kenner der einschlagigen Verhaltnisse. Auch die ledigen 
Madchen waren nicht freies Wild nach vorausgegangenen Tanzbelustigungen 
— wobei tibrigens, wie bekannt, jedes Geschlecht fiir sich tanzt, zuerst die 
Frauen, dann die Manner — sondern standen unter derselben strengen Kon- 
trolle ihrer nachsten Blutsverwandten wie immer. Noch viel weniger wurde 
das Gesetz, das Blutschande verbot, nach den Tanzen aufgehoben, wie es der 
Verfasser anzudeuten scheint. Kurz, alles blieb beim alten, selbst ,,nach den 
Tanzen“. 

Wahr ist nur, daB, wie tiberall, die Tanze gréferen Anla® zu Unsitt- 
lichkeiten boten, weil da alles zusammenstrémte und in der besten Stimmung 
war. Auch war mit Tanzen immer V6llerei verbunden und das stachelte die 
unlautere Begierde nur noch mehr an. Aber ebenso wahr ist, daB, wer sich 
bei oder nach den Tanzen ein sittliches Verbrechen zuschulden kommen lie8 
und erwischt wurde, seiner Strafe nie entging, wie auch sonst nicht. 

Die Tanze mitissen auch gr6Btenteils fiir die Ehebriiche verantwortlich 
gemacht werden, die in ihrem Gefolge gewéhnlich auftraten. Doch waren es 
meist jiingere Personen, die sich dieses Vergehens schuldig machten. Die Ehen 
alterer Leute dagegen waren im Durchschnitt mustergiltig. Auch wurden 
Ehebrecher und Ehebrecherin immer bestraft, was der Autor hatte ausdriicklich 
hier betonen sollen 9. 


35. Die SchluBfolgerungen des Verfassers sind nicht stichhaltig. 


Von den vorausgegangenen Ausfiihrungen folgert nun der Verfasser, daB 
,das Denken des Kulturarmen vor allem ein geschlechtliches Denken ist“. Und 
was hat er eigentlich bisher bewiesen beziiglich der Gunantuna? 


® Auch diirite dem Verfasser nicht unbekannt sein, da es friiher Brauch war, ein 
kriegerisches Unternehmen, genannt a kamara, wobei die Felder verwiistet, die Frucht- 
baume gefallt und die Hiitten in Brand gesteckt wurden, gegen den Ehebrecher und seine 
Verwandten einzuleiten, wenn sie saumselig waren, dem geschddigten Ehemann und seine 
Sippe zu bezahlen, obwohl beide Parteien derselben Heiratsklasse angehdrten. Ehebruch 


mit der Frau eines anderen zu begehen, war daher friiher eine viel heiklere und kost- | 


spieligere Sache als spater, wo die Gunantuna unter einer fremden Verwaltung standen 
und ihre angestammten Sitten in diesem Punkte nicht mehr befolgen konnten. Davon folgt, 
da®B auch Ehebruch friiher seltener gewesen sein muf als spadter, wo der mitschuldige 
Mann oft leichten Kaufes davonkam. Aber auch friiher sind es meist junge Kerle gewesen, 
die Ehebruch begingen. Sie liefen selbst kein grofes Risiko, wenn sie nur ihr Leben 
retteten, da sie ja nicht viel besaBen, und wAlzten die Sache einfach auf ihre Verwandten 
ab, die bezahlen muBten. Die gesetzteren Manner dagegen scheuten sich friiher wie 
spater Ehebruch zu begehen, schon aus dem Grunde, daf sie mit ihrem eigenen Gelde 
herausriicken muBten, wenn sie ertappt wurden. Auferdem hatten die alteren Manner 
vielfach mehrere Weiber. Das war ein anderer Grund, warum sie fremde Frauen in 
Ruhe lieBen. Die jungen Burschen hinwiederum muBten oft sehr lange darauf warten, 
bis sie eine Frau bekamen, und das erklart uns von neuem, warum sie sich Gfter an den 


2 / 
Weibern anderer vergriffen. 


102 Josep Meier, M. S. C., 


Er hat nicht erharten kénnen, daB dieser Stamm einen ,,einzigen“ un- 
sittlichen Gesang besitzt. Denn der Text, den er anfilirt, muB ausscheiden, 
da er ihn ja gar nicht verstanden hat. Wir wollen jedoch zugeben, daB bei 
den Gunantuna, ahnlich wie bei anderen Vélkern, anrtichige Gesange vor- 
kommen, aber ebenso muB angenommen werden, daB sie, nach dem Vorbild 
anderer Stimme, auch Lieder mit einem gleichgiiltigen Inhalt haben. Das 
Verhdltnis, in dem bei diesem Volke die zotigen Gesainge zu den anstandigen 
stehen, ist uns allerdings bis jetzt noch nicht bekannt. ’ 

Dann hat er einige bildliche Ausdriicke namhaft gemacht, die sich auf die 
Geschlechtsteile oder den Geschlechtsakt beziehen, uns aber dabei.verschwiegen, 
daB die Gunantuna selbst diese Redensarten als a umana varvul = Schimpi- 
worter auffassen und sie nur im Zorn gebrauchen. Dem stehen ebenso viele 
figiirliche Redewendungen gegeniiber, die der Verfasser selbst anfuhrt und 
nicht beanstanden kann. 

Mehr Gliick hat er in seiner Beweisfiihrung hinsichtlich der obsz6énen 
Gebardensprache gehabt. Aber hier hat er uns wiederum nicht verraten, daB 
die Gunantuna sich auch ausgiebig der Zeichensprache bei allen méglichen 
Anlassen bedienen und besonders, daB sie obszéne Aufforderungen durch 
Zeichen glatt verurteilen. 

Ganz und gar daneben ist jedoch, was er als doppeltes Kunstprinzip 
der Gunantuna aufstellt, namlich daB bei ihnen alles Gradlinige oder Lang- 
liche den Phallus und alles Rundliche oder Sichelférmige das membrum 
muliebre bezeichne, und da sie diese beiden Ideen auch plastisch oder 
malerisch zum Ausdruck bringen. Denn, wie ich gezeigt habe, widerlegt die 
Sprache der Gunantuna diese beiden Grundsatze auf die schlagendste Weise. 

Nicht mehr Glauben verdient, was uns der Verfasser iiber das Er- 
ziehungssystem der Gunantuna erzahlt, tiber 6ffentliche Weiber, die bei ihnen 
vorkommen, und tber freie Liebe, der sie nach den Tanzen huldigen sollen. 

Wahr ist an diesen ganzen Aussagen nur, daB die Kinder, da sie friher 
nackt umherliefen, von Jugend auf ttber den Geschlechtsunterschied voll auf- 
geklart waren und sich mitunter auch Ungezogenheiten zuschulden kommen 
lieBen, solange sie noch unverntinftig waren, daB es ledige Weibsbilder und 
selbstverstandlich auch ledige Manner gibt, die es mit der Tugend nicht genau 
nehmen, und daB es selbst in der Ehe vorkommt, daB ein Teil oder beide 
die Treue nicht halten, besonders bei der Gelegenheit von Tanzen. Aber er 
hat wiederum dabei nicht bemerkt, da all diese sittlichen Vergehen von Er- 
wachsenen, mochte es sich um Unzucht handeln oder um Ehebruch, durch- 
gehends bestraft wurden, wenn sie herauskamen. 

Auf dieses Material, das wahrhaft diirftig genannt werden muB, stiitzt 
nun der Verfasser seine weitgehende SchluBfolgerung vom _,,primitiven“ 
Denken, obwohl es sich hier gar nicht um ein primitives Volk und um primitive 
Erscheinungen handelt, und erklart, daB dieses Denken »vor allem“ auf das 
Geschlechtliche gerichtet ist. Nach ihm wiirden also die Gunantuna ihre 
Hauptbeschattigung darin sehen, unanstaindige Gesange und Tanze aufzu- 
fihren = obwohl doch bekanntermaBen solche Veranstaltungen, da sie sehr 
kostspielig zu stehen kommen, bei ihnen selten sind —, zotige Redensarten 
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einander an den Kopf zu werfen — obwohl sie nur im Arger ausgesprochen 
und als héchst beleidigender Schimpf empfunden werden —, Madchen und 
Frauen durch obszéne Zeichen zum Schlechten aufzufordern — obwohl eine 
Strafe darauf steht, wenn man dabei gesehen wird —, den mannlichen und 
weiblichen Geschlechtsteil in vielen Varianten auf ihren Kunstobjekten dar- 
zustellen — obwohl Kunstgegenstande bei ihnen rar sind und nur gelegentlich 
gemacht werden —, und endlich diese gemeine Denkweise auch in die Tat 
umzusetzen, die Eltern, indem sie ihre unverniinftigen Kinder schon die Blut- 
schande lehren — obwohl alle den gréBten Abscheu vor diesem Laster haben 
und irtiher die Todesstrafe darauf stand —, die ledigen Burschen, indem sie 
mit Offentlichen Weibern verkehren — obwohl es deren bei diesem Stamme 
gar nicht gibt — und die verheirateten Leute, indem sie Ehebruch iiber Ehe- 
bruch begehen — obwohl dieses Verbrechen immer geahndet wurde und friiher 
viel harter als jetzt. 

Kann solch eine Beweisfiihrung vor dem Forum der.Wissénschaft be- 
stehen? Denkt sich wirklich der Verfasser dies als den Hauptinhalt des Lebens 
der Gunantuna? Hat es ihm denn nicht im mindesten gedimmeit, daB ein 
Volk, das sich vorziiglich diesen Dingen hingibt und darin seine Hauptbeschaf- 
tigung sieht, ,,physisch“ gar nicht existieren kann und binnen kurzem dem 
Hungertod verfallen muf? 

Die Gunantuna, wie jeder andere Stamm, hatten wahrhaftig in erster 
Linie oder ,,vor allem“ an ganz etwas anderes zu denken. Wenn es der Ver- 
fasser vergessen hat, so will ich ihn daran erinnern. 


36. Nicht das Geschlechtliche, sondern die Magentrage steht an erster Stelle. 


Es ist die ,,Magenfrage, die Befriedigung des Ef bedtirfnisses oder der 
Selbsterhaltungstrieb“, der bei den Gunantuna, wie tberall, vor dem ,,Ge- 
schlechts- oder Fortpflanzungstrieb“ kommt und entschieden an erster Stelle 
steht, weil so allein die Existenzméglichkeit gesichert werden kann. Und wer 
hat selbst nur kurze Zeit unter Naturvélkern gelebt und nicht bemerkt, wie 
die Magenfrage wirklich den ersten Platz in ihrem Denken, Sinnen und 
Trachten einnimmt? Der Eingeborne scheut doch vor nichts zuriick, was nur 
eben eBbar ist, und legt seiner ,,EBwut oder besser gesagt, ,,FreBwut‘ nicht 
die mindesten Schranken auf. Das ist es gerade, was ihn am auffalligsten vom 
zivilisierten Menschen unterscheidet, der so heikel ist in der Auswahl seiner 
Nahrung. Und man halte dem den Wilden gegeniiber, der die denkbar ekel- 
haftesten Dinge verzehrt und selbst seinesgleichen iBt oder vor Menschen- 
fresserei nicht zuriickschreckt. Das war doch auch, wie der Verfasser wei8, 
gerade ein hervorstechender Zug der Gunantuna. Und trotzdem scheint er 
den allbeherrschenden Instinkt, der dieser Erscheinung zugrunde liegt, nicht 
zu kennen und spricht bloB vom Geschlechtstrieb. 

Jedenfalls wei8 der Eingeborne, und besonders der Gunantuna, selbst 
sehr gut, daB dieses Verlangen nach Nahrung allmachtig in ihm ist. Wenn 
er sich daher weitgehende Beschraénkungen in sittlicher Hinsicht auterlegt, 
zu denen wir selbst in unserer Kultur kein genaues Gegenstiick haben, wie es 
z. B. in der Frage der Blutschande der Fall ist, so hat er keinen. besseren 
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Grund vorzubringen, um so ein Verbot einzuscharfen, als gerade auf Dinge 
zu verweisen, die selbst seinem ungeziigelten Appetit als ekelerregend vor- 
kommen, namlich ,,Unflat oder Exkremente“ und ,,giftiges Zeug“. In seiner 
Auffassung mu das, was ,,seinem Appetit“ zuwider ist, nachgerade dem 
,ganzen Menschen“ zuwider sein und den groSten Eindruck auf ihn machen. 


Daher gibt es fiir den Gunantuna, der hohere Gesichtspunkte in seiner Moral- 
lehre so gut wie ausschaltet und vorziiglich sich von praktischen Erwagungen 


leiten 1aBt, kein zugkraftigeres Argument auf dem ethischen Gebiet als das 


soeben erwahnte. 

Ubrigens folgt das totemistische System in seinem bekannten Speiseverbot 
genau demselben Kurs. Denn wenn dieses System den Mitgliedern einer 
Heiratsklasse untersagt, ihr Totem zu essen, so bedeutet das einzig und 
allein, wie mir ein alter Eingeborner erklarte, der in dieser Sache sicher 
besser Bescheid wuBte wie irgendeiner von uns, daB diese Personen sich nicht 
miteinander vergehen diirfen, da ja der Geschlechtsverkehr unter dem Bilde 
des Essens aufgefaBt wird. Wie die Mitglieder einer Totemklasse daher 
gebunden sind, sich ihres Totems zu enthalten, so mussen sie gleicherweise 
auf jeden fleischlichen Umgang mit allen Personen ihrer Klasse verzichten. 
Das deutet die Enthaltung vom Totem an und nichts anderes: Das Totem ist 
tabu, um auszudriicken, da®B alle Personen, die zu derselben Totemklasse 
gehoéren, einander /abu sind in geschlechtlicher Hinsicht. Was ist leichter zu 
verstehen als so eine Erklarung? Sie leuchtet doch nachgerade jedem Ein- 
gebornenkinde ein. In anderen Worten, die Beschrankung des ,,EBtriebes“ 
in Hinsicht auf das Totem oder die Enthaltung vom Totem scharft direkt die 
Beschrankung des ,,Geschlechtstriebes“ oder die Enthaltung von jeglichem 
Geschlechtsverkehr mit den Mitgliedern der eigenen Klasse ein oder die 
Regulierung des E8®triebes ist zugleich eine Regulierung des Geschlechtstriebes 
und wurde nur zu diesem Zwecke eingefiihrt. 

Wir sehen denn auch, wie die Gunantuna in erster Linie der Arbeit in 
den Feldern nachgehen, um sich ihren Lebensunterhalt zu verschaffen. Wie 
der Verfasser wei, wird das Bestellen der Felder nicht den Frauen allein 
iiberlassen, sondern von den Mannern mitbesorgt, die ganz und gar nicht 
muBig beiseite stehen, wie es die meisten Forscher aus Unkenntnis behaupten. 
Den Mannern fallt sogar die harteste Arbeit beim Feldbau zu, als das Roden, 


das Pflanzen, das Umbrechen des Bodens, wenn es geschieht, und das Ein- 


zaunen. Ohne diese grundlegenden Arbeiten ist itberhaupt, wie jeder auf den 
ersten Blick sieht, kein Ackerbau méglich. Selbst die halbwiichsigen Madchen 
beteiligen sich schon mit ihren Miittern am Feldbau, da sie ja, wie die Frauen 
im allgemeinen, nur. die leichteren Arbeiten zu verrichten haben, als da sind: 
das Zusammentragen. des.Holzes, das die Manner gefallt, das Zerklopfen der 
Schollen, die wiederum die Manner aufgebrochen haben, und das Entfernen 
des Unkrauts aus dem Feld oder das Jaten. Die Buben nehmen jedoch nicht 
teil, da sie noch nicht die nétigen Krafte besitzen fiir die schweren Arbeiten, 
die ihrem Geschlecht in der Bebauung des Bodens zufallen. Sobald sie aber 


erwachsen sind, miissen auch sie mitzugreifen und nachholen, was sie in ihrer 
Jugend versaumt haben. 
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. Daneben pflanzen die Gunantuna Fruchtbaume, ztichten Schweine, 
Huhner und Hunde. Ferner betreiben sie Jagd und Fischfang und auch 
Sammelwirtschaft, um ihre Vorrate an Tier- und Pflanzenkost zu erganzen. 


Fin Gunantuna-Mann nun betreibt Ackerbau, zieht sich Obstbaume, 
ziichtet Haustiere und obliegt der Jagd und dem Fischfang, nicht allein um 
seinen ,,eigenen“ Bedarf und den ,,seiner Familie“ zu decken, sondern auf 
viel breiterer Grundlage: er will einen ,,Uberschu8“ erzielen und diesen Uber- 
schuB verkaufen um ,,Muschelgeld“ (a éabw), d. h. die aufgereihten Schalchen 
von Nassa callosa oder camelus, seine Miinze. Das zeigt uns, daB selbst vom 
wirtschaftlichen Standpunkt aus dieser Stamm nicht mehr ,,primitiv“ ist, da er 
sogar schon iiber den Austausch von Produkt gegen Produkt hinaus fort- 
geschritten ist und den Erwerb von ,,Geld“ durch Handel mit seinen Erzeug- 
nissen im Auge hat. Zu diesem Zweck iibt er auch gelegentlich ein Handwerk 
aus, als das eines Trommelmachers oder Kanubauers, stellt Tanzobjekte her, 
nimmt magische Kuren vor, erfindet neue Tanze, Gesange oder Zauberheil- 
verfahren, erkennt das Urheberrecht an diesen Dingen an und verdient dutch 
all diese Beschaitigungen noch nebenbei Geld. 


37. Nach der Magenfrage kommt die Sucht nach Muschelgeld. 


Wir nehmen denn auch wahr, wie der Gunantuna an zweiter Stelle, d. h. 
nachdem er zuerst fiir die Befriedigung seines Magens gesorgt hat, dem 
Muschelgelde nachjagt, da ja von dessen Besitz alles Ansehen in dieser Welt 
und Glick und Seligkeit in der anderen abhangt: so ist es zum wenigsten sein 
Glaube. Der Geschlechtsgenu8B wird dieser Sucht nach Geld vollstandig unter- 
geordnet, besonders insofern er Extraauslagen verursachen sollte, was immer 
der Fall sein kann bei Unzucht oder Ehebruch. Denn, wie wir gehdrt haben, 
muB der Schuldige, wenn er dabei ertappt wird, auf jeden Fall eine GeldbuBe 
bezahlen. Doch werden die gewohnlichen Kosten, die mit der Beschaffung 
eines Weibes verbunden sind, nicht gescheut, obwohl manche junge Leute oft 
sehr lange warten mtissen, bis ihnen ihre Verwandten zu einer Frau verhelfen, 

da dies immer mit Auslagen verkntipit ist!®. Mit anderen Worten, wie wir 


10 Bekanntlich ist bei diesem Stamm der Weiberkauf iiblich, d. h. wenn jemand 
eine Frau haben will, so muf sie fiir ihn von seinen Verwandten gekaufit werden. Die 
Verehelichung ist daher immer mit Geldauslagen verbunden und oft mit sehr betrachtlichen. 
Es ist jedoch hier nicht von einem Kauf im gewoéhnlichen Sinne die Rede. Der Preis, 
der fiir die Frau im voraus erlegt wird, ist vielmehr nur als eine Abfindungssumme 
gedacht in einem zweifachen Sinne: Erstens soll die Frau dadurch fiir die Arbeiten ent- 
schidigt werden, die sie zugunsten ihres Mannes wahrend der Dauer ihrer Ehe mit ihm 
verrichtet, ohne den geringsten Anspruch auf den Ertrag ihrer Arbeiten zu haben; nur 
der Unterhalt wird ihr daraus gewahrt. Und zweitens soll durch diese Kaufisumme ein 
fiir allemal jedes Recht auf Erbfolge von seiten der Frau und auch ihrer Kinder. ausge- 
schlossen werden. 

Vom wirtschaftlichen Standpunkt aus ist daher die Ehe der Gunantuna, sofern die 
Frau in Betracht kommt, nur ein ,,Dingverhaltnis“, d. h. es wird ihr fiir ihre Arbeiten, 
wie in jedem Dingverhiltnis, ein Lohn bezahlt, mit dem einzigen Unterschied, dai der 
Lohn hier gleich im voraus an ihre Verwandten verabiolgt wird, um dem Vertrag mehr 
Festigkeit zu geben, und nicht, wie bei uns, in vereinbarten Abstanden nach getaner Arbeit- 
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normalerweise erwatten miissen, die Geldsucht, obwohl ungemein ausgepragt 
bei den Gunantuna, ist doch nicht so weit gediehen, daf sie selbst diese 
elementarsten Regungen des Geschlechtstriebes au8er acht lieBen. 

Doch héren wir, was der Verfasser selbst in dem schon erwahnten Artikel 
Kultur und Charakterskizzen“ tiber die ungemein wichtige Rolle geschrieben 
hat, die das Muschelgeld im Leben der Gunantuna spielt. Er fihrt S. 875 
folgendes aus: ,,Das Geld regiert auch die Welt des hiesigen Eingebornen. 
Sein Gott ist das Muschelgeld. Fiir Muschelgeld gibt er alles her, auch sein 
Teuerstes. Und wenn er kénnte, wiirde er auch seine Seele fiir Muschelgeld 
verschachern. Die Habgier brennt in all seinen Gliedern. Daher sein Geiz, 
sein Egoismus, seine Grausamkeit, sein Hang zum Diebstahl und zur Luge. 
Einerlei fiir ihn, wie er in den Besitz von Muschelgeld gelangt. Was tut’s, 
wenn der andere nichts mehr zu essen hat und sein Leben verliert? Der Ein- 
geborne will um jeden Preis viel Muschelgeld besitzen. Und kann er einmal 
eine oder mehrere Rollen Muschelgeld sein eigen nennen, dann heiBt es von 
ihm: a luluai na tutana—=er ist ein Herr; a uviana—er ist ein Reicher. 
Das ist ja die héchste Stufe der Ehren, zu der der Eingeborne emporsteigen 
kann. Diese Stufe zu erreichen, ist sein glihendstes Verlangen. Hat er die 
einmal erklommen, dann méchte ihm das Herz zerspringen vor lauter Freude. 
Dann geht er selbstbewuBt einher und mu8 unaufhérlich denken: Alles schaut 
auf mich und preist mich, weil ich-ein Reicher bin.“ 

Das ist eine treffliche Schilderung des Gunantuna; deshalb habe ich sie 
in ihrer Ganze wiedergegeben. So ist er, wie er leibt und lebt. In seiner 
neuesten Schrift hat aber der Verfasser vollstandig auf diese Charakteristik des 
Eingebornen vergessen. Er sagt kein Sterbenswoértchen tber die ,,sacra auri 
fames“ oder die Sucht nach Muschelgeld, die doch nach seinen eigenen Worten 
dem Eingebornen in allen Gliedern brennt. Er kennt ihn jetzt nur als Wol- 
lustling, der vor allem seiner unlauteren Leidenschaft frént und wohl auch 
sein Geld, sein Hab und Gut daftir spendet, und weiB ganz und gar nichts 


Weiterhin kommt dadurch aber auch, wie in jedem anderen Dingverhaltnis, der Anspruch 
der Frau auf Erbfolge in Wegfall. 

Anderseits erwachsen dem Ehemann, wie wir sehen, aus dieser Abmachung beim 
Eingehen der Ehe bedeutende 6konomische Vorteile. Denn ihm fallt der volle Ertrag 
der Arbeiten seiner Frau zu bis auf den Unterhalt, den er daraus zu bestreiten hat. 
Auferdem braucht er auch bei seinem Tode nichts an seine Frau abzugeben. 

So kénnen wir verstehen, weshalb die Gunantuna, selbst abgesehen vom Geschlechts- 
trieb, den sie natiirlich befriedigen wollen, die Auslagen nicht scheuen, die ihnen die 
Verheiratung verursacht. Kommen sie doch spater wieder reichlich auf ihre Kosten, da 
die Ehe ein eintragliches Geschaft fiir den Ehemann ist. Dieser wirtschaftliche Gesichts- 
punkt spielt auch eine ausschlaggebende Rolle in der Vielweiberei, d. h. ein Eingeborner, 
der sich mehrere Frauen leistet, tut das nicht in erster Linie aus geschlechtlichen Antrieben, 
sondern aus 6konomischen, weil er dann ebenso viele Arbeitskrafte zur Verfiigung hat, 
die ihm zu Ansehen und Reichtum mitverhelfen. Deshalb schreckt er nicht vor den Mehr- 
auslagen zuriick, die mit Vielweiberei verkniipft sind. Er wiirde aber sicher nicht sich 
in diese Unkosten stiirzen, nur um seinem Geschlechtstrieb besser frénen zu k6nnen, er- 
wiichsen ihm nicht an erster Stelle diese wirtschaftlichen Vorteile aus der Vielweiberei. 


Seine Habsucht hielte ihn davon ab, allein seiner geilen Lust halber solchen Aufwand 
Zu machen. 
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mehr von dem Geizhals, der seiner Habgier alles opfert und deshalb, wie ich 
annehme, auch seinen Gesthiechdatrted zahmt, besonders wenn es ihm etwas 
kosten sollte. Denn am Gelde hangt ja sein Herz. 

Ubrigens ist die Behauptung, da8 der Gunantuna vor allem an das 
Geschlechtliche denke, schon langst widerlegt durch die Mythen und Er- 
zahlungen, die uns von ihm bekannt geworden sind. Der Verfasser kennt 
doch diese Sagen und Berichte, da er selbst in seinem Buche darauf verweist. 
Nun sollte ich meinen, wenn irgend etwas uns iiber das Denken eines Volkes 
genauen Aufschlu8 geben kann, dann sind es gerade diese itberlieferten Ge- 
schichten. Rechne sich der Verfasser selbst den Prozentsatz von anstandigen 
und unanstandigen Stiicken aus, die in diesen Mythensammlungen enthalten 
‘sind, und teile er uns dann das Ergebnis mit! Es wird sicher sehr zugunsten 
der Gunantuna und zuungunsten seiner Theorie ausfallen. 

Wollen wir daher gerecht sein, so kénnen wir dem Geschlechtstrieb auf 
keinen Fall die erste oder die Vorzugsstellung im Denken und Leben der Gu- 
nantuna zuweisen. Zuerst kommt die Befriedigung des E®- oder Selbst- 
erhaltungstriebes, dann die Erwerbsucht und endlich an dritter Stelle der Ge- 
schlechts- oder Fortpflanzungstrieb. Auch kann das Geschlechtliche sich bei 
dem Gunantuna hochstens in der freien Zeit, die er von seinen Arbeiten und 
Geschaften eriibrigt, und bei den Festen und Tanzen, die er gelegentlich halt, 
besonders denen, die mit den Geheimbiinden verkniipft sind, vordrangen. 
Aber das ist nur ein ,,kleiner Ausschnitt“ aus seinem ,,ganzen“ Leben, wie 
jeder sieht. 

Auch mtissen wir bedenken, daB die bestandigen Kriege, die friiher die 
Gunantuna unter sich, d. h. eine Heiratsklasse gegen die andere und mit 
fremden Stammen, wie den Bainingern, den Taulil und den Butam, fiihrten, 
ein starkes und nicht ein durch Wollust verweichlichtes Geschlecht erforderten. 

Wie hat sich daher der Verfasser auch hier wieder griindlich getauscht! 
Eine einseitigere Darstellung des Denkens und Lebens der Gunantuna kann 
man sich kaum einbilden, als er sie bietet. 


38. Auch bei den Gunantuna gilt das Obszone als obszon. 


Ganz und gar unzutreffend ist auch, wenn der Autor S. 14 schreibt, 
daB die Gunantuna im Geschlechtlichen, abgesehen vom Ehebruch, nichts ,,Ob- 
szénes“, nichts Unsittliches sehen. Ich habe diesen Ausspruch schon wieder- 
holt erwahnt, hier mu8 ich ihn aber noch besonders unter die Lupe nehmen. 

Also Ehebruch allein soll bei den Gunantuna verboten sein? Aber wie 
steht es denn mit Blutschande, vor der die Gunantuna doch nach dem Verfasser 


selbst eine ,,instinktive, natiirliche Scheu‘ haben? Ich nehme an, daf er danach . 


auch die Schandung des eigenen Blutes mit auf die Liste der bei den Gunantuna 
verpénten Dinge setzt und ihm hier bloB ein Versehen unterlauten ist. 
Ferner ist nach dem Verfasser noch vorehelicher oder, was dasselbe ist, 
auBerehelicher Verkehr bei den Gunantuna verboten, da ja der Bursche, der ihn 
ausiibt und dabei erwischt wird, eine Muschelgeldstrafe zahlen muf, es sei 
denn, daB er die Frauensperson, mit der er sich vergeht, ohne weiteres heirate. 
So driickt sich der Autor selbst aus in dem angezogenen Artikel tber ,,die 
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Heiratsgebrauche der Gunantuna“. Warum wird denn eine GeldbuBe bei vor-— 
ehelichem oder auSerehelichem Verkehr tiberhaupt auferlegt? Es kann doch 
nur geschehen, weil dieser Verkehr von- den Gunantuna als unzulassig be- 
trachtet wird. Man verurteilt ja niemand fiir eine gute Tat, sondern nur fur 


eine schlechte. | 

Zu einem Ahnlichen Schlu8 miissen wir kommen, wenn der Verfasser in 
demselben Artikel zwei Seiten weiter sagt, daB ,,eine Ehe, die nicht durch 
Kauf zustande gekommen ist, als verbrecherischer Umgang angesehen und als 
solcher bestraft wird“. Danach muB doch jeglicher auBerehelicher Verkehr 
verworfen und ebenso, um das zu wiederholen, die Einrichtung von 6ffentlichen 
Weibern abgelehnt werden. Auch Konkubinat kann es bei- diesem Stamme 
nicht geben. In all diesen Dingen hat der Verfasser recht. Warum verleugnet 
er daher diese Grundsatze der Gunantuna in seinem neuesten Werk? 


Ubrigens bestatigt der Verfasser die Tatsache, daB die Gunantuna jeden 
auBerehelichen Verkehr verurteilen, auch in seiner Abhandlung iiber die Bilder- 
sprache der Gunantuna 11. Darin stehen S. 24 die gebrauchlichsten Ausdrtcke 
zu lesen, mit denen ein uneheliches Kind, das man nicht beiseite geschafft hat, 
zeitlebens beschimpit wird, wie er selbst sagt. Von diesen Schmahworten 
muB jeder Mensch schlieBen, wie es auch tatsachlich der Fall ist, da von den 
Gunantuna uneheliche Geburt als ein bleibender Makel angesehen wird, der 
durch nichts wieder gutgemacht werden kann und von dem der Tod allein die 
Erlésung bringt. So etwas kénnen sie aber bloB annehmen, wenn sie auBerehe- 
lichen Geschlechtsverkehr, dem ja ein uneheliches Kind sein Dasein verdankt, 
als solchen grundsatzlich verwerfen. Daneben gibt es noch andere hierher © 
gehérige Dinge, die die Gunantuna verurteilen. So dulden sie nicht Ehen und 
Geschlechtsverkehr zwischen Personen von ,,verschiedenen“ Heiratsklassen, die 
sehr nahe miteinander verwandt sind. Z. B. der Vater dari nicht seine eigene 
Tochter heiraten, obwohl beide verschiedenen Heiratsklassen angehdren und 
daher nicht unter das Gebot fallen, das Ehe und Geschlechtsverkehr zwischen 
Personen von derselben Heiratsklasse untersagt. Ein anderes Heiratsverbot, 
das zu dieser Kategorie gerechnet werden mu, habe ich schon oben angefithrt, 
namlich Vettern und Baschen, von denen die einen Kinder des Bruders und die 


~ anderen Kinder seiner Schwester sind, diirfen nicht miteinander geschlechtlichen 


Umgang haben und viel weniger sich heiraten, obschon sie wiederum von 
entgegengesetzten Heiratsklassen sind. Ein drittes Verbot dieser Art ist Ge- 
schlechtsverkehr zwischen Schwiegersohn und Schwiegermutter, der um jeden 
Preis vermieden werden soll, obwohl beide wiederum verschiedenen Heirats- 
Klassen angehéren. Der Verfasser erwahnt selbst dieses Verbot S. 222: Es 
bestehen besondere ,,Tabu-Gebrauche“, um so einen Verkehr zwischen 
Schwiegersohn und Schwiegermutter zu erschweren, wenn nicht ganzlich un- 
méglich zu machen. Noch weitere Verbote, die hierher gehéren, habe ich in 
meiner Abhandlung tiber ,,Adoption“, S. 6, aufgezahlt. 

Auch habe ich oben erwahnt, daB den Buben und jungen Burschen der 


‘J. Wiyruuts, Die Bildersprache des Nordoststammes der Gazelle-Halbinsel 
,Anthropos“, Bd. IV, 1909. : 
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Geschlechtsverkehr untersagt war, bevor sie die paraparau-Zeremonie durch- 
gemacht hatten, daB einer Frau ein obszénes Zeichen zu machen oder ihr 
uberhaupt nachzustellen bestraft wurde, wenn sie selbst oder jemand anders es 
verriet, und daf anziigliche bildliche Redensarten, die sich auf die Geschlechts- 
teile beziehen, als Schimpfworter betrachtet und sich energisch verbeten wurden. 
Es gab also mehr Beschrankungen, als der Verfasser fiir wahr haben will 
und von einem ziigellosen Geschlechtsleben kann unter den Gunantuna an- 
gesichts dieser Tatsachen ganz und gar nicht die Rede sein. 


39. Ebenfalls das ,,Gesetz der Identifizierung“ trifft nicht zu. 


Nach dem Gesagten erhellt ohne weiteres, daB der erste Grundsatz, den 
der Verfasser aufstellt, namlich, das Denken des Kulturarmen sei vor allem 
ein geschlechtliches Denken, bei den Gunantuna nicht zutrifft. Ebensowenig 
1aBt sich auf diesen Stamm sein zweiter Grundsatz anwenden, den er als das 
Gesetz der ,,Identifizierung“ bezeichnet. Danach wiirden die Primitiven das 
Symbol fiir das Ding selbst nehmen. 

Er wiederholt hier das doppelte Prinzip, das er bereits vorher formuliert 
hat, d. h., daB alles Gradlinige oder Langliche den Phallus und alles Rund- 
liche oder Sichelf6rmige das membrum muliebre bedeutet. Ich habe schon 
oben gezeigt, daB dieses doppelte Prinzip fiir die Gunantuna nicht gilt, da 
nichts in deren Sprache es rechtfertigt. Damit kénnten wir eigentlich diesen 
Punkt als erledigt betrachten, soweit dieses Volk im Spiele ist. Nichtsdesto- 
weniger besehen wir uns die Ausfiihrungen des Verfassers etwas naher! 

Nach ihm wiirde jeder langliche Strich, den sich eine Frau ins Gesicht 
macht, das membrum virile und jeder Kreis, womit sich ein Mann sein Ant- 
litz ziert, das membrum muliebre darstellen. Aber diese zweifache Behaup- 
tung kann selbst direkt fiir die Gunantuna zurtickgewiesen werden. Weif denn 
der Verfasser gar nicht, da8 jede Bemalung, die eine Frau oder ein Mann 
bei diesem Stamme an ihrem Kérper anbringen, mit einem ,,besonderen Namen“ 
bezeichnet wird und da8 der jeweilige Name hergenommen ist von dem Gegen- 
stand, den die Bemalung nachahmt, z. B. einer Frucht, einem Vogel, einem 
Saugetier, einer Muschel usw.? Wenn er das nicht wei8, so sollte er auch 
nicht iiber diese Dinge schreiben. Wenn er es aber wei, dann hatte er uns 
zuerst die Namen angeben miissen, mit denen diese Malereien benannt werden. 
Diese Namen wiirden unzweifelhaft ergeben haben, daB die betreffenden Be- 
malungen nicht obszéne Symbole sind, sondern Nachahmungen von ganz und 
gar harmlosen Gegenstanden. 

So ist die Annahme des Verfassers von neuem, und zwar direkt wider- 
legt. Damit fallen selbstverstaéndlich auch seine weiteren Darlegungen weg. 
Ich will sie trotzdem der Vollstandigkeit halber hier erwahnen und von einem 
dritten Gesichtspunkte aus ihre Unhaltbarkeit zeigen. 

Der Verfasser behauptet, daB in der Auffassung der Primitiven, im 
besonderen der Gunantuna, diese Malereien gar nicht mehr obszéne Symbole 
sind — was sie iibrigens nie waren — wenn noch eine Liebeszauberei hinzu- 
kommt, sondern das Ding selbst, nach dem Gesetz der Identifizierung, das er 
aufstellt. Es ware also nach der Vornahme von so einer Liebeszauberei (a daka) 
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beispielsweise der langliche Strich, den sich eine Frau ins Gesicht gemalt hat, 
in ihrer Anschauung nicht mehr ein ,,bloBes Sinnbild“ des membrum virile, 
sondern das ,,wirkliche“ membrum virile des Mannes, aut den sie ihre Liebes- 
zauberei gemacht hat. Dadurch hatte die Frau bereits, wie der Verfasser weiter 
erklart, eine ,,korperliche“ oder ,,physisch-reale“ Verbindung zwischen ihr und 
dem betreffenden Manne hergestellt, da sie ja schon einen Teil von ihm, namlich 
sein membrum virile, in ihrer ,,Einbildung“ wirklich besitzt und das nicht etwa 
in einem Duplikat, sondern im Original. Denn nur so kénnte sie sich die Ver- 
bindung als aktual denken. Mit anderen Worten kann das blof heiBen, daB 
diese Frau allen Ernstes meint, sie habe wirklich, wahrhaft und wesentlich das 
membrum virile ihres Geliebten im Gesicht und trage es mit sich umher. So 
folgert denn auch der Verfasser, daB sich die Frau nun nicht mehr als ,,ein- 
geschlechtig“ betrachte, sondern als ein ,,Doppel- oder Zweigeschlechterwesen", 
da sie sich ja einredet, auBer der weiblichen Scham auch noch das Kennzeichen 
des mannlichen Geschlechts wirklich zu eigen zu haben. 

Wie wir ferner unterrichtet werden, glaubt auch der Mann, auf den der 
Liebeszauber der Frau gemiinzt ist, an dieselbe ,,kérperliche oder ,,physisch- 
reale“ Verbindung zwischen ihm und ihr, sobald er mit der Frau selbst oder 
mit dem Zauberstoff, den sie fiir ihn hergerichtet hat, irgendwie in Berithrung 
kommt. Denn alsdann weif er ganz bestimmt, daB der langliche Strich, den 
sich die Frau ins Gesicht gemacht hat, fiir ihn gemeint ist. Er nimmt darauf- 
hin sofort an, daB dieser langliche Strich nicht mehr eine bloBe Malerei sei, 
sondern sein eigenes leibhaftiges mebrum virile, das die Frau sich angeeignet 
habe. Daher kann der Mann, wie wir gleichfalls erfahren, nicht anders, als 
sich dieser Frau zu ergeben, er ,,mu8“ einfach, da sie ja schon seinem Denken 
nach sein mannliches Organ ,,physisch“ besitzt und so beide bereits ,,wirklich“ 
miteinander vereinigt sind, allerdings nur in ihrer beiderseitigen ,,Ein- 
bildung“. 

Ahnlich verhalt es sich mit einem Mann, der sich einen Kreis ins Gesicht 
malt und dazu einen Liebeszauber (a malira) auf eine Frau macht. Dieser 
Kreis wird von ihm hinfort als ein wirkliches membrum muliebre angesehen, 
und zwar der Frau, der sein Liebeszauber gegolten hat. Auch hier haben wir 
es nicht mit einem Duplikat zu tun, sondern mit dem Original selbst. Denn 
nur so kann dadurch ohne weiteres eine ,,kérperliche“ oder ,,physisch-reale“ 
Verbindung zwischen ihm und dieser Frau nach seinem Dafiirhalten eintreten. 
Infolgedessen hért auch dieser Mann auf, ein ,,eingeschlechtiges“ Wesen zu 
sein, vereinigt er doch in seiner ,,Einbildung“ wirklich die Merkmale der beiden 
Geschlechter in sich. 

Die Frau, fiir die der Liebeszauber bestimmt ist, kommt ihrerseits voll- 
standig unter den Bann derseiben Vorstellungen, sowie der Zauber sie beriihrt. 
Sie tritt dann ganz in die Gedankengange ihres Liebhabers ein und ist ihm 
blindlings zu willen, da er sich ja in ihrem Glauben bereits ihr membrum 
muliebre angeeignet hat und daher beide schon physisch miteinander ver- 
eint sind. 

So weit diese gewiB einzigartige Theorie. Ich glaube die Ideen des Ver- 
fassers richtig wiedergegeben zu haben. All den Aufwand von Phantasie, den 
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er hier macht, um die verhaltnismaBig einfache Tatsache zu erklaren, warum 
bei den Gunantuna ein Liebeszauber, den ein Geschlecht auf das andere her- 
stellt, im allgemeinen wirksam ist, hatte er sich ruhig sparen kénnen. Seine 
_Worte werden bei jedem Kenner nur ein unglaubiges Kopfschiitteln hervor- 
rufen und von Laien ganz und gar nicht verstanden werden. Noch mehr 
widen die Gunantuna selbst erstaunt sein, wenn ihnen jemand diese tief- 
griindige Weisheit des Verfassers auseinandersetzte. 

Er hat hier wiederum die Sache ganz verkehrt angefangen. Nicht die 
,Malerei“, die sich eine Frau oder ein Mann ins Gesicht machen, darf den 
Ausgangspunkt in der Aufhellung unseres Problems bilden, sondern einzig 
und allein das ,,Liebespulver“ selbst. Dieses bringt die beabsichtigte Wirkung 
hervor, nicht aber die Bemalung, die ganz und gar nebensichlicher Art ist 
und auch aus den oben erwahnten Griinden vollstandig ausscheiden muB, da 
sie ja in der Auffassung der Gunantuna tiberhaupt nicht den Sinn hat, den 
der Verfasser darin ‘sieht. 

Ein Liebespulver ist wirksam bei den Gunantuna in erster Linie aus dem 
einfachen Grunde, weil jeder an seine Wirksamkeit glaubt. Sonst wiirden diese 
Liebespulver ja gar nicht gemacht. Danach ergibt sich ein Mann einer Frau, 
die eine Liebeszauberei auf ihn herstellt, weil er fest an diesen Zauber glaubt, 
aber nicht wegen der Malerei, die sich die Frau zufallig noch ins Gesicht 
geschmiert hat. Ebenso ist es mit einer Frau, die wegen eines Liebespulvers 
einem Manne zu willen ist: sie ist fest von der Wirksamkeit dieses Zauber- 
mittels tberzeugt. Die Malerei, die sich der Mann im Gesichte angebracht hat, 
spielt dabei keine Rolle. Er meint sich dadurch schén oder anziehend zu 

‘machen, das ist alles. Dann, wie jede Zauberei, ist auch das Liebespulver 
seinem Zwecke naher angepaBbt. Es wird auf zweifache Weise angewandi, 
obwohl der Verfasser sonderbarerweise nur ein Verfahren angibt, namlich es 
wird 4uBerlich und innerlich gebraucht. Der auBere Gebrauch besteht darin, 
daB es auf die geliebte Person geblasen oder sonstwie mit deren Korper auBer- 
lich in Beriihrung gebracht wird. Daneben wird das Liebespulver heimlich in 
das Essen oder die ArekanuB oder das Pfefferblatt usw. gesteckt, das die 
geliebte Person genieBen oder kauen wird. Beim Genu8 oder Kauen schluckt 
sie auch die Portion Liebespulver mit hinunter. 

Das Liebespulver besteht nun aus einem juckenden oder brennenden 
Stoff, wie der Verfasser selbst sagt. Dieser juckende oder brennende Stoff hat 
die Aufgabe, durch den Reiz, den er 4uBerlich oder innerlich hervorbringt, 
die ,,Gedanken“ der bezauberten Person auf den Bezauberer hinzulenken und 
in ihr Liebe zu ihm zu entfachen. Daher sagen denn auch die Gunantuna, 
daB die Person, der ein Liebespulver verabreicht worden ist, bestandig an den 
anderen Teil denkt (i nuknuk up ia) und besonders nachts von ihm traumt 
(i ririvone). Die Liebe wird immer heftiger und schlieBlich unwiderstehlich. 
Die Folge ergibt sich dann von selbst. 

Das ist der Hergang, wie ihn jeder Gunantuna erzahlen wird, der etwas 
davon versteht. Wie wir sehen, hat die Malerei, auf die der Autor das Haupt- 
gewicht legt, gar nichts damit zu tun. Und diese Erklarung, die von den 
Gunantuna selbst stammt, ist ,,natiirlich, einfach und selbstverstandlich“, wie 
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det Verfasser es S. 14 als Grundprinzip fiir die Lésung der ethnologischen 
wie der wissenschaftlichen Probleme iiberhaupt aufstellt. Was er dagegen aus 
eigenem Ermessen vorbringt, ist unnatiirlich, héchst verwickelt und rein unfab- 
bar. Sagt er doch wiederum selbst S.. 16, daf sein Deutungsversuch_,,fiir 
unser Denken schwer verstandlich ist“. Er gibt uns daher auch den wohl- 
gemeinten Rat, unser ,,europadisch geschultes, philosophisches Denken“ ganz 
und gar beiseite zu setzen, wenn es sich darum handelt, uns auf das sogenannte 
»»primitive’ Denken einzustellen. Aber er kann doch nicht verlangen, daB wir S 
zum UberfluB noch unseren gesunden Menschenverstand itber Bord werfen 
und ihn auch normalerweise nicht mehr bei den Eingebornen voraussetzen. 
Denn alsdann wiirde ja jedes Forschen iiberhaupt aufhéren und wir nur zu 
Narren unter Narren werden. i 

Ich méchte bloB noch hervorheben, daB nach dem Gesagten die Wirkung 
des Liebespulvers sich ganz und gar nicht so urplétzlich einstellt, wie es der 
Verfasser behauptet. Der Grundsatz der Gunantuna ist auch hier, wie tiberall, 
»langsam, aber sicher, jedoch um keinen Preis eine Ubereilung“. Die giinstige 
Gelegenheit, wo sich die beiden Personen, die im Spiele sind, ,,unbemerkt“ 
treffen kénnen, mu8 immer erst noch abgewartet werden. Stiirzten sie sich 
sofort vor aller Welt aufeinander, dann wiirden sie ebenso schnell wieder aus- 
einandergetrieben und zur Rechenschaft gezogen werden. Denn wie ich bereits 
es betont habe, ist es mit der ,,freien Liebe“, die besonders ,,znach den Tanzen“ 
yi unter den Gunantuna herrschen soll, in Wirklichkeit ganz und gar nichts; sie 
4 ’ besteht bloB in der Einbildung des Verfassers, da niemand von seinen Mit- 
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arbeitern drauBen je so etwas beobachtet hat. Selbst das Blasen mit Liebes- 
pulver, das bei Tanzen manchmal vorkam, konnte keine solche allgemeine Sitten- 
losigkeit hervorbringen. Die Ehemanner paBten trotzdem genau und sogar noch 
strenger auf ihre Frauen und die Verwandten auf die ihnen unterstellten 
ledigen Madchen auf. Das ist zum wenigsten meine Erfahrung unter den 
Gunantuna und ich glaube nicht, all die Jahre, die ich bei ihnen verbrachte, 
blind gewesen zu sein. Es wurde mir auch erzahlt, daB frither bei Tanzen, 
wenn Manner Liebespulver tiber die zuschauenden Weiber hinwegbliesen und 
zufallig einige damit trafen, es deshalb zu unmittelbarem Streit und Tot- 
schlag kam. . 

Auch muB ich den Verfasser fragen, ob er nie das Geringste davon 
gehdrt hat, daB z. B. eine verheiratete Frau, die von einem anderen Manne 
Liebespulver bekommt, ihn ihrem Ehemann verraten kann und da® der Be- 
treffende dann bestraft wird? Ich habe verschiedene solche Falle erlebt. Aller- 
dings muBte der Schuldige immer den Rest des Liebespulvers zerstoren, den 
er noch hatte, bevor die Angelegenheit als erledigt galt. Damit deutete er an, 
da er seine Absichten auf die Frau des anderen ein fiir allemal aufgab und 
auch den Gedanken fallen lieB, sie zu vergiften. Denn es ist eine andere Tat- 
sache, die uns gleicherweise der Verfasser verschweigt, daB der Mann, der 
einer Frau Liebespulver gab, auch damit die Drohung verband, sie durch Gift 
aus dem Wege zu raumen, falls sie ihm nicht zu willen sein oder gar ihn 
verraten sollte. Diese Angst vor Vergiftung machte die Frauen noch mehr 
gefiigig, als es das Liebespulver allein getan haben wiirde. 
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Man wird es danach begreiflich finden, daB mir die Geschichte des Ver- 
fassers tiber das Verhalten eines Ehemannes und seiner Frau, die Liebespulver 
von einem anderen Mann bekommen hatte, ganz und gar unglaubwiirdig vor- 
kommt. Diese Geschichte steht S. 16. Zuerst habe ich nie eine Frau getroffen, 
die so frei und ungeniert tiber solch einen Vorgang gesprochen hatte. Meine 
-Erfahrung in diesem Punkt sagt mir nur, daB jede Frauensperson so ein 
Geheimnis fiir sich behalt und vor allem sich schamt, sich selbst so offen bloB- 
zustellen, als es nach dem Verfasser hier der Fall gewesen ware. Er scheint 
mir einer Autosuggestion unterlegen zu sein. Er hat uns oben schon ein Bei- 
spiel berichtet, wo ein Mann sich angeblich in den gréBten Zoten ergangen 
haben soll, obwohl er nicht den mindesten AnlaB dazu hatte. Hier erzahlt er 
uns von einer Frau, die unaufgefordert in seiner und ihres Mannes Gegenwart 
ihr Vorhaben kundgibt, sich einem Verfithrer in die Arme zu werfen. Wenn 
das stimmt, dann hat der Verfasser mit Gunantuna zu tun gehabt, die aus 
einem ganz anderen Holz geschnitzt waren als die, mit denen ich zusammen- 
getroffen bin. Und doch wohnten wir beide in unmittelbarer Nachbarschaft. 

Dann ist mir auch nie ein Gunantuna-Ehemann begegnet, der so leichten 
Herzens auf seine Rechte itber seine Frau verzichtet hatte, wie es uns hier 
der Verfasser glauben machen will. Diesem Manne hat man wahrscheinlich | 
seine Frau aufgedrangt und ihm noch obendrein eine Rolle Muschelgeld ge-. 
schenkt, daB er sie ja eheliche. Nein, frei herausgesagt, so ein Gunantuna - 
muB erst noch geboren werden, hat aber zur Zeit des Verfassers sicher nicht 
existiert und noch viel weniger frither, wo doch bekanntlich, wie tiberall, das 
Ewigweibliche viel Unfrieden, Zank und Streit und noch Schlimmeres unter 
diesem Stamme angestiftet hat. Der Verfasser selbst scheint davon eine 
Ahnung zu haben nach dem, was er in seinem Artikel tber die Heirats- 
gebrauche der Gunantuna S. 786 und 787 ausfiihrt. Und man bedenke nur, 
wenn der Verfasser recht hat, dann kann ja jeder Ehemann auf die bequemste 
Weise zum Hahnrei gemacht werden. Es braucht blof® ein anderer Mann einer 
verheirateten Frau ein Liebespulver zu geben und damit ist er seiner Sache 
sicher und geht noch dazu vogelfrei aus. Der betrogene Ehemann muckst nicht 
einmal auf, geschweige denn, daB es ihm einfallen sollte, den Ehebrecher und 
die Ehebrecherin, d. h. seine Frau, zur Rechenschaft zu ziehen. Das schonste 
dabei aber ist, daB der Verfasser selbst annimmt, Ehebruch — allerdings nur 
Ehebruch und nichts weiter — sei immer unter den Gunantuna verboten ge- 
wesen. Hier will er uns weismachen, daB8 der Ehemann in eigener Person 
diesem Vergehen seiner Frau ruhig zusah und keinen Finger ruhrte, es abzu- 
wehren. Wer anders soll es denn an seiner Statt getan haben? Dieses Verbot 
muB daher nach dem Verfasser in Wirklichkeit gar nichts bedeutet haben, da 
es ja von jedem durch Verabreichung eines Liebespulvers umgangen werden 
konnte, und ich sehe wahrhaftig nicht ein, warum er es uberhaupt erwahnt. 
Oder haben wir es hier mit einem neuen Widerspruch des Verfassers zu tun, 
in den er in seinem Eifer verfallen ist, ohne es selbst zu merken? Das wirde 
auch mit meiner Annahme einer Autosuggestion stimmen, deren Opfer er hier 
allem Anscheine nach geworden ist. 


Selbstverstindlich ist es nach meiner Richtigstellung auch nichts mit der 


Anthropos XXV. 1930. 8 


PRT Ne Pee ee ee] Pies es Raney Sena, TOME SNM ATOR oe Aer ea 
ay f KS el 2d ae u nets : tas \ aes he em 7 


* 
\ ‘ 
$ 


Die. 


114 JoserpH Meter, M. S. C,, 


Z Behauptung des Autors, daB die Gunantuna-Manner und -Frauen sich ein- 
me bilden, durch die Tanzbemalung ,,zweigeschlechtig* zu werden. Diese 
Malereien haben ganz und gar keinen geschlechtlichen Sinn. Die Gunantuna 
bilden sich nichts dergleichen ein, sondern einzig und allein der Verfasser. 
Ich méchte auch gern die verdutzten Gesichter sehen, wenn ihnen so. eine 
Neuigkeit mitgeteilt wird, besonders da, wie bekannt, nirgendwo die Trennung 
der Geschlechter frither strenger durchgefiihrt wurde als gerade bei diesem 
Stamm. Schon von Kindheit an will ein Knabe nicht einem Madchen gleich- 
gestellt werden und umgekehrt. Spater wird die Kluft nur noch erweitert. 
Es diirfte selbst dem Verfasser nicht unbekannt sein, daB nicht blo® im Ver- 
kehr, sondern auch in den Arbeiten eine strenge Scheidung zwischen den Ge- 
schlechtern besteht und daB ein Mann nie eine Frauenarbeit verrichten dart, 
es sei denn, daB® er von allen ausgelacht und verspottet sein will. Dasselbe 
wiirde eintreten, wenn eine Frau sich an Mannerarbeiten wagen sollte. Von 
den Geheimbiinden, die nur fiir die Manner gestiftet sind, will ich ganz 
schweigen. Und trotzdem soll ausgesucht bei diesem Volke allen Ernstes das 
unnattirliche Verlangen an der Tagesordnung sein, zu seinem eigenen 
Geschlecht hinzu sich noch die Merkmale des anderen anzueignen. Wie 
wenig weiB doch der Verfasser von der wirklichen Psychologie der Gunan- 
tuna, tiber die er uns unterrichten will! 


40. Der Kulau-Tanz. 

Selbst der Kulau-Tanz, den er S. 235 erwahnt, beweist nichts fiir seine 
Zweigeschlechtertheorie. 

Bei diesem Tanz singen die Manner mit der Fistel- oder Weiberstimme 
BS, und tragen schén geschnitzte und bemalte Holzstabchen (a palpalum), je eines 
in jeder Hand, eine Nachahmung des kleinen Grabscheits (a bair), mit dem 
die Frauen im Felde arbeiten. Der Verfasser schlieBt natiirlich davon, daB 
die Tanzer sich einbilden, doppelgeschlechtlich zu sein. Aber so etwas fallt 
ihnen im Traume nicht ein. Das gerade Gegenteil trifft zu. Denn nach allge- 
meinem Dafiirhalten ist das nur eine Nachaffung der Weiber durch die 
Manner, die sich im tiefsten Herzensgrund hoch tiber sie erhaben diinken. 

Das beweist auch der Spa8, den die Manner an diesem Tanz haben. Dabei 

will ich aber nicht in Abrede stellen, daB ein erotischer Einschlag in diesen 

Tanz hineinkommt. Das entspricht ja seiner ganzen Natur. Aber das berech- 
tigt den Verfasser noch lange nicht zu seinen Schliissen. Dazu muB er uns erst : 
Texte vorlegen, die das klipp und klar beweisen, und nicht uns einfach mit : 
‘seinen eigenen Auslegungen abspeisen. Das ist keine ernsthafte Forschung, 
sondern reine Willkiir. 

Al. Die Lor-Tanze. 

Ganz und gar harmlos sind aber die sogenannten Lor-Tanze, die auch 
nur von Mannern aufgefiihrt werden. Der Verfasser erwahnt sie zu meinem 
Erstaunen gar nicht und doch hatte er sie nach seiner Gepflogenheit sofort 
fur seine Theorie ausbeuten kénnen, ohne erst lange die Eingebornen selbst : 
daritber zu befragen. 


Bei den Lor-Tanzen tragen die Manner geschnitzte und bemalte Holz- 
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masken vor dem Gesicht. Einige dieser Masken ahmen sehr realistisch die 
Fratzen von Mannspersonen, andere von Weibsbildern nach, die oft noch am 
Leben sind und dem Tanze woméglich selbst beiwohnen. Wehe, wer sein 
Antlitz durch ein auffalliges Gebrechen entstellt hat und zu einer Jor —=Fratze _ : 
geworden ist! Er mu8 erwarten, im Holzportrat abgebildet und dem allge- ¢ 
meinen Gelachter preisgegeben zu werden. 
Der Mann, der eine Frauenmaske tragt, mag zum UberfluB8 noch sich zwei 
halbierte Gee enubechnich umbinden, um die weiblichen Briiste darzustellen. 
Hier hat der Verfasser eine Mitteilung vor sich, woriiber ihm sicher das Herz 
im Leibe lachen wird. Wenn irgendwo, dann haben wir es nach ihm in diesem 
Fall mit einem Weib-Mann zu tun. Das deuten doch klar — so wird er fol- 
gern — auBer der weiblichen Gesichtsmaske die beiden halbierten KokosnuB- pee, 
schalen an, die dem Maskentrager auf der Brust baumeln. Das Sonderbare 
ist dabei nur, daB bei diesem Anblick alle auf die betreffende Frauensperson 
deuten, die der Maskerader portratiert, also den Tanzer selbst gar nicht mit 
dieser Person identifizieren. Wie kann er dann ein doppelgeschlechtliches 
Wesen sein? 
Kurz, jeder weiB, daB das alles blo® zum SpaB der Zuschauer auf Kosten 
der abgebildeten Personen geschieht. Es ist ahnlich wie bei uns auf Masken- 
ballen oder zu Fastnacht. Da mag ja auch ein Mann eine Frauenmaske und 
sogar Frauenkleider tragen und doch wird niemandem einfallen, der bei 
gesunden Menschenverstand ist, dahinter ein Zweigeschlechterwesen zu 
suchen. Sollen die Eingebornen in diesem Punkte wirklich diimmer sein als 
wir? Alles beweist das Gegenteil. Mit anderen Worten, wir haben nicht den 
geringsten Grund anzunehmen, daB die Ansichten der Gunantuna hier ver- 
schieden sind von den unsrigen. Die Tanzer, die mannliche Gesichtsmasken 
tragen, kommen sich sicher nicht als ,,Doppelwesen“ vor, ebensowenig ist das 
der Fall mit den Tanzern, die sich weibliche Gesichtsmasken aufgesetzt haben. 


42. Frauennamen. 

Auch die Gepflogenheit, die der Verfasser zuerst S. 167 erwahnt und 
dann wiederum S. 208 und 235, namlich da8 bei den Gunantuna ,,ein Mann“ 
mitunter einen ,,Frauennamen“ tragt, 1aBt sich nicht, wie er es tut, zugunsten 
seiner Zweigeschlechtertheorie verwerten. Dieser Brauch, wie der Autor gar 
nicht zu wissen scheint, hangt mit den Iniet- (oder /#/ef-) Mysterien zusammen 
und ist nichts Unbekanntes, sondern von mir schon langst in meinen Schriften 
iiber diesen Geheimbund 12 erklart worden. Er rithrt zunachst daher, dab 
ein Mann, dem bei der Aufnahme in diesen Bund eine ,,weibliche Figur“ oder 
ein Ersatzmittel dafiir gezeigt wird, auch deshalb einen ,,weiblichen Geheim- 
bundnamen“ erhalten kann. Notwendig ist aber das nicht, er mag ebensowohl 
einen Mannernamen bekommen. Jedenfalls wird er durch die Beilegung eines 
weiblichen Namens nicht zu einem ,,Zweigeschlechterwesen“, sondern erhalt 
nur einen ,,weiblichen Schutzgeist“. 


2 ieee Meter, M. S. C., Die Steinbilder des Iniet-Geheimbundes, ,Anthropos“, 
Bd. VI, 1911, und JosrpH Mezer, M. S. C., Die Zauberei bei den Kiistenbewohnern der 
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Weiterhin hangt dieser weibliche Name eines Iniet-Mannes auch mit dem 
Glauben zusammen, daB gewisse Iniet-Zauberer, die in die hohere Stufe dieses — 
Geheimbundes oder in das e magit-Wesen eingeweiht wurden, die Fahigkeit | 
besitzen sollen, die Seele aus dem Kérper, der wie tot auf dem Geheimplatz 
liegen bleibt, her austreten zu lassen und ihr voritbergehend eine neue kérper- 
liche Gestalt zu geben, entweder die eines Mannes oder die einer Frau. In 
dieser Form geht dann der Zauberer umher und spielt den Incubus (a tutana 
tabatabaran) oder die Succuba (a vavina tabatabaran). Auf das letztere bezieht 
sich wohl auch, was der Verfasser S. 261, Anmerkung 71, sagt. Bei dem erfol- 
genden Geschlechtsverkehr mit einer wirklichen Frau oder einem wirklichen 
Mann verwundet er sein Opfer tédlich. Darauf kehrt der Zauberer auf den 
Geheimplatz zuriick, legt die angenommene Gestalt ab, zieht seine eigene 
kérperliche Hiille wieder an und ist derselbe Mensch wie vorher. Der weib- 
liche Name, den so ein Iniet-Zauberer hat, nimmt besonders Bezug auf dessen 
angebliche Fahigkeit, in der Form einer Frau zu erscheinen. 


Wie jeder sieht, hat aber dieser ganze Aberglaube nichts mit Zwei- 
geschlechterwesen zu tun. Denn der betreffende Zauberer ist nie eine ,,doppel- 
geschlechtliche’ Person, sondern immer nur ,,eingeschlechtig“. Zu diesem 
Zwecke legt er seinen eigenen Koérper ab, wie ich betont habe, und zieht eine 
neue Gestalt an, entweder die eines Mannes oder die einer Frau. Als ein- 
geschlechtiges Wesen geht er dann umher und fiihrt seine finsteren Plane aus. 
Der Verfasser hat sich daher in seiner Erklarung, warum bei den Gunantuna 
ein Mann mitunter einen Frauennamen hat, nachweisbar getauscht. Ubrigens 
sind es nur wenige Iniet-Manner, die die weibliche Geschlechtspartikel Ja vor 
ihrem Geheimbundnamen haben. Es mégen ein oder zwei solcher Manner in 
einem Distrikt vorkommen. Das ist alles. Der Verfasser stellt auch von diesem 
Gesichtspunkt aus die Sache ganz falsch dar, indem er den Eindruck erweckt, 
als ob es sich hier um einen weitverbreiteten Brauch handle. 


43. Das primitive Denken nicht ,,animistisch“. 
Ebensowenig stichhaltig ist, was er uns als dritte Eigentiimlichkeit primi- 
tiven Denkens hinstellt, namlich, es sei ,,animistisch“ durch und durch, d. h. 
nach ihm kennen die Kulturarmen nichts Lebloses in der Natur, sondern 


fassen alles, selbst einen Stein, ein Stitck Holz usw. als belebt auf oder per- 
sonifizieren alles. 


Die Gunantuna teilen nun ganz und gar nicht diese Anschauung, wovon 
‘der Verfasser sich sofort tiberzeugen kann, wenn er, anstatt uns seine eigenen 
Ansichten vorzutragen, die Dokumente atucier die nee eits uber diesen Stamm 
verdffentlicht worden sind. So z. B. rate ich ihm an, sorgfaltig die Mythen 
durchzugehen, die Aucust Kirintirscnen, M. S. C. 13, gesammelt hat, be- 
sonders die Mythen uber die Kaia-Geister. Fast auf jeder Seite kann er da 
sehen, wie animistische Vorstellungen in Wirklichkeit entstehen. Zuerst handelt 
es sich bloB um alltagliche Dinge, einen Stein, einen Wassertiimpel, einen 


> Aucust Keintirscuen, M. S. C., Mythen und Erzahlungen eines Melanesier- 
Stamimes, ,,Anthropos“-Bibliothek, Bd. II, Heft 4, 1924, 
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Bach usw., die die Gunantuna genau mit denselben Augen ansehen wie wir, 
d. h. als inbelebs sich denken. Die animistische Auffassungsweise besteht also 
ganz und gar nicht ,,von vornherein“, wie es der Verfasser falschlich annimmt. 


Dann passiert aber etwas ,,AuBerordentliches“ mit diesen Dingen. Diese 
auBergewohnlichen Vorgange werden von den Gunantuna, denen sie uner- 
klarlich sind, dem ,,Eingreifen eines Geistes“ Zugeschrieben, der von nun an 
mit diesen Dingen in Zusammenhang gebracht wird. Durch diesen Denk- 
prozeB, der auf véllig verniinftiger Grundlage ruht, namlich daB jede Wirkung 
eine Ursache haben mu8, kommen animistische Auffassungen zustande. 

Besonders fereresgh ist Nr. 14, S. 333. In der betreffenden Mythe wird 
uns ausdrticklich gesagt, daB der Mann den fraglichen Stein urspriinglich als 
einen vat tuna ka = einen Stein gewohnlichen nur, oder einen nichtanimisti- 
schen Stein betrachtet. Deshalb nahm er auch keinen Anstand, in der sonder- 
baren Hohlung, die der Stein auf seiner Oberseite aufwies, ein Feuer anzu- 
schtiren und darin das eingewickelte Schweineblut zu kochen. Als er aber dann 
dartiber sich hinlegte, einschlief und im Schlaf oder Traum eine Stimme aus dem 
Innern des Steines heraus zu vernehmen glaubte, wie wir diese Erzahlung am 
besten deuten, kam ihm beim Erwachen zum BewuBtsein, da8 dieser Stein, 
den er fiir einen ,,gewéhnlichen Stein“ gehalten hatte, ein ,,Geisterstein“ war. 
Als solcher galt dieser Felsblock auch in Zukunft, nachdem das kuriose 
Abenteuer, das der Mann damit gehabt hatte, bekannt geworden war. 


Hier haben wir also ein Dokument, in dem auf das Bestimmteste und 
Unzweideutigste erklart wird, daf8 die Gunantuna auch ,,eewohnliche Steine“ 
kennen, die sie nicht animistisch auffassen oder personifizieren. Und als ge- 
wohnliche Steine sehen sie alle Steine an, solange nichts Auferordentliches 
mit ihnen vorgegangen ist. Wie kommt daher der Verfasser zu seiner gegen- 
teiligen Behauptung von einem ,,alles belebenden Denken“ der Gunantuna 
selbst mit Bezug auf Steine, da sie doch nachgewiesenermaBen diese Anschau- 
ung gar nicht haben? Wir sehen da an einem klaren Beispiel, das selbst einem 
Laien einleuchten muB, wie der Verfasser seine eigenen Ideen einfach den Gu- 
nantuna unterschiebt. Auch mein Artikel ttber die Kaia-Geister 14, der schon vor 
Jahren erschienen ist, zeigt ganz genau dieselben Auffassungen der Gunan- 
tuna, namlich, daB sie nicht ,,von Haus aus“ jeden Gegenstand oder Platz 
sich als belebt denken. Denn ich habe in diesem Artikel einzelne Kaia-Statten 
angefiihrt und auch die ,,jeweiligen Anlasse“ mitgeteilt, die dazu fuhrten, sie 
als solche auBerordentlichen Platze zu betrachten. 

Richtig ist daher nur zu sagen, daB itberall da, wo etwas ,,AuSergewohn- 
liches“ vorgefallen ist, die Dazwischenkunft eines Geistes angenommen oder 
der Aufenthaltsort eines Geistes gesehen wird. Auch ,,auBerordentliche, un- 
etklarliche’ Dinge, wie Sonne, Mond, Sternschnuppen, Vulkanausbrtiche, 
Erdbeben, Wasserfluten, Blitz und Donner usw. werden Geistern zuge- 
schrieben. Dieselben animistischen Anschauungen finden wir, wenn es sich um 
»Kultgegenstinde“, wie z. B. das Iniet- (oder /niet-) Steinbild To Mora, das 


14 Josepu Meter, M. S. C., A kaja oder der Schlangenaberglaube bei den Ein- 
gebornen der Blanchebucht, ,,Anthropos“, Bd. III (1908), Heft 5, 6. 


PAD GET MY NI aI ST Coe MET Tie en Mor Gh ee dae gr Re, Ree nT ae 


ws 


u 


FT Oe 


118 Josern Meter, M. S. C., 


der Verfasser erwahnt, oder um ,,Zauberobjekte“ handelt, weil da eine ,auBer- 
gewohnliche* Wirkung erwartet wird. Es muB aber in den beiden zuletzt ge- 
nannten Fallen immer noch besonders untersucht werden, ob die Eingebornen 
wirklich an einen innewohnenden Geist glauben oder bloB eine losere Ver- 
bindung zwischen so einem Wesen und dem betreffenden Gegenstand an- 
nehmen. ; 
Jedenfalls haben wir es in den animistischen Vorstellungen der Gunan- 
tuna immer mit ,,Geistern“ oder ,,geisterahnlichen“ Wesen zu tun, die in eine 
gewisse Beziehung zu Dingen gebracht werden. Es ist mir daher unerklarlich, 
wie der Verfasser dazu kommt, beispielsweise die Frau den langlichen Strich, 
den sie sich ins Gesicht gemacht hat, animistisch auffassen zu lassen. Ist 
denn diese Malerei ein Geist oder steht sie irgendwie mit einem Geist oder 
einem geisterahnlichen Wesen in Zusammenhang? Der Verfasser hat das 
nirgendwo bewiesen. Ubrigens nimmt er selbst bloB eine Beziehung zwischen 
dieser Malerei und dem membrum virile eines noch lebenden Mannes an. Ani- 
mistische Vorstellungen dieser Art sind aber meines Wissens den Gunantuna 
unbekannt. 

Anderseits ist all das, was auBerhalb,der angegebenen Spharen liegt 
— und die iiberwiegende Mehrheit der Dinge in dieser Welt fallt darunter —, 
vollstandig nichtanimistisches Gebiet und wird von den Eingebornen ebenso 
beurteilt wie von uns. Es wundert mich wirklich ungemein, daB ein Mann, der 
jahrelang sich unter Eingebornen aufhielt, nichts gemerkt hat von dem wesent- 
lichen Unterschied, den diese selbst tagtaglich zwischen Dingen und Dingen 
machen. Was die Gunantuna angeht, so kennt doch bei ihnen nachgerade jedes 
Kind die Unterscheidung zwischen a umana magit na kaia—den auBer- 
ordentlichen Dingen und a umana magit i tuna —=den gewohnlichen Dingen 
und die weitere Unterscheidung zwischen a@ umana magit na papait—= den 
Kult- und Zaubergegenstanden und @ umana magit vakuku — den alltaglichen, 
weltlichen oder profanen Dingen. Dem Verfasser klingen diese einheimischen 
Ausdriicke sicher ganz bekannt, muf er sie ja oft und oft. gehért haben. 
Warum hat er sich ihrer nicht erinnert? Dann ware er gewi® vor seiner 
irrigen Behauptung, die er anderen nachgeschrieben hat, bewahrt geblieben, 
daB ,,der Kulturarme sich alles belebt denkt oder animistisch auffaBt“. Wenn 
etwas im Bereiche der Ethnologie unwahr ist, so ist es dieser allgemeine Aus- 
spruch, da ihn ja der Eingeborne selbst tagein, tagaus in Wort und Tat 
widerlegt. 

Ich habe oben gesagt, daB wir uns hiiten sollten, die Eingebornen 
schlechter zu machen, als sie in Wirklichkeit sind, weil damit die Wahrheit 
nicht geférdert wird. Hier muB ich beifiigen, daB wir noch mehr auf unserer 
Hut sein sollten, die Eingebornen fiir ,,diimmer“ auszugeben, als sie wirklich 
sind. Denn solch ein Verfahren ist ein Bumerang und fallt letzten Endes nur 
auf uns selbst zuriick, weil wir uns dadurch in den Augen der Eingebornen 
der Lacherlichkeit aussetzen. Kein Wunder, wenn sie nach solchen schiefen 
Auffassungen, die wir tiber sie haben, von uns als ,,dummen WeiBen“ reden. 


Und dabei bilden wir uns ein, Gott wei8, welchen Ausbund von Weisheit vor- 
Zubringen! 
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44. Bei den Eingebornen gilt auch kein ,partizipatives“ Denken. 

Der Verfasser schreitet auf der einmal eingeschlagenen falschen Bahn 
tustig weiter und legt uns sein viertes Charakteristikum primitiven Denkens 
vor. Es ist die ,,partizipative Denkform, wie er sie nennt. Danach trennt der 
Fingeborne den Teil nicht vom Ganzen, sondern nimmt immer beide zu- 
sammen. So kommt es, wie der Verfasser behauptet, daB die Frau, die sich 
einen langlichen Strich ins Gesicht macht und dabei oder dazu ein Liebes- 
pulver fir einen bestimmten Mann herrichtet, nicht bei dem Glauben stehen 
bleibt, den wirklichen Phallus dieses Mannes im Gesicht zu haben, was wahr- 
haftig schon ein starkes Stiick ist; sie geht noch viel weiter und bildet sich 
steif und fest ein, den ganzen Kerl, so wie er leibt und lebt, iiber ihrem Auge 
oder an ihrer Wange hockend umherzutragen. Denn das Ganze folgt dem 
Teil und ist in der Vorstellung der Primitiven unzertrennlich damit vereinigt. 

Wir hatten also ein ungemein reizendes Bild, das uns hier der Verfasser 
vorzaubert. Ich tiberlasse es dem Leser, sich das Gegenstiick dazu auszumalen, 
namlich einen Mann, der sich einen Kreis ins Gesicht macht usw., und als 
Folge davon annimmt, nicht blo8 ein wirkliches membrum muliebre, sondern 
seine Geliebte in héchst eigener Person oder in voller Figur auf seiner Backe 
oder Stirne oder vielleicht gar auf seiner Nase kleben zu haben. 

Oder muf8 der Vorgang anders verstanden werden? Meint etwa die 
Geliebte ihren Geliebten tiber den ganzen Korper gestiilpt zu haben, ahnlich 
wie wir ein Kleid anziehen? Dann k6nnte sie in ihrer Einbildung allerdings 
eher zweigeschlechtig werden. Ebenso wiirde auch der Liebhaber, der nach 
Vereinigung mit seiner Geliebten schmachtet, sich den Hergang denken. 

Sonderbar ware dabei nur, daB der langliche Strich oder der Kreis, 
die doch dieses einzigartige Kunststiick veranlassen, blo8 an einer bestimmten 
Stelle angebracht und nicht tiber den ganzen Korper verstreut sind. Und noch 
sonderbarer ist, daB die betreffenden Personen das alles als volle Wirklich- 
keit nehmen, obwohl es nur in ihrer Einbildung besteht. 

Doch mache der Verfasser mit sich selbst aus, wie dieser Vorstellungs- 
prozeB eigentlich aufzufassen ist! Ich kann ihm bloB das Zeugnis ausstellen, 
da8 er hier wenigstens sich konsequent geblieben ist. Er mu aber ja sich 
hiiten, nun auch noch ein Opfer seiner eigenen Einbildung zu werden und 
sich einzureden, da8& die Gunantuna ihm wirklich auf diesem wilden Fluge 
seiner Phantasie folgen. Sie haben ihn in Wahrheit von allem Anfang an im 
Stich gelassen, wie ich oben nachgewiesen habe. Ihnen ist ein langlicher 
_ Strich oder ein Kreis nicht das Symbol des Phallus oder des membrum muliebre, 
viel weniger ein wirklicher Phallus oder ein wirkliches membrum muliebre 
und erst recht nicht ein ganzer Mann oder eine ganze Frau. Der Veriasser 
steht mit dieser Weisheit mutterseelenallein da, wenigstens soweit die Gunan- 
tuna in Betracht kommen. 

Es nutzt ihm auch nichts, auf eine gewisse Zauberei zu verweisen, die 
die Gunantuna a puta nennen. Richtig ist, daB diese Zauberei bei ihnen vor- 
kommt und da dazu die Haare oder die Fingernagel benutzt werden, die sich 
eine Person abgeschnitten hat, oder die Exkremente, deren sie sich irgendwo 
entledigt hat, oder die Schalen von Arekaniissen, die sie gekaut hat usw. 
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Richtig ist auch, daB nach dem allgemeinen Dafirhalten ein Zauberer, der 
sich heimlich diese Dinge aneignet und sie behext, dadurch der betreffenden 
Person selbst Schaden zufiigen soll. Richtig ist endlich, daB diese Dinge sorg- 
faltig verborgen werden, um sie solchem Mifbrauch zu entziehen. 

Aber der Glaube an diese Hexerei beweist ganz und gar nicht, daB die 
Gunantuna die Vorstellungen haben, die ihnen der Verfasser beilegt, namlich 
daB sie die aufgelesenen Haare, Fingernagel, Exkremente, Arekanufschalen. 
usw. mit der betreffenden Person ,,identifizieren“, wenn diese Dinge bezaubert 
werden. Diese Dinge sind in der Auffassung der Gunantuna von der frag- 
lichen Person vollstandig losgelést. Wird doch die puta-Zauberei an einem 
Orte vorgenommen, von dem die Person, der dadurch geschadet werden soll, 
vielleicht stundenweit entfernt ist. 

Wenn trotzdem die Gunantuna dieser Hexerei eine ,,Riickwirkung“ auf 
die betreffende Person zuschreiben, so geschieht das nicht, um es noch einmal 
zu wiederholen, weil sie annehmen, daB die Person wirklich in den behexten 
Dingen, die von ihr herrithren, steckt oder eins mit ihnen ist, sondern weil 
sie an die sogenannte ,,sympathetische“ Zauberei glauben, die in ,,die Ferne“ 
wirken soll oder auf eine ,,abwesende“ Person gemiinzt ist. Es ist gerade die 
Eigentiimlichkeit dieser Zaubermethode, daB sie eine Wirkung auf jemand 
hervorbringen soll, der gar nicht gegenwartig ist. Um nun diese beabsichtigte 
telepathische Wirkung in etwa glaubwtrdig zu machen oder um ihr eine 
scheinbare Unterlage zu geben, wird ein Gegenstand genommen, der frither 
mit der Person, der man schaden will, irgendwie in Verbindung stand. Dann 
denkt man sich auf Grund der fritheren Zusammengehorigkeit, die zwischen 
diesem Ding und der betreffenden Person bestand, die letztere selbst ,,in 
Mitleidenschaft zu ziehen, obwohl sie weit weg sein mag, wenn man eine 
Hexerei tiber das Ding macht. Unter diesem Vorgang versteht man, was 
schon langst unter dem zutreffenden Namen ,,sympathetische Zauberei oder 
Hexerei‘‘ bekannt ist. Sie trat in der einen oder anderen Form in den meisten 
Landern auf und ist, wie wir sehen, auch den Gunantuna nicht unbekannt. 
Denn die puta-Zauberei gehdért in diese Kategorie. 

Der Verfasser wird wohl jetzt selbst einsehen, daB er sich in seiner Aus- 
legung getauscht hat. Jedenfalls haben die Gunantuna die Ideen, die er ihnen 
beilegt, weder in ihrer pwta-Hexerei noch in ihren Malereien. 


45. Bei den Gunantuna gibt es auch kein Denken ,,kollektiver“ Natur. 


Die fiinfte und letzte Eigenart primitiven Denkens sieht der Verfasser- 
darin, daB es ,,kollektiver“ Natur ist. Nach ihm bedeutet das, daB die ,,Einzel- 
person“ ganz in die ,,Gruppe“ aufgeht und nur mehr in und mit der Gruppe. 
lebt, denkt und fihlt. 

Veranschaulichen wir uns dieses sogenannte Prinzip einmal etwas. 
zahlenmaBig, indem wir es auf die Gunantuna anwenden! 

Dieser Stamm besteht aus rund 30.000 Seelen. Jedes Gebiet ist in zwei 
Heiratsklassen geteilt, die durch den ganzen Stamm hindurchgehen. Nur die 
Bevolkerung des kleinen Distrikts, genannt »,lanak‘, macht eine Ausnahme, 
da sie diese Zweiteilung nicht angenommen hat. Ich lasse aber dieses Gebiet 
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hier auBer acht und spreche einfach in abgerundeten Zahlen. Wir wollen 
nun annehmen, daB jede Heiratsklasse gleich stark ist und 15.000 Seelen 
umfaBt. anech wtirde jeder Gunantuna sich mit 14.999 anderen Mannern, 
- Frauen und Kindern, die zu seiner Heiratsklasse gehoren, eins fithlen oder, 
wie der Verfasser anderswo sagt, sie sogar in sich verkérpern und, was das 
Wichtigste ist, seine eigene Persénlichkeit ganz und gar aufgeben und mit 
seiner Klasse wollig verschmelzen. 

Als eine unmittelbare Folge davon miiBten wir vollstandigen Kommunis- 
mus innerhalb einer Heiratsklasse haben, da ja alle Personen, die zu ihr ge- 
horen, vollkommen eins sind und daher auch ihr Hab und Gut nur gemeinsam 
besitzen kénnen. Sonst ware es ja mit diesem Aufgehen in die eigene Heirats- 
Klasse nur eitel Geflunker. Nach demselben Prinzip, wie iibrigens der Ver- 
fasser noch ausdriicklich hervorhebt, mii®te ferner jeder Gunantuna fiir all 
das haften, was diese 14. 999 Personen seiner Heiratsklasse irgendwie ver- 
brechen mégen. 

Aber damit stimmen die Tatsachen nicht im geringsten Hearts wie der 
Veriasser ebensogut weiB, wie ich. Nach dem Grundsatz ,,qui nimis probat, 
~ nihil probat“ mu8 daher das Prinzip, das er aufstellt, verworfen werden. 

Erstens gibt es bei den Gunantuna keinen Kommunismus, nicht einmal 
unter Bridern, die doch im matriarchalen Klassensystem sich am nachsten 
stehen nach Mutter und Kind, geschweige denn unter anderen Verwandten 
und erst recht nicht unter allen Mitgliedern derselben Heiratsklasse. Mit an- 
deren Worten, ,,die Einzelperson“ behauptet bei den Gunantuna ihr volles und 
unabhangiges Recht, sofern es sich um den Besitz handelt, oder geht ganz und 
gar nicht in die nachste Verwandtschaft und noch weniger in die entferntere 
oder die ganze Heiratsklasse auf. 

Ebenso ist es mit der Vergeltung. Die Einzelperson ist auch hier in 
erster Linie fiir ihre Vergehen haftbar. Nur wenn man ihrer nicht gut habhaft 
werden kann, miissen die Verwandten dafiir biiBen. Aber nie wird die ganze 
Heiratsklasse zur Rechenschaft gezogen. 

Wahr ist an den Ausfiihrungen des Verfassers nur, dafB ein gewisses 
Freundschaftsgefiihl“ zwischen den Mitgliedern einer Heiratsklasse besteht, 
weil sie sich einen gemeinsamen Ursprung zuschreiben, ohne jedoch ein ge- 
meinsames Oberhaupt anzuerkennen. Aber dieses Freundschaftsgetth! ist 
bloB platonisch zwischen Personen, die weit voneinander entfernt wohnen und 
sich vielleicht nie treffen. Es verdichtet sich zwischen Leuten von derselben 
Heiratsklasse, die 6fter miteinander verkehren. Am starksten und ausge- 
pragtesten ist es natiirlich zwischen nahen und selbst entfernteren Verwandten. 
Diese tauschen regelmaBig Geschenke unter sich aus, unterstiitzen einander 
bei Festen, springen fiir einander ein usw. 

Um das noch hervorzuheben, einen gréBeren Zusammenhalt gaben den 
Mitgliedern einer Heiratsklasse, die in einem Distrikte wohnten, frither die 
Kriege. Wenn es galt, den gemeinsamen Feind, der immer aus Mannern von 
der anderen Heiratsklasse bestand, abzuwehren oder an ihm Rache zu 
nehmen, so scharten sich alle zusammen unter der Fiithrung des starksten 
Mannes. Aber sobald der Kriegszustand zeitweilig voriiber war, léste sich 
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die ganze Gesellschaft wieder in Atome auf. Ist doch dealer Beobachter be- 
kannt, daB es die Gunantuna nicht einmal dazu gebracht haben, sich in ,,regel- 
rehten Dérfern“ anzusiedeln. Jeder lebt vielmehr mit seiner Familie fiir sich 
und noch dazu méglichst versteckt, um seine Haut bei der ersten Gefahr 
schnell in Sicherheit bringen zu kénnen. Und dann spricht der Verfasser von 
einem alles beherrschenden kollektivistischen Denken! Nein, bei den Gunan- 
tuna geht die Einzelpersénlichkeit sicher nicht in die Gruppe auf; wenn 
irgendwo, dann ist bei ihnen die Einzelperson Trumpt und nicht die Gruppe. 

Noch viel weniger fithlt sich der Gunantuna eins mit ,,Pflanzen, Tieren 
und sonstigen Naturwesen, wie Sonne und Mond“. Es gibt keine solche allge- 
meine Verbriiderung bei ihm. Sie ware blo®B denkbar, wenn er an eine All- 
belebung oder -beseelung der Natur glaubte oder eine aminaietne Auffassung 
auf der ganzen Linie hatte. Das ist aber ganz und gar nicht der Fall, wie 
ich oben dargetan habe. Auch bedenkt der Verfasser nicht, daB in den meisten 
Fallen, wo der Gunantuna wirklich animistische Anschauungen beztiglich eines 
Tieres, einer Pflanze, eines Steines usw. hat, es sich um einen ,,feindlichen“ 


oder ,,iibelwollenden Geist“ handelt, mit dem er sich eher alles andere als” 


eins fihlt. 


46. Resumé: Die fiinf grundlegenden Thesen des Verfassers sind unzutreffend. Das Denken 
der Eingebornen ist nicht ,,alogisch®, ,,pralogisch“ oder ,,anders-logisch“. 

Die fiinf grundlegenden Thesen des Verfassers haben sich somit als 
ganz und gar unzutreffend herausgestellt, soweit die Gunantuna in Frage 
kommen, d. h. er hat nicht bewiesen, daB das Denken dieses Volkes vor- 
herrschend auf dem geschlechtlichen Gebiet sich bewegt und das es identi- 
fizierend, partizipativ, animistisch und kollektiv ist in dem Sinne, wie er es 
behauptet. Kurz, es fehlt jeglicher Grund, warum wir das Denken dieses 
Stammes als nicht normal betrachten sollten. Die Gunantuna haben ihre 
Laster, sie leiden an Unwissenheit und huldigen in ihrem Gefolge mannig- 
fachem Aberglauben und vor allem entbehren sie des Haltes einer héheren 
Religion. Aber das alles berechtigt uns nicht, ihr Denken als wesentlich ver- 
schieden von dem unserigen aufzufassen. Die Mangel, die ihrem Denken 
anhaften, miissen auf die eben angegebene Weise erklart und hauptsachlich 
ihrer Ungebildetheit und Wildheit zugeschrieben werden. Im iibrigen ist es 
aber derselbe Menschenverstand, der in ihnen und in uns tatig oder wirksam 


ist. Das folgt doch nachgerade aus der einfachen Tatsache, da® wir mit den 


Gunantuna genau so verkehren kénnen wie mit unseresgleichen. 

Es geht daher gar nicht an, von einem ,,alogischen“ oder ,,pralogischen“ 
oder, wie der Verfasser will, von einem ,,anders-logischen“ Denken in diesem 
Zusammenhang zu sprechen. LieBen die Forscher, der Verfasser einge- 
schlossen, die solche Behauptungen aufstellen, The Ubertreibungen und 
falschen Theorien beiseite und vor allem heen sie den doppelten; von 
mir ausgesprochenen Grundsatz, namlich, die Eingebornen nicht schlechter 
zu machen, als sie sind, und nicht ftir dunnnee auszugeben, als sie sind, dann 


wiirde das Gerede von einem alogischen, pralogischen nace anders-logischen 
Denken der Primitiven bald verstummen. 
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II. Einige Einzelheiten. 
1. To Kabinana und To Karvuvu. 


Der Hauptteil meiner Besprechung. ist damit erledigt. Es eriibrigt mir 
nur noch auf einige Einzelheiten einzugehen, die der Verfasser im weiteren 
Verlaufe seiner Untersuchungen anfiihrt und den Gunantuna entnimmt. 


S. 166 und 167 spricht er von der Stellung, die die beiden Kultur- 
heroen To Kabinana und To Karvuvu bei diesem Stamme einnehmen. Er 
weist diese beiden Persdnlichkeiten ,,zwei verschiedenen Heiratsklassen“ zu, 
d. h. To Kabinana der hellfarbigen und To Karvuvu der dunkelfarbigen. Hier 
hat sich der Verfasser eine greifbare, wenn auch unbeabsichtigte Falschung 
der Tradition dieses Volkes zuschulden kommen lassen. Die Uberlieferung 
kennt namlich diese beiden Heroen, obwohl sie in schroffem Gegensatz zu- 
einander stehen, nur als ,,zwei Briider“! Diese Auffassung soll die Gegen- 
uberstellung um so wirkungsvoller machen. Ein ungleiches Briiderpaar ist 
tberhaupt eine Erscheinung, der wir allenthalten in Melanesien begegnen. 


Nun ist es aber ein Grundgesetz bei den Gunantuna, daB Briider immer 
zu ,,derselben Heiratsklasse“ gehéren und nicht zu zwei verschiedenen. Wie 
kann also To Kabinana von einer Heiratsklasse sein und sein Bruder To 
Karvuvu von der anderen? So etwas ist nach dem eben erwahnten Grund- 
gesetz, das die Abstammung regelt, einfach unméglich. Der Verfasser handelt 
des langen und breiten von den beiden Heiratsklassen und scheint nicht einmal 
zu wissen, daf Briider immer von derselben Klasse sind. Er hatte sich wahr- 
haftig keine gréBere Bl6Be geben kénnen, als er es hier tut, wo er zwei Briider 
zwei verschiedenen Heiratsklassen zuweist. Er braucht sich doch nur die 
erstbeste Mythe tiber diese beiden Manner anzusehen, um sich sofort von 
seinem Irrtum zu iiberzeugen. Mythe Nr. 2 in meiner Sammlung spricht es 
iibrigens klar und unzweideutig aus, daB beide Briider zu der ,,hellfarbigen 
Heiratsklasse“ gehéren. Mit To Kabinana’s GutheiBung heiratet To Karvuvu 
denn auch die erste Frau von der ,,dunkelfarbigen Heiratsklasse“ — die die 
beiden Briider eben erst ins Leben gerufen hatten — in Einklang mit dem 
Heiratsgesetz, das To Kabinana aufstellte, namlich daB ein hellfarbiger Mann 
eine dunkelfarbige Frau und, umgekehrt, ein dunkelfarbiger Mann eine hell- 
farbige Frau heiraten solle. Nach dem Verfasser ware der Vorgang genau 
entgegengesetzt gewesen, d. h. der ,,dunkelfarbige To Karvuvu“ hatte eine 
»hellfarbige Frau“ geheiratet. Wir haben hier einen anderen klaren Fall, wo 
der Autor einfach seine Ideen den Gunantuna falschlich beilegt. 

Weiter identifiziert er den To Kabinana mit der Sonne und seinen 
Bruder To Karvuvu mit dem Mond, und zwar mit dem Dunkelmond. Er kann 
aber zu diesen Aufstellungen bloB kommen, indem er vorher die beiden Briider 
auseinanderreiBt und sie zwei verschiedenen Heiratsklassen zuteilt, den To 
Kabinana der hellfarbigen und den To Karvuvu der dunkelfarbigen. Das ver- 
stéB®t jedoch, wie ich bereits bemerkt habe, in der schreiendsten Weise gegen 
die gesamte Uberlieferung der Gunantuna. Damit ist auch von selbst dieser 
doppelten Annahme und den darauf aufgebauten Spekulationen, besonders der 
iiber die Zweigeschlechtigkeit des Mondes, der Boden entzogen. 
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Ebenso unbegriindet ist, wenn der Verfasser die hellfarbige und die 
dunkelfarbige Heiratsklasse oder Blutreihe, die die Gunantuna annehmen, ein- 
fach mit einem Federstrich als ganz selbstverstandlich dem Hellmond und dem 
Dunkelmond gleichstellt. Er stittzt sich hier offenbar aut die von mir mit- 
geteilte und oben erwahnte Sage. Nun handelt es sich aber in dieser Sage nach 
dem klaren Wortlaut zunachst um die Scheidung der Bevélkerung in zwei ver- 
schiedene Lager oder Heiratsklassen auf der Grundlage eines . Unterschiedes. 
in der ,,Hautfarbe der Stammutter jeder Heiratsklasse; die Stammutter der 
einen Klasse entsteht aus einer hellfarbigen Kokosnu8 und hat deshalb eine 
helle Hautfarbe, die Stammutter der anderen Klasse dagegen-entspringt aus. 
einer dunkelfarbigen KokosnuB und hat dementsprechend auch eine dunkle 
oder schwarze Kérperfarbe. Danach unterscheiden die Gunantuna folgerichtig 
zwei Heiratsklassen oder Blutreihen, eine hellfarbige, die auf die heli- 
farbige Stammutter zuriickgeht, und eine dunkelfarbige, die von der dunkel- 
farbigen Stammutter ihren Ursprung herleitet. 

Dann wird in dieser Mythe kurz und biindig der Grundsatz erklart, nach 
dem diese beiden Heiratsklassen oder Blutreihen bei der Ehe verfahren sollen,. 
d. h. es wird das exogame Prinzip der EheschlieBung zugrunde gelegt. Die 
Blutfolge ist matrilineal, wie es schon die Hervorhebung ,,der Stammutter“ 
zur Gentige andeutet. 

Es ist klar, daB To Kabinana das exogame Prinzip nur aufstellen 
konnte, nachdem er vorher die Existenz von zwei unabhangigen Heiratsklassen 
oder Blutreihen, von denen jede auf eine eigene Stammutter zurtickgeht, un- 
zweideutig dargetan hatte. In anderen Worten, bloB unter der Voraussetzunge 
einer ,,polygenetischen“ oder, was dasselbe ist, ,,totemistischen Ursprungs- 
weise“ der Bevélkerung, wie sie hier vorliegt, war ,,wirkliche Exogamie“ 
moéglich. Denn nun heiratete jeder, der nach der Vorschrift eine Ehe mit einer 
Person von der anderen Blutreihe einging, im wahren und eigentlichen Sinne 
,auBerhalb seines eigenen Blutes“ und in ein ,,fremdes Blut“ hinein. 

Das ist es auch und nichts anderes, was die totemistischen Eingebornen 
unter Exogamie oder Heirat auBerhalb des eigenen Blutes verstehen: Sie setzen 
in diesem Falle immer mehrere, unabhangig voneinander entstandene Blut- 
reihen voraus, die kreuzweise miteinander heiraten. 

Bei dem gegenteiligen System aber, d. h. bei der ,,monogenetischen“ oder 
,,nichttotemistischen Ursprungsweise“, die die ganze Bevélkerung von nur 
»einer Stammutter“ oder von ,,einem ersten Paar“ ableitet, ist Exogamie 
im Sinne der totemistischen Eingebornen vollstandig ein Ding der Unmég- 
lichkeit. Denn alsdann ergibt sich naturnotwendig bloB ye ine Blutreihe“ 
fur die gesamte Bevélkerung und folgerichtig muB jeder, der eine seiner Volks- 
genossinnen ehelicht, in ,,dieselbe Blutsreihe“ oder in sein eigenes Blut 
hineinheiraten, entweder in nahen oder in entfernteren Verwandtschaftsgraden, 
da ja fur die ganze Bevélkerung itberhaupt nur ,,eine Blutreihe besteht. 

Das ist es, was die totemistischen Eingebornen mit »-ndogamie“, d. h. 
Heirat innerhalb des eigenen Blutes oder ganz allgemein mit ,,Inzest“ be- 
zeichnen. 


Diesen grundlegenden Unterschied zwischen der totemistischen Heirats- 
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methode und der nichttotemistischen und ihren beiderseitigen Voraussetzungen : 
kennt bei den Gunantuna jeder Knabe und jedes Madchen. Auch wir miissen { 
uns unbedingt diese doppelte Auffassung der totemistischen Eingebornen zu 
eigen machen, wenn wir an das Problem von Exogamie und Endogamie heran- 
treten und es zu einer befriedigenden Lésung bringen wollen. Die beste Hilfe 
leistet uns da die vorliegende Mythe, die wahrhaft klassisch genannt werden 
mu} und an Klarheit nichts zu wiinschen iibrig 146t. Alle anderen Loésungs- 
versuche sind einfach Hiebe in die Luft oder ins Wasser. 

Dem exogamen Prinzip zufolge, das in dieser Mythe verkiindigt wird, 
nimmt der hellfarbige To Karvuvu die dunkelfarbige Frau zum Weib und nach 
demselben Prinzip heiratet spater der dunkelfarbige To Ulavun die hellfarbige- 
/a Man, die Schwester der beiden Briider. Mit Berufung auf diese Mythe 
und die darin niedergelegte Lehre und Praxis ehelicht bei den Gunantuna auch 
bis auf den heutigen Tag ein Mann von der hellfarbigen Heiratsklasse oder 
Blutreihe immer eine Frau von der dunkelfarbigen Heiratsklasse oder Blut- 
reihe und umgekehrt. 

Was nun mit diesen ganz konkreten Angaben der Hellmond und der 
Dunkelmond zu tun haben und wie der Verfasser hier beide hereinbringen kann, 
ist mir ein vollstandiges Ratsel. Er will doch nicht etwa behaupten, daB die 
hellfarbige KokosnuB, aus der nach der Uberlieferung die hellfarbige Stamm- 
mutter der hellfarbigen Heiratsklasse oder Geschlechtsreihe entstand, der Hell- 
mond, und die dunkelfarbige KokosnuB, aus der nach der Tradition die dunkel- 
farbige Stammutter der dunkelfarbigen Heiratsklasse oder Geschlechtsreihe 
hervorging, der Dunkelmond war und da®f so ,,indirekt’’ die beiden Heirats- 
klassen auf den Hellmond und den Dunkelmond zurtckgehen? Wenn er das 
annehmen sollte, so méchte ich ihn daran erinnern, da8 nach dem Text, an 
dem nicht zu riitteln und zu deuteln ist, nicht der Hellmond und der Dunkel- 
mond vom Himmel heruntergeholt wurden, sondern ,,wirkliche Kokosntsse‘ 
von Palmen, die zu zwei verschiedenen Spielarten gehérten, die eine mit hell- 
gelben und die andere mit dunkelgriinen Niissen. Diese beiden Spielarten der 
Kokospalme sind heute noch in den Gehoften der Gunaniuna anzutrefien, wie 
auch ihm selbst bekannt sein diirfte. Nach der Sage wuchsen diese Palmen- 
arten auf den beiden Felseninselchen ,,Davapia“, die in der Blanchebucht ge- 
legen sind. Dort soll sich das in der Mythe erzahlte doppelte Ereignis zu- 
getragen haben. Auf einer dieser Inselchen, und zwar der niedrigeren, stehen 
heute noch Kokospalmen. - 

Auch wird der Verfasser wohl nicht in der hellfarbigen und der dunkel- 
farbigen Heiratsklasse ,,als solchen“‘ den Hellmond und den Dunkelmond ver- 
kérpert sehen wollen, da ja doch damit offenbar Menschen von Fleisch und 
Blut gemeint sind, aus denen diese beiden Heiratsklassen bestehen. Diese 
beiden Klassen wurden urspriinglich auseinander gehalten auf der Basis einer 
verschiedenen Kérperfarbe, einer helleren und einer dunkleren, die sie kenn- 
zeichnete und von der entsprechend gefarbten Stammutter jeder Heiratsklasse 
herriihrte. Solch ein Unterschied in der Farbung der Haut wird allenthalben 
von den Eingebornen des Bismarck-Archipels erwahnt und ist auch von den 
Forschern festgestellt worden. Wir haben es also hier mit einer weiteren 
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Tatsache zu tun, an der wir nicht vorbeikommen konnen. Bei den Gunantuna 
ist nun allerdings im Laufe der Zeit der Unterschied in der Hautfarbe zwischen 
den beiden Heiratsklassen so gut wie verwischt worden, aber immerhin noch 
daran erkenntlich, daB es auch heutigen Tages noch unter ihnen Individuen 
gibt, von denen die einen heller und die anderen dunkler sind. Ein hellfarbiges 
Madchen, wie auch der Verfasser weif, wird immer fiir schoner gehalten als ein 
dunkelfarbiges und muB auch teurer bezahlt werden, wenn es einer ehelichen 
will. Das beweist doch zur Geniige, da® wir in dieser Frage etwas ganz Kon- 
kretes vor uns haben, das sich direkt auf den Volksschlag selbst bezieht. Jeden- 
falls ist dieser Unterschied in der Farbung der Haut ein fur allemal aus- 
gesprochen und festgelegt in der Terminologie, mit der die beiden Heirats- 
klassen oder Blutreihen in dieser Mythe und auch sonst bezeichnet werden. 
Das ist eine letzte Tatsache, die sich nicht ohne weiteres beiseite schieben 1aBt. 

Woher soll also nach diesen Ausfiihrungen die Gleichstellung der hell- 
farbigen und der dunkelfarbigen Heiratsklasse mit dem Hellmond und dem 
Dunkelmond in der Auffassung der Gunantuna kommen? Ich kann nicht den 
geringsten Anhaltspunkt fiir diese Theorie entdecken. Auch bin ich sicher, 
daB der Eingeborne, der mir diese Sage erzahlte und im angegebenen Sinne 
erklarte, was noch besonders ins Gewicht fallt, ja ausschlaggebend ist, ganz 
und gar nichts wuBte von der eigentiimlichen Deutung, die hier der Verfasser 
auf eigene Faust vorbringt. 

Um nun selbst noch kurz Stellung zu dieser Mythe zu nehmen, so hat 
‘ nach meinem Dafiirhalten den AnstoB zur Einfiihrung des Zweiklassensystems | 
: unter den Gunantuna eine kleine Gruppe hellfarbiger Zuwanderer gegeben, die 
2 malaiisches Blut in ihren Adern hatten. Diese hellfarbigen Leute, die mit dem 
: 


Zweiklassensystem bereits vertraut waren, kamen auf ihren Wanderfahrten zu 
den Gunantuna mit vorwiegend dunkler Hautiarbe, siedelten sich wenigstens 
; vortibergehend an und fihrten unter ihnen dasselbe zweiteilige System ein, das 
dort noch unbekannt war. Sie legten dieser Zweiteilung einen Unterschied in 
der Hautfarbe zugrunde, da ja selbst bei einer Bevélkerung mit vorherrschend 
dunkler Farbung auch hellere Individuen unterlaufen, die immer als Schon- 
heiten gelten. Die eine Heiratsklasse wurde daher die der Hellfarbigen ge- 
nannt, wozu sich natiirlich in erster Linie diese hellfarbigen Fremden selbst 
rechneten, und die andere die der Dunkelfarbigen. Eine Mythe wurde dann er- 
funden, um den verschiedenen Ursprung der beiden Heiratsklassen zu veran- 
schaulichen. Es ist die Mythe, die in meiner Sammlung enthalten ist. In dieser 
Mythe wird die Entstehung der Stammutter jeder Klasse erklart, da die Gu- 
nantuna Mutterfolge annehmen. Ein Stammvater war da bedeutungslos. Kurz, 
wir hatten hier ein Beispiel, das uns zeigt, wie das Zweiklassensystem ver- 
breitet wurde. 

Nach dem Verfasser soll die dunkelfarbige Heiratsklasse uberwiegend 
,Weiblich“ gedacht sein, d. h. die Mann-Weib-Klasse darstellen, und den To 
Karvuvu als ihr Obertotem verehren. Das Gegenstiick dazu bildete die hell- 
farbige Heiratsklasse mit vorziiglich mannlichem Charakter oder die Weib- 
Mann-Klasse. Ihr Obertotem ware To Kabinana. 

Das ist natiirlich alles Phantasie, da es in direktem Widerspruch zu der 
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Uberlieferung der Gunantuna steht. Es lohnt sich daher auch nicht der Mithe, 
_ ein Wort der Kritik iiber diese Aufstellungen zu verlieren. Nur eines méchte 
ich bemerken, namlich daB es mir ein vollstandiges Ratsel ist, wie der Ver- 
fasser der einen Heiratsklasse einen itberwiegend weiblichen und der anderen 
einen vorherrschend mannlichen Charakter zuschreiben kann, da doch beide 
Heiratsklassen mit ,,Ahnfrauen“ beginnen. Und noch mehr tiberrascht es 
mich, da8 er an die Spitze der beiden Klassen je einen Mann als Obertotem 
stellt, als ob wir es bei den Gunantuna mit ,,Vaterfolge“ zu tun hatten. Was 
fiir eine Verwirrung! 

Was wir von dem Zweiklassensystem der Gunantuna halten miissen, 
habe ich bereits in meinem Artikel iiber ,,Totemismus im Bismarck-Archipel“ 15 
gesagt: Die Ausfihrungen des Verfassers haben nichts daran geandert. 


Vor wie nach kénnen wir die Teilung in zwei Klassen, wie sie im Bis- 
marck-Archipel vorkommt, nicht von Totemismus als solchem trennen, sondern 
mussen sie als von ihm angeregt, ja als den Kern dieses ganzen Systems be- 
trachten. Denn bevor der Totemismus zu einer anderen Einteilungsform schritt, 
nahm er seinen Weg tiber die Zweiteilung, weil sie die einfachste, natiirlichste 
und grundlegende ist. 

Das Zweiklassensystem der Gunantuna kann noch aus dem weiteren 
Grunde von Totemismus als solchem nicht losgelést werden, da doch die Art 
und Weise, wie es den Ursprung der beiden Stammiitter der zwei Heirats- 
_klassen erklart, echt totemistisch ist, namlich beide kommen aus einem ver- 
schiedenen Totem hervor, die eine aus einer hellfarbigen Spielart der KokosnuB, 
um die helle Hautfarbe anzudeuten, und die andere aus einer dunkelfarbigen 
Spielart, um die dunkle K6rperfarbung auszudritcken. Das ist eine tote- 
mistische Entstehungslehre, wie sie klarer und deutlicher nicht ausgesprochen 
werden kann. Wenn wir daher im Zusammenhang mit dem Zweiklassensystem 
der Gunantuna von einem Totem reden wollen, so kann es nur die hellfarbige 
Kokosnu8 und nicht die Sonne fiir die hellfarbige Klasse, und die dunkel- 
farbige KokosnuB, und nicht der Mond, fiir die dunkelfarbige Klasse sein. Die 
hellfarbige Klasse wird auch ursprimglich sich der hellfarbigen KokosnuB und 
die dunkelfarbige Klasse der dunkelfarbigen Kokosnu8 enthalten haben, um 
die Lehre von der Vermeidung der Blutschande noch ausdrticklich einzu- 
scharfen, wie ich oben ausgefithrt habe. Spater kamen aber diese beiden 
Totems wegen Unzutraglichkeiten, die sich ergaben, in Wegfall, da ja die 
KokosnuB als solche, die hellfarbige Spielart sowohl als die dunkelfarbige, fur 
die Ernahrungsfrage zu wichtig war, besonders nachdem die Bevélkerung zu- 
genommen hatte. So ging man in einigen Distrikten dazu tuber, an Stelle 
der hellfarbigen und der dunkelfarbigen Kokosnu8 den Seeadler und den 
Fischadler als Totem anzunehmen, weil diese Vogel fiir den Unterhalt nicht in 
Betracht kamen. Andere Gebiete folgten jedoch diesem Beispiel nicht, da es 
in der Uberlieferung nicht begriindet war, und gaben daher das Speiseverbot, 
das gewohnlich mit Totemismus verkniipit ist, aber ganz und gar nicht einen 


15 Josep Mrier, M. S. C., Der Totemismus im Bismarck-Archipel, ,,Anthropos‘, 
Bd. XIV—XV, Heft 1, 2, 3, 1919—1920. 
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wesentlichen Bestandteil dieses Systems ausmacht, iiberhaupt auf. Das wtirde 
auch erklaren, warum in der Mythe von einem Speiseverbot nicht mehr die 
Rede ist. Ubrigens gibt uns der Vertasser selbst nirgends eine Erklarung fur 


diesen weitverbreiteten Brauch. 


ae | eins ist mit Totemismus, miissen wir darin sehen, daB es alle Elemente des 
me Totemismus enthalt, als da sind: erstens die Abstammung von einem Totem 


BS - fassung all der Personen, die von derselben Stammutter ihren Ursprung her- 
a leiten, in eine Klasse, und drittens das Heiratsverbot zwischen den Mitgliedern 
in| einer Klasse, d. h. Ehe und Geschlechtsverkehr sollen nicht endogamisch, 
. sondern exogamisch sein. Das alles wird in der Mythe, die uns die Ein- 
7 hi fithrung des Zweiklassensystems bei den Gunantuna berichtet, klar und un- 
ol zweideutig ausgesprochen. Danach ist auch der Zweck dieser Einrichtung 


i Re offenkundig, namlich es soll um jeden Preis die Schandung des eigenen Blutes 
aie dadurch vermieden werden. Mit anderen Worten, ein Mann und eine Frau 
Bi von der hellfarbigen Heiratsklasse sollen nicht miteinander geschlechtlich ver- 
Be | kehren, weil sie dadurch ihr eigenes Blut schanden wiirden, aber nicht, wie der 
BS Verfasser’ behauptet, weil sich beide als ,,.Manner“ betrachten und folglich 


eg Homosexualitaét treiben wiirden, wenn sie sich miteinander vergingen. Kein 
Ss Gunantuna hat so eine Auffassung. 
oe Aus dem gleichen Grunde sollen ein Mann und eine Frau von der dunkei- 
ay farbigen Heiratsklasse keinen Geschlechtsverkehr miteinander haben, namlich 
um das eigene Blut nicht zu entweihen, aber nicht, wie der Verfasser sagt, weil 
sich beide als ,,Frauen“ betrachten und daher Sapphismus treiben wiirden, 
wenn sie miteinander geschlechtlichen Umgang hatten. Auch diese Ansicht 
ist den Gunantuna vollig fremd. Sie qpasiscs in beiden Fallen nur von ,,Blut- 
schande“ und nichts anderem. 
, Kurz, der Autor ist mit seiner Erklarung ganz und gar auf dem Holz- 
4 weg. Die Grundidee, warum die Gunantuna Geschlechtsverkehr zwischen 
, Blutsverwandten verbieten, ist dieselbe wie bei uns, d. h. sie sehen darin eine 
Entweihung des eigenen Blutes. Nur rechnen die Gunantuna die Zugehorig- 
keit zu demselben Blut oder die Blutfolge und weiterhin die Blutreihe anders 
wie wir, namlich bloB einseitig durch die weibliche Linie mit vollstandigem 
Ausschlu8 der mannlichen, die es bei ihnen gar nicht gibt. Denn kein Mann 
pilanzt bei ihnen sein Blut fort, sondern nur die Frau, wie ein Mann auch 
folgerichtig sein Blut nicht von seinem Vater hat, rere von seiner Mutter. 
Es gibt nun innerhalb der einzelnen Gebiete, und das hei®t innerhalb des 
ganzen Stammes, nur zwei solcher Blutreihen oder Heiratsklassen, wie man sie 
genannt hat, von denen jede konsequent mit einer Ahnfrau beginnt. Die Blut- 
folge ist dieselbe fiir beide Heiratsklassen. Welche Personen in diesem System 
nach unseren Begriffen als Blutsverwandte gelten, zwischen denen Geschlechts- 
verkehr untersagt ist, habe ich des naheren in meiner Schrift tiber » Adoption 
among the Gunantuna“, S. 6, angegeben. Danach stehen sich in unserer 
Frage innerhalb beider Hepatsidtecch immer ein Mann und eine Frau gegen- 
uber, wie Sohn und Mutter, Bruder und Schwester usw., die nicht miteinander 


Einen dritten Grund, warum das Ziel laeteney stent der Gunantuna — 


ue : und die urspriingliche Enthaltung von diesem Totem, zweitens die Zusammen-_ 
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geschlechtlich verkehren diirfen. Was aber der Verfasser ausfthrt, namlich 
daB innerhalb der hellfarbigen Heiratsklasse Sohn und Mutter, Bruder und 
Schwester usw. ,,zwei Manner“ und innerhalb der dunkelfarbigen Heiratsklasse 
»ZWei Frauen“ sein sollen, stellt alles gesunde Denken auf den Kopf und ist 
einfach widersinnig. | 

Auch mit ,,Seelenglauben“, den der Autor mit Totemismus verquickt, 
hat das Zweiklassensystem der Gunantuna nichts zu tun. Der Ursprung der 
Menschenseele ist eine Frage fiir sich, die bei diesem Stamm uberhaupt nicht 
in Erwagung gezogen wird. Das Dasein der Seele wird einfach angenommen; 
woher sie kommt, darum kitmmert sich niemand, wohl aber, wohin sie nach 
dem Tode geht. Jedenfalls verdankt im Glauben der Gunantuna die Seele ihre 
Fxistenz nicht irgendeinem Totem. Sonst kénnten sie ja nicht gegenwartig in 
den meisten Gebieten ihr urspriingliches Totem auigegeben haben. 

Das deutet ferner bereits zur Geniige an, da® nach den Gunantuna auch 
kein Zusammenhang zwischen den Mitgliedern einer Heiratsklasse und ihrem 
urspriinglichen Totem besteht, d. h. der Kokosnuf, aus der die Stammutter 
der betreffenden Heiratsklasse entstanden ist. Mit der Hervorbringung dieser 
Person war die Rolle des Totems erschépft. Mit anderen Worten, die Gunan- 
tuna wollen bloB den ,,Ursprung“ der beiden Heiratsklassen erklaren und das 
tun sie, indem sie die Entstehung der Ahnfrau jeder Heiratsklasse aus einem 
verschiedenen Totem berichten. Das war ein wunderbarer Vorgang, ahnlich 
der Erschaffung des ersten Menschen. Die Personen, die nachher kamen, 
entstanden aber auf natiirliche oder normale Weise. Das Totem hatte nichts 
mehr mit ihrer Geburt zu tun. 

Was daher der Verfasser tiber die Verbindung von ,,Seelenglauben“ mit 
Totemismus und tiber die ,,Identifizierung‘’ der Mitglieder einer Klasse mit 
ihrem Totem sagt, mag stimmen ftir andere Volker, trifft aber sicher nicht bei 
den Gunantuna zu. Ubrigens hat er gar nicht bewiesen, das diese beiden 
Elemente wirklich zum Wesen des Totemismus gehéren. 

Wie er aber die Entstehung der sogenannten ,,Lebenskeime“ oder der 
,,Menschenseelen“ erklart, namlich aus einer Selbstbefruchtung des zweige- 
schlechtlichen Totems oder Urtotems, zeigt, daB er den Sinn des totemistischen 
Systems iiberhaupt nicht verstanden hat. Denn dieser Selbstbefruchtungs- 
prozeB ware doch genau so eine Schandung des eigenen Blutes, wie wenn ein 
Mann und eine Frau von derselben Heiratsklasse miteinander geschlechtlich 
verkehrten. Das ist es aber gerade, was das totemistische System verabscheut 
und um jeden Preis vermeiden will, d. h. endogamen Geschlechtsverkehr. Und 
diesen nimmt der Verfasser fiir das zweigeschlechtige Totem oder Urtotem 
durch einen Selbstbefruchtungsakt an, der sich doch nur auf das eigene Blut 
beziehen oder innerhalb desselben Blutes stattfinden kann. Das totemistische 
System wiirde danach in schreiendstem Widerspruch mit sich selbst stehen. 
Fine mifgliicktere Erklarung von Totemismus ist daher gar nicht denkbar als 

‘die, die der Verfasser hier vorschlagt. 
2. Tubuan-Maske und Dukdak-Maske. 

Ebenso miflungen ist die Deutung, die er uns S. 107 von der Tubuan- 
und der Dukduk-Maske der Gunantuna gibt. Bekanntlich stellen nur Manner, 
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die vorher eingeweiht worden sind, diese Masken her und tanzen auch allein 
damit, aus dem einfachen Grunde, weil nur Manner befahigt sind, 6ffentliche 
Kulthandlungen vorzunehmen, wozu auch das Maskenwesen gehort. Auch hat | 
jede Heiratsklasse gewéhnlich ihre eigenen Masken. 

Zuniachst konnen nun diese beiden Maskenarten, wie der Verfasser es 
tut, nicht in einem Atemzug mit To Kabinana und To Karvuvu genannt 
werden, da wir keinen Beweis dafiir haben, da sie zur Zeit dieser Kultur- 
heroen schon bekannt waren. Alles weist vielmehr auf einen spateren Ursprung 
dieser Masken hin. 

Dann haben Tubuan- und Dukduk-Masken direkt nichts mit Totemismus 
zu tun, wie es uns der Verfasser glauben machen will, da sie. ausgesprochener- 
maBen nur dem ,,Ahnenkult“ dienen, der seinerseits mit Animismus zu- 
sammenhangt. 

Die Tubuan-Maske, wie es schon der Name a tubuan = altes Weib an- 
deutet, ist in der Anschauung der Gunantuna die Verkorperung einer ,,ver- 
storbenen Frau‘, die sich wahrend ihres Lebens eines gewissen Ansehens er- 
freute und in hohem Alter starb. Darum heiBt es a tubuan a tadar na vavina 
— die Tubuan-Maske stellt eine reiche Frau vor. Das zeigt bereits an, dab 
wir es in dieser Maske nicht mit einem ,,Zweigeschlechterwesen“ zu tun haben, 
wie der Verfasser behauptet, sondern mit einem ,,eingeschlechtigen Wesen“, 
namlich einer Frau. 

Diese Frau war ursprtinglich die ,,Mutter“‘ des Besitzers, der sie in einer 
Maske wieder aufleben lieB. Mit anderen Worten, das Erscheinen der Tubuan- 
Maske war gleichbedeutend mit der Wiederkehr des Geistes dieser Person 
aus dem Totenreich. Daher heiBt es i tut ra tubuan—es steht oder lebt 
auf die verstorbene Frau, die in der Maske verkérpert wird und wiederum, 
wenn die Maske beiseite gelegt oder zerstért wird bis auf das Kopistiick, das 
man immer aufbewahrt, ¢ tar mat ra tubuan = die Frau, die in der Tubuan- 
Maske auflebte, ist wieder gestorben, d. h. ihr Geist ist wieder fortgegangen. | 

Das alles besagt schon hinreichend, daB die Gunantuna in der Person, 
die mit der Tubuan-Maske tanzt, nicht ,,einen Mann“ sehen, sondern ,,den 
Geist“ dieser verstorbenen Frau. So wird es wenigstens den Uneingeweihten 
weisgemacht und darin besteht in Wirklichkeit das ganze Geheimnis. Zu 
diesem Zwecke bekleidet sich der Tanzer mit einem Blattitberwurf, der so zu 
sagen seine eigene Persénlichkeit verhiillen oder verwischen und die des wizder- 
gekehrten Geistes der verstorbenen Frau vortauschen soll. Natiirlich sind die 
Uneingeweihten nicht so dumm, den wahren Sachverhalt zu verkennen. Aber 
offen dirfen sie das nicht aussprechen, in friiheren Zeiten waren sie deshalb 
umgebracht worden. Auch die Mitglieder des Tubuan-Bundes selbst, obwohl 
sie den ganzen Hergang genau durchschauen, werden von den betreffenden 
Masken nur als von wiederkehrenden Geistern reden. Ubrigens scheint das 
auch der Verfasser anzunehmen. Denn S. 256 sagt er, daB nach der Auf- 
fassung der Gunantuna der Tubuan und der Dukduk ,,Geister“ sind. Das 
schlieBt aber vollistandig aus, daB sie in der Tubuan-Maske — und dasselbe 
gilt von der Dukduk-Maske — ein Zweigeschlechterwesen sehen, wie er wieder 
und wiederum erklart. Denn die Persénlichkeit des Tanzers verschwindet und 
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an seine Stelle tritt der wiederkehrende Geist dieser Frau. Sonst kann ja die 
Maske gar nicht als ,,ein Geist aufgefaBt werden. Woher soll also die Zwei- 
geschlechtigkeit kommen, da doch nur ,,ein Wesen“ in der Maske steckt, namlich 
der Geist dieser Frau? 

Noch viel weniger hat der Verfasser recht, wenn er sagt, daB die Blatt- 

bekleidung des Tanzers den ,,weiblichen Geschlechtsteil“ vorstellt, weil sie 
eine Hille ist. Nein, die Blattbekleidung bedeutet offenbar das nicht, sondern 
ist in der Anschauung der Gunantuna einfach ,,der Leib“ den der Geist an- 
zieht, wenn er, wie sie glauben, wiederkehrt, und die Maske, die er dazu auf- 
setzt, stellt das Gesicht und den Kopf dar. Das sind die Ideen, die die Gunan- 
tuna von dem Blattkleid und der Maske haben. Blattwerk im besonderen 
wurde als Bekleidung gewahlt, um das Gefieder von Végeln, vor allem das des 
Kasuars, vorzutauschen. Der Kasuar wird ja auch auf auffallige Weise in 
den Tanzbewegungen nachgeahmt. Man denkt sich also den wiederkehrenden 
Geist nicht in einer Hille Ahnlich der unseres Kérpers, der schwer nachzubilden 
war, sondern in einer Hiille ahnlich der eines Vogels, dessen Gefieder leichter 
nachgemacht werden konnte. 
Das Gegenstiick zum Tubuan ist der Dukduk. Wenn eine Dukduk- 
Maske allein hergestellt wird, so bedeutet sie von Haus aus den Geist eines 
,verstorbenen Mannes“, und zwar den Geist des mititterlichen Onkels des Be- 
sitzers. Der Bruder der Mutter spielt ja in den sozialen Verhaltnissen der Gu- 
nantuna eine wichtige Rolle und tiberschattet den Vater, wie ich ausfiihrlich 
in meiner Abhandlung tiber ,,Adoption among the Gunantuna“ S. 25 ff. dar- 
getan habe. AuBerdem gehért der Bruder der Mutter zu derselben Heirats- 
klasse wie sein Neffe, aber nicht der Vater, der immer von der anderen Heirats- 
klasse ist. Da der Ahnenkult nun genau den Heiratsklassen angepaBt wird, so 
erklart sich, warum nicht ,,der Vater“ in einer Maske dargestellt wird, wohl 
aber ,,der mtitterliche Onkel“, der an die Stelle des Vaters tritt. 

Gewohnlich finden wir aber eine Dukduk-Maske zusammen mit einer 
Tubuan-Maske. Die Dukduk-Maske verkérpert dann urspriinglich den Geist 
des ,,Sohnes“ der Frau, die in der Tubuan-Maske dargestellt wird. Das sagt 
uns mit einem Schlag, warum es bei den Gunantuna heiBt a tubuan i kava ra 
dukduk == der Tubuan gebiert den Dukduk. Wir miissen diesen Ausspruch 
dahin verstehen, daB die Mannsperson, die in der Dukduk-Maske reprasen- 
tiert wird, der ,,leibliche“ Sohn der Frau ist, die in der Tubuan-Maske verehrt 
wird. So kommen die Gunantuna dazu, zu sagen, daB die Tubuan-Maske die 
Dukduk-Maske ,,geboren“ hat, weil die eine die Mutter verkérpert und die 
andere ihren Sohn. 

Eine genaue Beschreibung des urspriinglichen Herganges wird uns noch 
besser diese Ausdrucksweise der Gunantuna erklaren. 

Zuerst wurde eine Tubuan-Maske gemacht. Das tat, wie wir gehdort 
haben, der Sohn einer angesehenen Frau nach ihrem Ableben. Der Sohn 
war natiirlich selbst ein reicher Mann. Denn nur solche kénnen sich den Luxus 
leisten, ihre Mutter in einer Tubuan-Maske wieder erstehen zu lassen, da die 
Erwerbung dieser Maske und das ganze Drum und Dran mit grofen Aus- 
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Dann starb auch der Sohn dieser Frau und hinterlieS seinem Erben, 
d. h. seinem Neffen schwesterlicherseits, seinen ganzen Besitz, darunter auch 
das Kopfstiick der Tubuan-Maske, das, wie bemerkt, immer aufbewahrt wird. 
Der Netfe, der ebenfalls zu den reichen Mannern zahlte, erwarb seinerseits 
eine Dukduk-Maske, die seinen verstorbenen Onkel wieder auferstehen lassen 
sollte. In welchem Verwandtschaftsverhaltnis stand nun die Frau, die in der 
Tubuan-Maske dargestellt wurde, zu dem Manne, den die Dukduk-Maske ver- 
kérperte? Offenbar in dem von Mutter und Sohn. Denn die Tubuan-Maske 
stellte die weibliche Person vor, die den Mann geboren hatte, der in der 
Dukduk-Maske wieder auflebte. Dieses Verwandtschaftsverhaltnis driickten die 
Gunantuna aus, indem sie sagten, wie bereits erwahnt, a tubuan i kava ra 
dukduk. 

So muB der tiefere Sinn dieser Worte verstanden werden und nicht, wie 
der Verfasser irrtiimlich S. 109 annimmt, da8 ein Weib ohne Mann oder infolge 
ihrer angeblichen Zweigeschlechtigkeit durch Selbstbefruchtung geboren habe. 
Die fragliche Frau hatte bei ihren Lebzeiten ‘einen Ehemann, der von der 
anderen Heiratsklasse war und so gebar sie einen Sohn auf ganz natiirliche 
Weise durch exogamen Geschlechisverkehr und nicht durch endogame Selbst- 
befruchtung. Dieser ihr Sohn wurde dann nach seinem Ableben in der Dukduk- 
Maske dargestellt, nachdem sie selbst vorher von ihm in einer Tubuan-Maske 
verkérpert worden war. Das allein erklart uns auch, warum die Gunantuna 
von der Tubuan- und der Dukduk-Maske als Mutter und Sohn schlechthin 
sprechen und warum in der Regel immer eine Dukduk-Maske der Tubuan- 
Maske beigesellt ist. Dabei tiberragt aber die Dukduk-Maske, obwohl sie erst 
spater hinzukommt, die Tubuan-Maske aus dem einfachen Grunde, weil die 
erstere einen Mann darstellt und die letztere eine Frau und bei den Gunantuna 
der Mann immer der Frau vorgeht. 

Ebensowenig trifft die Beschreibung zu, die uns der Verfasser S. 235 
davon gibt, warum die Gunantuna zwischen der Tubuan-Maske und der 
Dukduk-Maske das Verwandtschaftsverhaltnis von Mutter und Sohn an- 
nehmen. Auch kann sich der Vorgang nicht so abgespielt haben, wie ihn der 
Autor berichtet. Ich bin zufallig mit To Kakao, der die betreffende Maske 
machte, sehr gut bekannt. War er doch fiir fiinf Jahre mein Nachbar und mein 
bester Freund. Er teilte mir im voraus mit, als er an der Herstellung der 
Maske arbeitete, daB er einen ganz neuen Plan gefaBt habe und damit all seine 
Landsleute zu verbliiffen hoffe. Die Neuheit des Planes bestand darin, daB er 
an einer Tubuan-Maske zwei kleine Dukduke anbringen wollte zum Schmuck, 
was bis dahin nirgendwo geschehen war. 

So verfertigte er denn auch eine Tubuan-Maske, an der seitlich zwei 
Kleine ,,Dukduke“ sich befanden. Sie waren bloB als ein Anhangsel oder ein 
Zierat gedacht zu der eigentlichen Tubuan-Maske, die To Kakao’s verstorbene 
Mutter wieder aufleben lassen sollte. Die Maske, als sie erschien, erregte auch 
allgemeines Aufsehen. To Kakao ist aber vorher mit der Maske nicht zum 
Uter gezogen, da er ja eine betrachtliche Strecke davon im Inland lebte. Noch 
viel weniger ist er mit der Tubuan-Maske ,,ins Meer“ hinausgefahren, damit sie 
dort die beiden kleinen Dukduke gebare. Denn die Tubuan-Maske wird grund- 


Kritische Bemerkungen zu J. Wiyrnuts’ Buch ,,Das Zweigeschlechterwesen” 133 


satzlich nicht im Kanu in der See umhergefahren, auch wird damit nicht auf 
dem Ausleger des Kanus getanzt. Beides ist das ausschlieBliche Vorrecht der 
»Dukduk-Maske“, die der Uberlieferung nach am Ufer aufkam und daher auch 
allein im Kanu umherfahren (i kavai) und auf dem Ausleger tanzen darf, 
wahrend die Tubuan-Maske im Inland erfunden wurde und deshalb »der See 
unkundig“ ist. Was ich hier sage, ist doch allbekannt. Der Verfasser scheint 
das aber unbegreiflicherweise gar nicht zu wissen. Jedenfalls kann sein Be- 
richt nicht stimmen. 


Wie der Tubuan, so ist auch der Dukduk kein Zweigeschlechterwesen. 
Es hei8t vom Dukduk @ dukduk a tadar na tutana = der Dukduk verkérpert 
einen reichen Mann (der verstorben ist und in der Maske wieder auflebt). 
Das ist doch klar: Wir haben es hier bloB mit dem Geiste eines verstorbenen 
Mannes zu tun. Wie soll da ein Zweigeschlechterwesen hineinkommen ? 


Ferner, genau so wie beim Tubuan, ist der Tanzer nicht ein ,,Mann“, 
sondern der ,,Geist“ selbst, der in diesem Aufputz erscheint. Die Blatt- 
bekleidung stellt auch nur die kérperliche Hille dar, in der der Geist auftritt 
und nicht den weiblichen Geschlechtsteil und versinnbildet wieder das Gefieder 
eines Vogels 16. Darum heiBt das Blattkleid schlechthin @ ivuna— das Ge- 
fieder sein. Von einem Vogel, der ein struppiges Gefieder hat, sagen tibrigens 
die Gunantuna i dukduk ra ivuna —es ist struppig das Gefieder sein! Hier 
haben wir selbst das Wort, mit dem die Maske als solche bezeichnet wird, 
namlich @ Dukduk — der Struppige. 

Den Vogel, der damit in erster Linie gemeint ist, kennen wir schon: es 
ist der Kasuar mit seinem langen, struppigen Gefieder. Daher heiBt auch einer, 
der in das Maskenwesen eingeweiht ist, @ bul beo = ein Knabe, Bursche oder 
Mann, der das Geheimnis des Vogels oder das Maskenwesen kennt. Das ist 
natiirlich bloB eine exoterische Benennung. Denn die Maske stellt keinen Vogel 
dar, sondern den Geist einer verstorbenen Person, der in dieser Gestalt 
erscheint. 

3. Doppelmaske. 


Ebensowenig kénnen wir ein ,,Zweigeschlechterwesen“ in einer ,,Doppel- 
maske“ sehen, d. h. in einer Maske mit einem Janus- oder doppelten Gesicht, 
einem Mannsgesicht und einem Frauengesicht.. Der Verfasser erwahnt diese 
Doppelmaske in einer Anmerkung zu Bild 8. Es ist klar, daB wir es hier bloB 
mit einem Notbehelf zu tun haben. Um die Auslagen zu sparen, die die An- 
schaffung zweier Masken, namlich einer Tubuan-Maske und einer Dukduk- 
Maske, verursacht haben wiirde, hat man beide in einer Maske vereinigt. Was 

16 Damit wiirde auch iibereinstimmen, was der Verfasser S. 228 berichtet, namlich 
daB die Dukduk-Tanzer ,,Nashornvégel“ in der Hand tragen, obwohl nicht ersichtlich ist, 
ob es wirkliche ganze Nashornvégel sein sollen oder blof der Kopf mit dem Schnabel 
oder gar nur ein Schnitzwerk. Ich persOnlich habe nie so etwas beobachtet und wei 
daher auch nicht, ob diese Mitteilung stimmt und woher sie der Verfasser hat. Jedenfalls 
ist aber der Nashornvogel ebensowenig ein Zweigeschlechterwesen wie der Dukduk selbst. 
Die Gunantuna kennen ein Mannchen und Weibchen vom Nashornvogel, aber keinen, der 


beide Geschlechter in sich vereinigt. 
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daher von zwei getrennten Masken gilt, muB auch auf diese Doppelmaske an- 
gewandt werden. Mit anderen Worten, es ist immer ,,nur ein Geist“, der in 
dieser Maske auftritt, nie beide zusammen. Das geht unzweideutig aus dem 
erlauternden Text hervor. Daher kann auch kein doppelgeschlechtiges Wesen 
in Frage kommen. Die oben erwahnte Maske des To Kakao wat iiberhaupt 
keine Doppelmaske, sondern nur eine Tubuan-Maske mit zwei kleinen Duk- 
duken als Schmuck. Es konnte also auch da sich um kein Zweigeschlechter- 
wesen handeln. 


4. Hahnenfeder. . 


Die Bemerkung, die der Verfasser am Ende seiner Note beifigt, namlich 
daB® die Hahnenfeder, die dem Kopfstiick der Dukduk-Maske aufgesteckt ist, 
das membrum virile und die Kreise im Gesicht der Tubuan-Maske den weib- 
lichen Geschlechtsteil bedeuten, ist selbstverstandlich aus der Luft gegriffen. 
Nichts in der Sprache der Gunantuna rechtfertigt diese doppelte Annahme. 
Die Hahnenfeder ist ein beliebter Schmuck, den sich jeder Gunantuna-Mann, 
besonders bei feierlichen Anlassen, gern ins Haar bindet, genau so, wie wir 
einen Hut mit Federn verzieren, weil es eben schén aussieht. Deshalb wird die 
Hahnenfeder auch einer Dukduk-Maske auf den Kopf gesteckt. Ebenso ist 
klar, daB die Ringe an der Tubuan-Maske nur die Augen versinnbilden und 
nichts anderes. Daher heiBen diese Ringe auch, wie ich schon einmal angegeben 
habe, a kiauw na matana — das Ei des Auges oder das Auge schlechthin. Der 
weibliche Geschlechtsteil wird nie mit diesem Ausdruck bezeichnet, wie ich 
gleichfalls betont habe. 


Ubrigens sollte der Verfasser doch nachgerade den Gunantuna so viel 
anatomische Kenntnisse zutrauen, da sie sich nicht einbilden, ein Mann trage 
seinen Geschlechtsteil auf dem Kopf und eine Frau den ihrigen im Gesicht. Ich 
méchte gern den Ausbruch des Gelachters héren, mit dem die Gunantuna diese 
Mitteilung des Verfassers aufnehmen wiirden. Halt er wirklich diese Leute fiir 
so dumm? Nun, dann erinnere ich ihn an das, was ich oben gesagt habe: Sie 
sind fahig, ohne weiteres den Spie8 umzudrehen. Jedenfalls ist die Erklarung, 
die er uns wieder und wieder von der Tubuan- und Dukduk-Maske gibt, ganz 
und gar daneben und mu8 rundweg abgelehnt werden. Falsch ist auch, was 
er S. 167 uber die Manner sagt, die Frauennamen tragen, namlich daB sie alle 
zur ,,dunklen Heiratsklasse gehéren, genau so wie To Karvuvu. Von To 
Karvuvia haben wir schon gehért, daB er, entgegen dem, was der Verfasser 
behauptet, nach der Uberlieferung der Gunantuna der »lellfarbigen Klasse“ 
zugerechnet werden mu8. Und was die Manner angeht, die Frauennamen 
tragen, so kommen sie in Wirklichkeit bei beiden Heiratsklassen vor. Werden 
doch auch Manner beider Heiratsklassen und nicht bloB die der dunkel- 
farbigen in den Iniet- (oder /fiet-) Bund aufgenommen. Mit dieser Aut- 
nahme hangt aber das Tragen eines weiblichen Namens von seiten der Manner 
zusammen, wie ich oben ausgeftihrt habe. Doch der Verfasser wei8 von all 
dem nichts und behauptet einfach darauf los. Damit fallen selbstverstandlich 
auch seine Beweise weg, daB die dunkelfarbige Heiratsklasse vorwiegend 
»Weiblich“ gedacht sein soll, was natiirlich ganz und gar nicht der Fall ist. 


ee ee 
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5. Der /nal-Kult. 

Einseitig ist ferner, was der Verfasser S. 237 und schon vorher S. 73 
uber den //al-Kult schreibt. Ich habe einen eigenen Artikel 17 iiber diesen 
Gegenstand ver6ffentlicht. Danach ist der ,,/fal-Geist“ nicht schlechthin und 
noch viel weniger ausschlieBlich der ,,Gott der Liebe“, sondern einfach der 
Geist der geheimen Offenbarungen aller Art“. Auch ist der ausgesprochene 
Zweck dieses Kultes nicht, seine Adepten nach dem Tode in besonders 
,brinstige Tiere“, vor allem in den ,,fliegenden Hund“ eingehen zu lassen, 
damit sie dem Geschlechtsgenu8 in ausgiebigem Mafe im Jenseits frénen 
kénnen. Mein Artikel zeigt nichts von dieser allgemeinen Tendenz. Ubrigens 
spielt ,,die Eule“ als Verkérperung des /fal eine ebenso groBe Rolle, wenn nicht 
gréBere Rolle als der fliegende Hund. Der Eule kann aber der Verfasser sicher 
nicht ein auBergewohnliches geschlechtliches Gebahren nachsagen. Sie ist 
vielmehr auch den Gunantuna ein Sinnbild der Weisheit. 

6. ,,Entfiihrung“ der Seele. 

Unzutreffend ist endlich, was der Verfasser S. 261 behauptet, namlich 
daB der Zaubermeister bei den Gunantuna ,,die Seele“ entfithren kann: Er kann 
jemandens Tod verursachen durch Hexerei, aber nicht einem die Seele entfiihren. 
Wo sollte er denn die geraubte Seele hintun und sie festhalten, da er doch selbst 
noch nicht im Geisterreich ist? Nein, die Macht, jemandens Seele zu ent- 
fihren und sie zurtickzuhalten wird von den Gunantuna bloB den Geistern zu- 
geschrieben, besonders den Kaia-Geistern und den gewohnlichen Geistern, ge- 
nannt a@ umana tabaran. Aufgabe des Zaubermeisters ist es dann allerdings, 
die entfiihrte Seele wieder in den Leib der. kranken Person zuriickzubringen, 
indem er sie dem Geist, der sie geraubt hat, abbittet oder sonstwie abringt. 


SchluB-Resumé. 


Damit bin ich am Schlusse meiner Besprechung angelangt. Ich habe 
die Versehen, Widerspriiche und Irrtiimer aufgedeckt, die mir aufgefallen sind, 
soweit der Verfasser in seinem Buche von den Gunantuna handelt, und ge- 
zeigt, daB er sich durchgehends getauscht hat. Selbst das wenige Wahre, das 
er iiber diesen Stamm berichtet, hat er durch die Brille, oder soll ich sagen, 
durch das VergréBerungsglas seiner Zweigeschlechtertheorie gesehen und ein- 
seitig dargestellt oder iibertrieben. Daher kann mein Endurteil blof lauten, 
daB sich seine These vom Zweigeschlechterwesen nicht auf die Gunantuna an- 
wenden 1a48t und noch viel weniger in den Ansichten dieses Volkes irgendwie 
eine Bestatigung findet. Dabei meint der Verfasser durch seine Theorie all 
die wichtigsten ethnologischen Probleme aufgeklart zu haben, obwohl in Wirk- 
lichkeit er sie nur noch mehr verwirrt und, was noch schlimmer ist, alles ge- 
sunde Denken tiber den Haufen wirft. Was er uns bietet, ist eine Skandal- 
chronik von sexuellen Verirrungen. Kein Mensch wird aber darin eine er- 
schépfende Darstellung des Lebens eines Volkes sehen. Darum laBt sich nichts 
Einseitigeres denken als diese neueste Schrift des Verfassers. 


—— 


17 JOSEPH MEIER, M.S.C, Der Glaube an den inal, , Anthropos*, Bd. V (1910), Heit 1. 
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A Practical Scheme for a Semantic Classification. | 


By Jaime pE Ancuto and L., S. FREELAND, Berkeley, California. 


When a linguist writes up a new language which he has collected in 
the field, he is often embarassed, when the time comes for making out the 
vocabulary, by the question: how shall I list the words, in what order, accor- 
ding to what principle? 

When the linguist desires to compare the vocabularies of several 
languages in order to find out whether or no they are related, he naturally 
wishes to find them arranged in such a manner that words which deal with 
the same concepts are grouped together. 

But anyone who has ever tackled the question of comparative semantics 
will agree that the problem is rendered extremely difficult in practice by the 
lack of systematization in the presentation of vocabularies by the different 
workers in the field. You return from a field trip with the vocabulary of a 
new language whose affinity has not yet been established, and one of your 
first interests is naturally to see where it fits. And now comes the trouble. 
You try several languages already published, and you find that one author 
scatters his vocabulary through the grammar, another lists it alphabetically in 
English (or German, French, etc.), a third alphabetically in the native 
language, a fourth presents it in groups such as body parts, animal names, 
names of plants, etc. Of all these the first ist the most exasperating to the 
comparative semantist. He is looking for instance for the word foot, and he 
has to search through all the examples in the grammar for it! The method of 
alphabetical order in English renders the finding of a word easy, but it has 
the defect that it does not present at one glance other words closely connected 
in meaning: for instance, foot in one language perhaps uses the same seman- 
tema as /eg in the related one, or even to step, and you would like to find such 
terms listed in close proximity. Alphabetical order in the native language is 
useless when you wish to find the native equivalent of some special word, but 
it is useful when you are trying to see if the phonema used in your new native 
language to express foot, is not also made use of in the other language to 
express some other concept which it may be of interest for some reason or 
other to compare. Alphabetical presentation is therefore useful, but for the 
purposes of the comparative linguist the presentation by groups of associated 
concepts remains the only useful one. 

It would be therefore of the greatest utility if recorders of new languages 
should agree in using more or less the same sort of grouping in the presen- 
tation of their vocabularies. But here of course lies the difficulty. To get 
people to agree is the most difficult thing in the world. Besides, who has the 
authority to prescribe the principles of a semantic classification? The present 
writers disclaim such, and it is only the crying need for it that emboldens them 
to present here a scheme which is not a hasty construction but the result of 
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a good deal of work for several years past, during which time it was tested 
with the vocabularies of more than half a score new languages and constantly 
revised. The construction of semantic classification ought to be easy, but in 
‘practice one comes up at every step against difficulties. Where, for instance, 
class such a word as ¢o hit? At every step one finds oneself facing new aspects 
of one’s own unconscious classificatory conceptions. Thus the problem enlarges, 
becomes more and more philosophical, and one finds oneself wandering far 
away from the field of practical linguistics. The scheme to be presented below 
is based upon the following general principles: 

I. The basis of classification should be a compromise between logic and 
empiricism. The need for a logical presentation is due to practical necessity, 
since the system should be universal and applicable to all languages. But it 
must be also remembered that language is primarily a product of the intuitional 
apprehension of the world. Man classifies his concepts regardless of logic. 
As a result of this principle the following scheme is not a logical classification 
according to any one scheme of epistemology, but the system which seemed 
empirically to fit best the reality of linguistic facts. For instance we found 
it as more true to linguistic fact to put oppossum, rabbit and porcupine 
together than to adhere to a scientific zoological classification. Or again we 
found that the most convenient linguistic division of the natural world was 
to take over the old conception of the four elements, fire, earth, water and air. 

II. It has seemed advisable for self-evident practical reasons to adopt 
a method of numeration. Furthermore, in order to provide a system suffi- 
ciently elastic to permit additions and refinements in detail, a decimal system 
somewhat similar to that used in library indexes immediately suggested itself 
as the most scientific and practical. This is likely to provoke from some 
quarters the criticism that this has nothing to do with linguistics. The only 
answer is that it has very much to do with ease in reference. 

III. Only ultimate radicals should find place in a semantic list (insofar 
of course as it is possible to isolate them). Thus only the element -sf- of such 
a word as anticonstitutionally, as far as this word itself is concerned, is a 
semantema. It should be carefully noted however that, in this respect, every 
morphema can also be considered as a semantema, for every morphema is 
ultimately traceable to a worn-down semantema. Thus in the word above 
quoted the elements anti-, con-, -tion, -ly, are all phonemas which communicate 
per se to the ear a more or less definite concept. All such affixes should there- 
tore find their place in a semantic list. 

IV. The basis of classification should give preference to nouns over verbs. 
We had at first tried to mass all the verbs together, but it seemed impossible 
to arrive at a satisfactory logical classification of them. Most verbs however 
are naturally referable to some noun, as fo see to eye, to speak or to eat to 
mouth, to hit to hand, to flow to water. Similarly with the adjectives, as hot 
to jire, wet to water, heavy to hand, sharp to knife, etc. 

Betore inviting the reader to glance at the following scheme, we would 
beg him to prepare himself for shocks, and to remember in many cases when 
the classification appears far-fetched or even untenable, that the problem of 
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reconciling the illogicality of language with the demands of a logical presen- 
tation is a trying one. This was especially the case with the first group, that 
of Nature. We would therefore beg him to pass over this group, and begin 
with the second, which is less likely to excite his criticism. 


1. Nature. 


11. The world. 
1111 sky, heaven, world 
1112 sun, moon, star, light 
1121 year, month, the seasons 
1122 day, night, morning, evening, dawn, noon, dusk 
1130 the cardinal points. 


12. The elements. 
1210 fire, flame " 
1212 hot, cold 
1213 ashes, coals 
1214 smoke 
1215 to burn 


1220 earth, soil, ground, clay 

1222 mountain, valley, hill, plain 
1223 stone, rock, pebble, gravel 
1224 salt 

1225 metal, gold, silver, copper, iron 


1230 water 

1232 rain, drizzle, storm 
1233 ice, snow, frost, hail, to freeze 
1234 river, lake, sea, marsh, to flow 
1235 dry, wet, to soak, moist, damp 


1240 air, wind, to blow 
1241 cloud, lighting, thunder. 


fGealetnike: 


1310 day, to-day, yesterday, morning, noon, evening, night, to-morrow, forenoon, after- 
noon, dawn, dusk, etc. 
1312 always, never, now, yet, ago, ever, still, etc. 


14. Space. 


1410 large, small, big, little, short, long, square, round, flat 
1420 here, there, up, down, right, left. 


15. Number. 


1510 one, two, three, four, etc. 
1520 single, whole, half, all, few, many, a, much, the, very 


1530 and, but, with, if, for, of. 
2. The Animals. 
2000 “animal”, tame, wild. 


2100 The hoofed animals: 


2110 horse, mare, colt, stallion 
2120 cow, bull, calf, beef, steer, bison, buffalo 
2130 deer, buck, doe, fawn, elk, stag, antelope 


ean ent tee 
ee te! eet 


140 


2200 


2300 


2400 


2500 
2000 


2700 


2800 


2140 
2150 
2160 


2170 
2180 
2190 
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sheep, ram, ewe, lamb, goat, kid 

hog, pig, sow 

elephant, giraffe, etc. 

to whinney, to low, to grunt 

to graze, to ruminate 

to trot, to gallop, to amble, hoof, tail, horn. 


The fierce hunting animals: 


2210 
2220 
2230 
2240, 


2270 
2280 
2200 


bear 

cat, lion, trger, lynx, puma 

dog, wolf, fox, coyote 

weasel, mink, marten, ferret, skunk. 
to howl, to growl 


fang, to devour 
claws, to crouch. e 


The gnawers and burrowers: 


2310 
2320 
2330 
2340 


2380 
2390 


rat, mouse, vole 

rabbit, hare 

squirrel, marmot, chipmunk, gopher, mole 
porcupine, beaver, etc. 


to gnaw 
to burrow. 


The sea-mammals: 


2410 


seal, walrus, dolphin, porpoise, whale, etc. 


All other mammals: monkey, kangaroo, bat, sloth, etc. 


The birds: 


2000 
2610 
2620 
2030 
2640 
2050 


2070 
2680 
2090 


“bird”, egg, nest, to brood, to hatch 

eagle, hawk, vulture, condor, owl, parrot, ostrich 
duck, goose, loon, heron, crane, pelican, gull 
chicken, partridge, quail, turkey, grouse 

crow, raven, magpie, pigeon, dove, jay, lark 
sparrow, swallow, thrush, warbler, hummingbird. 
to warble, to chirp, to twitter, to hoot 

to peck, gizzard, craw, bill 

feather, wing, to fly, to soar, to swoop, covey. 


The reptiles: 


2710 
2720 
2730 
2740 


serpent, snake, viper, adder 

turtle, tortoise, lizzard, salamander 
toad, frog 

crocodile, alligator, caiman. 


2770 to rattle, to hiss, to croak 

2780 venom 

2790 to crawl, to coil. 

The fishes: 

2800 “fish” 

2810 salmon, trout, mackerel, sardine, minnow, etc, 


2820 
2830 


lobster, crab, crayfish, shrimp 
oyster, clam, mussel. 


i ae a Ree is aaa re 
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2890 fin, cale, gill, shell, to swim, to spawn, roe. 


The insects: 

2900 “insect” 

2910 bug, beetle, ant, locust 

2920 spider, scorpion, centipede, web 

2030 bee, wasp, fly, moth, honey, wax, comb, hive, swarm 


2940 worm, grub, maggot. 


2970 to buzz 
2980 sting, poison 
2090 antenna, elytra. 


3. The Plants. 


The principle of classification is to refer the names of individual plants 


to the part which is most conspicuous; thus, potatoe to “root”, oak to “fruit” 
rose to “flower”, poplar to “wood’’, etc. 


» 3100 


3200 


3300 


3400 


3500 


3000 


4000 
4100 
4200 


4300 
4400 


wood: 

3111 tree, srub, bush, forest, brush, wilderness, trunk, log, stump, pole, bole, fork, 
stick, twig, straight, crooked, block, bark, thorn, pith, punk, pitch, sap, 
resin, etc. 

3112 spruce, fir, hemlock, cypress, cedar, yew, willow, poplar, aspen, birch, alder, 
plane, maple, ash, mahoganey, heath, broom, sage, thyme, etc. 


fruits: 

3210 apple, pear, plum, orange, lemon, gourd, squash, melon, etc.: rind, core, 
pulp, to peel, ripe 

3220 berries, currants, cherries, holly, juniper, grapes 

3230 acorn, nut, almond, pine, oak, kernel, shell 

3240 seed, grain, wheat, corn, oat, barley, pea, bean. 


root: 
root, bulb, onion, tuber, potatoe, turnip, carrot, etc. 


grass: 
grass, herb, weed, stalk, clover, lettuce, cabbage, green, dry, hay, togrow, to sprout, 


hay, rush, reed. 


flower: 
3510 petal, corolla, stamen, pistil, pollen 
3520 rose, violet, thistle, poppy, etc. 


vine: 
vine, tendril, to hang, to swing. 


4. Man. 
person, people 
man, woman, young, old, boy, girl, infant 
terms of relationship 
4210 brother, sister, cousin 
4220 father, son, mother, daughter 
4230 uncle, aunt, nephew, niece 
4940 grandfather, grandmother, grandson 
4250 husband, wife, relations-in-law. 
pronouns and demonstratives (I, thou, he, she, it, this, etc.) 
chief, king, knight, earl, master, slave 


5200 


5300 


5400 


5500 


6100 


6200 


6300 


6400 
6500 
6600 


0700 
6800 
6900 
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personal names 
law and government. 

5. The Body. 
the head: 
5100 head, poll, nape, skull, face, pretty, ugly 
5110 eye, to see, to look, blind 
5120 mouth, tooth, tongue, lip, throat 
5121 to eat, to drink, to bite, to spit, to vomit, to swallow 
5122 to speak, to tell, to sing, to call, word 
5130 nose, to smell, to stink, snut, sniff 
5140 ear, to hear, to listen, deaf, sound, noise. 


the hand: 

5200 hand, arm, shoulder, wrist, finger, nail, elbow 

5210 to touch, feel, heavy, smooth, rough, thick, hard, soft 
5220 to have, take, get, hild, give, receive 

5230 to make, do, work, break, tear, mould 

5240 to hit, pound, press, push, pull, slap, wring 

5250 to put, place, lay, fix, fill, empty, to leave 

5260 to point, show. 


the foot: 


5300 foot, leg, knee, ankle, thigh, sole, toe 
5310 to go, come, arrive, walk, run, jump, creep 
5320 to depart, enter, exit, ascend, descend 

5330 to carry, bring, send 

5340 to stand, sit, crouch, lie, rise, fall 

5350 to kick, to stamp 

5300 road, way, trail, path. 


the body: 

5400 body, chest, belly, back, spine, breast, nipple, milk 
5410 skin, sweat, hair 

5420 flesh, meat, bone, nerve, fat, blood 

5430 heart, liver, gut, kidney, lung 

5440 genitals, penis, cunnus, testis, anus 

5441 +o copulate, masturbate, urinate, defecate. 

the breath: 


5500 to breathe, to live, to die. 


6. Culture. 


tool, knife, cut, axe, split, wedge, drill, pierce, gouge, scrape, gouge, hammer, saw, 
adze, sharp, dull, keen 


hunt, war, bow, arrow, gun, spear, shield, lance, to kill, to fight, battle, brave, 
coward, soldier, to shoot, to miss 


agriculture, to plant, dig, sow, harvest, reap, plough, harrow, winnow, reap, field, 
garden, fence, store, ditch 


clothing, hat, shirt, skirt, trousers, leggings, shoes, beads, ornaments, collar, bracelet 
habitation, house, roof, wall, window, door, table, chair, bed, stool, chimney 


food, cooking, to roast, to bake, to boil, soup, mush, bread, spoon, fork, pot, pan, 
kitchen 


weaving, pottery, tanning 
writing, painting, sign, mark, daub, letter 
transportation, wheel, cart, boat, sail. 


——_—a 
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7. Social Intercourse. 
7000 to play, gamble, dance, feast. 
8. Medicine. 
8000 shaman, doctor, to cure, sick. 
9. Religion. 
9000 sacred, mystery, priest, rite, ceremony. 


Such is the scheme which we venture to propose. It does not claim, we 
tepeat it, to be a philosophical taxonomy of the world but merely a convenient 
scheme for the use of workers in the field of linguistics. We think that an 
investigator starting in the field to record a new language and carrying in his 
‘pocket a copy of this list would stand a fair chance not to miss any of the 
important root-words of that language. In conclusion we earnestly hope that 
it will call forth comment, frank criticism, and especially cooperation in 


revision and improvement. 
* 


Das von J. pe ANGULO und L. S. FrreLcanp aufgestellte Schema zur 
leichteren und sicheren Auffindung der entsprechenden Stammwérter aus den 
verschiedensten Wortlisten, zudem noch in verschiedenen Sprachen, will dem 
schon langst empfundenen Mifstand abhelfen, daB fast ein jeder Sprach- 
forscher seine eigene Methode in Aufstellung der Wortlisten verfolgte. 

Wir kénnen darum diesen Vorschlag nicht genug begriiBen und haben 
den entschiedenen Wunsch, daB er in Zukunft eine allgemeine Beobachtung 
finde und auch praktisch durchgefithrt werde. Denn dieses vorgelegte Schema 
ist die Frucht langjahrigen Arbeitens und Ausprobierens. So bedarf es denn 
keiner wesentlichen Anderung mehr. 

Im folgenden seien nur einige unwesentliche Anderungen vorgeschlagen, 
die dazu dienen sollen, einige Schwierigkeiten, die diese Klassifikation der 
Stammworter mit sich bringt, auf ein Minimum zu beschranken. 

1. Eine Schwierigkeit ist schon mit der Bezeichnung der sich ent- 
sprechenden Begriffseinheiten durch Zahlen gegeben; denn es kann nur 
zu leicht und zu oft vorkommen, daB einerseits dem Sprachforscher, wenn er 
eine Sprache aufschreibt, Schreibfehler beziiglich der Zahlen unterlaufen, wo- 
durch natiirlicherweise einem Worte ein verkehrter Sinn unterschoben werden 


kann, so da8 er so zum mindesten unbrauchbar wird fir spdatere Ver- 


gleichungen und Arbeiten, anderseits ahnliche Fehler auch dem Setzer in 
der Setzerei unterlaufen kénnen, die, wenn sie einmal bei der Korrektur-tiber- 
sehen wurden, manches Unheil anstiften werden. Wenn auch ein anderer 
Sprachforscher, der eine solche Wortliste fiir umfassendere Arbeiten verwendet, 
einen solchen Fehler bei einem Worte vermutet, wird es ihm doch schwer- 
fallen, den rechten Sinn des Wortes herauszubekommen, er muBte denn gut 
bewandert sein in der Sprache, in der eine solche Wortliste erschienen ist. So 
bleibt also ein solches Wort fiir ihn unbrauchbar, obwohl es ihm unter Um- 
standen groBe Dienste leisten kénnte. 

Zwar geben wir gerne zu, daB man sehr leicht einen solchen Fehler 
erraten kann; denn, wenn in einer Wortliste z. B. auf die Zahl 2220 gleich 
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2280 folgt, dann 2250, 2260, so weiB man gleich, daB da ein Druckfehler 


vorliegt. Aber wir miissen doch bei einer GroBzahl von Wortlisten damit 


rechnen, daB sie ziemlich unvollstandig sind, wo z.B. auf 2220 gleich 2280, 5 "= 


3110, 3320 folgt, die also viele Lticken aufweisen; wer will dann einem solchen 
Fehler gleich auf die Spur kommen? = as 

2. Eine zweite Schwierigkeit liegt darin, daB man auch innerhalb dieses 
Systems lange nach einem bestimmten Worte wird suchen miussen, besonders 
in einer umfangreichen Wortliste. Da kann es wohl vorkommen, da man 
mehrere Seiten umschlagen muB, die man vorher etwas genauer durchgeschaut 
hat, bis man das richtige Wort gefunden hat. . 

3. Diese soeben aufgezeigte Schwierigkeit, wie die vorhergehende, laBt 


sich dadurch zum groBen Teile vermeiden, daB man zunachst die Haupt- 


gruppen merklich von einander abhebt, dies auch innerhalb der Hauptgruppe 
tut, die ,Zehnergruppen“ nicht ausgeschlossen; das kénnte am besten dadurch 
geschehen, da8 man zwischen den einzelnen Gruppen und Untergruppen einen 


Strich setzt und in einer eigenen Rubrik, oben auf jeder Seite die Haupt- 


gruppen und Untergruppen kurz angibt, die auf dieser Seite zu finden sind. 


So ware eine neue kurze Bezeichnung fir die Hauptgruppen und ,,Hunderter“- 


Untergruppen notwendig; als Bezeichnung ftir die Hauptgruppen schlagen wir 
die ersten groBen Buchstaben des lateinischen Alphabets der Reihe vor, fiir 
die ,,Hunderter“-Untergruppen die entsprechenden kleinen Buchstaben. 

4. Im folgenden geben wir nun dasselbe Schema wieder, wie es J. DE 
AncuLe und L. S. FRee_anp vorgelegt haben, mit den hier angegebenen An- 
derungen: 


> Aa—Ae. Ba—Fb. 
. 1. Nature. > 
.. ae Aa B. 2 the plants 
a) @ wor 
1 

1111 sky, heaven, world glee ol 2 
1112 sun, moon, star, light b) 2200 fruits 
1121 year, month, the seasons a) 2210 apple, pear 


1122 day, night, morning, even- 


ing, dawn, noon,- dusk Oe 


1130 the cardinal points 7) 2230 acorn 


5) 1200 the elements ZL 2300 root 


a) 1210 fire, flame d) 2400 grass 
1212 hot, cold 
1213 ashes, coals C. 3 the animals 
1214 smoke 3000 “animal”, wild... 
1215 to burn a) 3100 the hoofed animals 
8) 1220 earth, soil, ground, : : : 
potas AS SEE b) 3200 the fierce hunting animals 
1223 stone, rock, pebble, gravel c) 3300 the gnawers and burrowers 
1224 salt : 
1225 metal, gold, silver, copper, D. 4 the man 
iron 4000 person 
y} 11230 water a) 4100 man, woman 
6) 1240 air, wind, to blow b) 4200 relationship 


PT a a, CEM Heat Re eT ete Ye Ore. ore Sel ee ene Ae rt 
cs ue eM 6 f s 
\ 
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Cc) 13 time EE: o the body 
a) 1310 day... a) 5100 the head... 
d) 14 space b) 5200 the hand 
a) 1410 large... ; 
B) 1420 here... C) 5300 the foot 
e) Te impart : F. 6 Culture 
a) 1510 one, two... a) 6100 tool, knife 
B) 1520 single, whole, half b) 6200 hunt, war... 


y) 15380 and, but... 
Fr. Antoni, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


& 


Den sehr begriiBenswerten Vorschlag der beiden hervorragenden Sprach- 
forscher J. pe ANGuLto und L. S. FreeLanp habe ich zuerst einem meiner 
Schiiler Fr. Anronr vom linguistischen Seminar in St. Gabriel gegeben, der 
selbst gerade mit der Durcharbeitung papuanischer Worterlisten von Neu- 
guinea beschaftigt ist und somit die Schwierigkeiten, die sich dabei heraus- 
stellen, aktuell erfahrt. Die Anderungsvorschlage, die er macht, kann auch ich 
ebenfalls nur zu den meinigen machen. 


Ich hebe unter denselben noch denjenigen hervor, den Fr. Antoni still- 
schweigend durchgefiihrt hat, ohne ihn ausdriicklich zu nennen: er hat Abteilung 
2 ,, the Animals“ ihren Platz wechseln lassen mit Abteilung 3 ,,The plants“, 
weil ,, The Animals“ doch in naherem Kontakt stehen zu Abteilung 4 ,,Man“, 
so z. B. auch in der Benennung der Ko6rperteile. 

Man konnte Bedenken tragen, den Vorschlag IV der beiden Autoren zu 
akzeptieren, namlich Verba und Adjektiva unter die Substantiva zu subsu- 
mieren. Daf die Substantiva fiir Worterlisten die gréBere Bedeutung haben 
und deshalb fiihrend sein mtissen, ist schon aus dem praktischen Grunde klar, 
weil sie leichter abzufragen sind und deshalb haufiger und umfangreicher in 
einer gréBeren Anzahl von Listen identisch zu finden sind, was gerade fiir Ver- 
gleichungen, die weitergreifen wollen, von Bedeutung ist. Da es auch ander- 
seits schwieriger ist, eine objektive, leichter auf allgemeine Zustimmung 
rechnen koénnende Klassifikation der Verba und Adjektiva durchzufthren, so 
ist es sicher gerade fiir die praktischen Bediirfnisse des Vergleichens vorteil- 
hafter, sie unter die Substantiva einzugliedern, wo eine solche Klassifikation 
zweifellos leichter moéglich ist. 

Es kann keinem Zweifel unterliegen, daB die zutreffende Einteilung der 
Worter keine streng logische sein kann, sondern eine mehr psychologische und 
dabei eine solche, die den Bediirfnissen der Empirie am besten entspricht. Es 
ist natiirlich, daB aus diesem Grunde eine absolute theoretische Einheit der 
Ubereinstimmung der verschiedenen Autoren nicht zu erreichen ware. Fine 
solche ist aber auch nicht ndétig, da dieses einheitliche Klassifikationssystem 
ja nicht eine Sache ist, die ihrer selbst wegen erstrebt wird, sondern wegen 
des weittragenden praktischen Nutzens, den sie mit sich bringt fur die 
linguistische Forschung, der sie eine Unmenge rein mechanischer Arbeit er- 
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spart und der sie auch nicht zu selten leichten Einblick in manche natirliche 
Verkniipfung gewahren wird. 

Deshalb, wenn ich jetzt auch zur lebhaften Diskussion des vor- 
geschlagenen Klassifikationssystems, sei es in dieser, sei es in anderen Zeit- 
schriften, auffordere, so méchte ich doch auch zu bedenken geben: auch ein 
minder gutes, aber einheitlich durchgefiihrtes und weithin angenommenes 
System ist ein so hervorragender Gewinn gegentiber dem jetzt bestehenden 
systemlosen Zustande, daB man nicht durch zu lange Diskussion des Zu- 
standekommens die Einigung zu lange hinausziehen oder gar gefahrden sollte. 
Man sollte nicht zu viele ,,kleine‘ Verbesserungen vorschlagen oder gar darauf 
bestehen, die dann von anderer Seite vielleicht eben solchen Widerspruch 
finden wiirden, so daB die Einigung und Annahme dadurch gefahrdet wiirde, 


sondern iiber kleine ,,Opfer“ hinweg bald zu dieser Einigung sich zu- 


sammenfinden. 

Diese Einigung kann schon in den einzelnen Zeitschriften zustande 
kommen und durchgeftthrt werden. Damit sie aber eine wirklich allgemeine 
und damit erst eine allgemein nutzbringende werde, ware es notwendig, sie 
auch auf dem nachsten Allgemeinen Linguistischen KongreB und auf még- 
lichst vielen nationalen und internationalen Ethnologentagungen vorzulegen 
und zur Annahme zu bringen. 

Die beiden Forscher, die hier jetzt die erste Initiative zu einem Klassifi- 
kationssystem ergreifen, haben sich dadurch um die Linguistik ein groBes 
Verdienst erworben, und ich kann nur lebhaft wiinschen, daB die Einigung, 
die sie anstreben, auch wirklich zustande komme. 


P. W. Scumupt, S. V.D. 


SH —— 


Giirtelinvestitur polynesischer Oberhduptlinge. 147 


Giirtelinvestitur polynesischer Oberhiduptlinge. 


Von HANS PLISCHKE, Gottingen. 


Wittiam Turts BricHam, der erste, 1926 verstorbene Direktor des 
Bernice Pauahi Bishop Museum of Polynesian Ethnology and Natural History 
in Honolulu, beschreibt in seinen Arbeiten iiber hawaiische Federarbeiten 1 
einen 11°43 cm (4°5 inches) breiten und 3°65 m (4 yards) langen Giirtel. 
Dieser ist mit roten Federn besetzt und am Rand durch einen schmalen 
Streifen gelber Federn eingefaBt. Die Federn sind mit Hilfe von olona-Fasern 
auf ein aus olona-Faden gekniipftes Netz festgebunden 2. An einigen Stellen 
laufen quer tber den Federbesatz schmale Streifen aufgekniipfter Biindel 

_kleiner Fischzahne. Auf einem, wohl dem Hauptende liegt ein Besatz von 
drei Reihen Menschenzahnen, die durch Biindel von Fischzahnen ge- 
trennt sind 3. 

Dieser lange schmale Federschmuck hatte nach den Feststellungen Bric- 
HAM’s einst Kamehameha I. gehoért, der 1810 auf Oahu eine Begegnung mit 
Kaumualii, dem Hauptling von Kauai, hatte, wobei er jenem neben einigen 
Federmanteln und einem Helm diesen schmalen Federgiirtel als Geschenk gab. 
War doch mit dem friedlichen Ausgang dieser Unterredung die bis dahin selb- 
standige Insel Kauai und damit die hawaiische Inselwelt tiberhaupt unter 
Kamehamehas Zepter gebracht! Spater kam dieser Federgtirtel in den Besitz 
David Kalakaua’s, des letzten selbstandigen mannlichen Herrschers von 
Hawaii, der 1891 starb. 

Neben dem Federschmuck Kaumualiis konnte Brigham noch auf einen 
ebenso gestalteten hinweisen, von dem jedoch nur Reste, vor allem die Netz- 
werkunterlage erhalten sind. 

Uber die Verwendung dieser langen, schmalen Federgirtel konnte Bric- 
HAM keine sicheren Mitteilungen geben. Schon wegen der Lange sah er ein 
solches Stiick nicht ohne weiteres als Lendengiirtel (malo) an. Auch tiber dem 
Federmantel, und zwar vom Giirtel tiber die Brust und die linke Schulter 
auf den Riicken herabfallend, konnte ein derartiger, mit Federn besetzter 
Streifen kaum getragen worden sein, wenngleich das 1883 von Kalakaua ent- 
hiillte Denkmal Kamehamehas I. vor dem ,,Judiciary Building“ in Honolulu 


1 BrrcHAM, Hawaiian Feather Work. Honolulu 1899, S. 81. In: Memoirs of the 
Bernice Pauahi Bishop Museum. Vol. I, Nr. I. Brrcuam, Additional notes on Hawaiian 
Feather Work. Second Supplement. Honolulu 1918, S. 30—39. In: Memoirs of the Bernice 
Pauahi Bishop Museum. Vol. VII, Nr. I. 

2 Die olona-Faden gewinnt man auf Hawaii aus der Rinde eines Strauches, der 
touchardia latifolia. Man weicht diese ein und bearbeitet sie auf einer Holzunterlage mit 
einem Schaber aus Perlschale. Die so gewonnenen Fasern werden auf dem Oberschenkel 
mit der flachen Hand zu Faden gedreht. Diese ersetzten friiher aus Flachs oder Wolle 
gesponnene Faden. 

3 Die Menschenzahne waren mdéglicherweise die eines erschlagenen Feindes. Die 


Fischzahne entstammten wahrscheinlich dem ilu (julis eydouxii), Familie Labridae. 
10* 
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diese Tragart zeigt +. Denn ein avf diese Weise getragener Schmuck muB bei 
fast jeder Bewegung von der Schulter gleiten. Nach alledem war die Be- 
nutzung dieses Federschmuckes unklar. BRIGHAM wies jedoch auf eine Beob- 
achtung, die Coox auf seiner dritten Reise in Tahiti machte, hin, wonach dort 
derartige Giirtel als Hauptlingsabzeichen besonderer Art benutzt wurden. 
Verfolgt hat BricHam diesen nach Tahiti weisenden Weg nicht. Jedoch ist 
Sroxes, ein Schiiler BricHam’s auf diese Moglichkeit zuriickgekommen °. - 
Trotzdem ist es notwendig, diese Frage erneut aufzugreifen und die Bedeutung 
solcher schmaler Federgiirtel in Polynesien und die Méglichkeit und Berech- 
tigung der Deutung dieses hawaiischen Materials im Rahmen der polynesi- 
schen Zusammenhange eingehender zu untersuchen. 

Fir Hawaii selbst ist tiber Giirtel als Hauptlingsabzeichen, namentlich 
iiber solche der eben beschriebenen Form, nichts bekannt geworden. Wohl aber 
14Bt sich feststellen, daB in den Sagen aus der Zeit Umis und Liloas der malo, 
also der Giirtel, als ein vom Hauptling getragenes Kleidungsstiick eine Rolle 
spielt, die des 6fteren hervorgehoben wird®. ForNANDER sammelte eine 
Legende, nach der Umis Vater Liloa in dem Wunsche, seinem Sohn Umi einen 
Beweis fiir die Abstammung aus der Hauptlingsfamilie zu hinterlassen, seinen 
Lendengiirtel vererbte7. Ob es sich jedoch bei diesen Giirteln aus den Tagen 
Liloas und Umis, also aus der Zeit um 1500, um dieselben wie um die Bric- 
HAM bekannten schmalen, langen, mit Federn bekntipften Netzwerkstreifen 
handelt, kann an Hand des Sagenmaterials nicht entschieden werden. Die 
Méglichkeit, daB solche gemeint sind, wird dadurch gegeben, dafi Kalakaua 
behauptete, Liloa habe zu Beginn des 16. Jahrhunderts seinen Sohn Umi im 
Tempel zu Paakalana auf Hawaii mit einem Giirtel bekleidet, wie ihn Kameha- 
meha 1810 Kaumualii schenkte §. SchlieBlich kann noch auf eine Sage verwiesen 
werden, nach der Hema von Hawaii nach Kahiki (vielleicht Tahiti?) aufbrach, 
um einen roten Federgtirtel zu erlangen, aber dabei vom Tode iiberrascht 
wurde ®. Prxcy SmirH setzt Hema in das siebente nachchristliche Jahrhundert. 


Weiterhin ist fiir Hawaii festzustellen, da8 die Giirtelung der Gétter- 
figuren ein wichtiger Teil der dffentlichen Riten war 1°, so im besonderen bei 
dem Ritenkomplex des Luakini11!, mit dem ein neuer Tempelplatz zu Ehren 
des Kriegsgottes geweiht wurde, und bei dem des Makahiki12, der groBen 


4 Siehe die Bilder bei Brigham, Additional Notes on Hawaiian Feather Work. 
Second Supplement. Honolulu 1918. S. 36 u. 37. Uber die Geschichte dieses Denkmais 
siehe KUYKENDALL, A History of Hawaii. New York 1927, S. 266—267. 

; ° Joun F. Sroxrs, Notes on Polynesian Feather Work. In: Journal of the Poly- 
nesian Society. Bd. 34, 1925, S. 24—35. 

° KALAKAUA, The Legends and Myths of Hawaii. New York 1888, S. 265 ff. 

* Tuomas G. Turum, Fornander Collection of Hawaiian Antiquities and Folk- 
Lore. In: Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum. Vol. 1V.E5- 180; 


8 Sroxes, Notes on Hawaiian Feather Work. In: ournal of the Polynesi i 
% > . . . } 4 an So et . 
Bd. 34, 1925, S. 26. ) : ; Bis 


® Ebenda, S. 27. 
" CraicHitL Hanpy, Polynesian Religion. Honolulu 1927, S. 148. 


= Davip Mato, Hawaiian Antiquities. Honolulu 1903, S. 210—248. 
12 Fbenda, S. 186—209. 
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Festperiode Hawaiis, wobei neben anderen Brauchen eine Darstellung Lonos, 
des Erntegottes, tenlerbetraven und in jedem Bezirk, durch den man das Bild 
trug, von den Hauptfrauen mit einem malo neu gegiirtet wurde. 

Diese hawaiischen Materialien iiber die Bedeutung der Giirtel geben uns 


keine Antwort auf die Frage, welchem Zweck diese langen, schmalen Feder- 


schmuckstiicke gedient haben kénnten und ob sie etwa Hauptlings- oder 
Priestergurtel waren. Halt man in Polynesien nach gleichen Federarbeiten 
Umschau, so bleibt der Blick auf Tahiti haften. 

Als Cook auf seiner dritten Reise auf Tahiti die Aitepeha-Bai (bei Ccox 
O-Aitepiha-Bai), einen sicheren Hafen an der Ostkiiste der Halbinsel Taia- 
rapu, im August 1777 anlief, hatte Omai 13 einen Maro als Geschenk fiir den 
Hauptling Tu (bei Cock Otu), der zu Ccox’s Zeiten seinen Machtbereich im 
Nordwesten von Tahiti, in der Gegend der Matawai-Bucht hatte, angefertigt. 
Dieser Maro bestand aus roten und gelben Federn. Angesichts des auBer- 
ordentlich hohen Wertes, den nach tahitischer Schatzung dieses Prasent besaB, 
winschte Cook, Omai solle diesen prachtigen Giirtel dem Hauptling Tu eigen- 
handig tberreichen. Omai tibergab jedoch dieses Wertstiick — wohl in dem 
Verlangen, seinen durch die Reise nach Europa erworbenen Reichtum zeigen 
zu kénnen, dem Hauptling im Bereiche der Aitepeha-Bai mit dem Auftrag, das 
mit Federn besetzte Girrtelstitick dem Hauptling Tu zuzusenden. Wie Coox in 
seinem Bericht angibt, sollte es dem Hauptlingsgtrtel Tu’s angefiigt werden, 
diesen also vergréBern. Diese Absicht Omais schlug fehl, da der Hauptling 
der Aitepeha-Bai diese Federarbeit fiir sich behielt und an Tu nur ein kleines 
Stiick ablieferte 14. 

Einigen Aufschlu8 tiber Bedeutung und Wert dieses Hauptlingsgtirtels 
erhielt Cook, als er bald darauf in der Matavai-Bucht, dem Sitze Tu’s, vor 
Anker ging. Dort riistete man zu einem Kriegszug gegen Eimeo'®, einer 
westlich von Tahiti gelegenen Insel. Daher fand auf dem Tempelplatz (marae) 
zu Attahuru !6 zu Ehren Oros, des Kriegsgottes, ein Kultfest statt, bei dem, um 
Oros Hilfe zum Kriegserfolg zu erlangen, ein Mensch geopfert wurde. Bei 
den Zeremonien spielte ein in Tapa gewickelter Giirtel eine groBe Rolle, der 


13 Qmai, richtiger Mai, war ein Eingeborner der Gesellschafts-Inseln, der im An- 
schluB an die zweite Reise Coox’s nach England gekommen war. Uber im 18. Jahr- 
hundert nach Europa gebrachte Bewohner aufereuropdischer Erdteile, die Erziehungs- 
versuche mit ihnen und die an die philanthropen Bestrebungen der Aufklarungszeit ge- 
kniipiten Hoffnungen siehe H. PriscuKe, Bemerkungen zu einem in Vergessenheit ge- 
ratenen Bericht eines Deutschen zur dritten Reise Coox’s. In: Voélkerkunde, Jahrgang 4, 
S. 38—43 u. 100—104. Mit Omai beschaftigte man sich damals in England sehr. 
Englische Dichter, so z. B. Witttam Cowper gaben sich mit ihm in ihren Werken ab. 


Alle Reisenden, die nach 1777 nach Tahiti kamen — in diesem Jahr wurde Omai von 


Cook in seine Heimat zuriickgebracht — erkundigten sich nach seinem Geschick. Uber 
Omai siehe besonders Witt1Am Extts, Polynesian Researches. London 1830, Bd. 2, S. 91— 
102. Paut Hamprucnu, Art TArmaAt, Denkwiirdigkeiten. Hamburg 1923, S. 110 ff. 

14 Des Capitain Coox dritte Entdeckungsreise in die Siidsee und nach dem Nord- 
pol. Aus dem Englischen iibersetzt von Grorc Forster, Bd. 2, Berlin 1789, S. 163—164. 

15 Auf den heutigen Karten Moorea, 

16 Atehuru, alte Bezeichnung einer Landschaft, gelegen an der Westkiiste von Tahiti 


in den Bezirken Punaauia und Paea. 
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auf dem marae autbewahrt war. Die Priester wickelten ihn behutsam aus 
dem Rindenstoff und legten ihn der Lange nach auf den Erdboden. Zugleich 
erfuhr Cook, daB mit einem derartigen Giirtel bestimmte Hauptlinge bei ihrer 
Einsetzung umgiirtet wurden. Der englische Bericht bezeichnet die Hauptlinge, 
die einen solchen Giirtel tragen durften, Free de hoi und kennzeichnet sie 
durch das Wort , king“; ihnen an Einflu8 unterlegen waren die Erees, die 
Cock durch den Begriff ,,chiefs‘ charakterisiert 17. Ein solcher Gurtel war 
also ein Insignium besonderer Macht, weshalb ihn Cook auch einmal ,,royal 
maro“ nennt. Den maro selbst beschreibt Coox als einen ungefahr 15 Schuh 
langen und i5 Zoll breiten Rindenstoff, auf den ein dichter Belag von Federn 
geklebt war. Es waren besonders gelbe und aufer diesen rote Federn. An 
dem einen Ende befanden sich acht hufeisenférmige und ebenso grofe, mit 
schwarzen Federn besetzte Zierate, wahrend das andere in zwei ungleich 
langen Spitzen auslief. Auf der Giirtelilache waren die Federn je nach der 
roten und gelben Farbe zu viereckigen Flecken angeordnet, die sich ab- 
wechselnd in zwei Reihen iiber den Giirtel zogen. An diesem maro — die 
Tahitier verwendeten dieses Wort auch fiir diesen Girtel — war ein Stiick 
eines englischen Wimpels befestigt, das WaLtis in der Matavai-Bucht bei 
seinem Aufenthalt im Jahre 1767 gehiBt hatte. Aus diesen Beobachtungen 1 
geht hervor, daB dieser auf Tahiti, und zwar auf dem Tempelplatz zu Atehuru 
aufbewahrte maro in der Form und in der Ausstattung durch gelbe und rote 
Federn dem schmalen, langen Giirtel, der von Hawaii bekannt ist, gleicht. 
Unterschiede liegen jedoch in der Herstellungsweise vor. Das Sttick aus 
Hawaii hat eine netzartige Unterlage, der Giirtel von Tahiti nach Coox’s An- 
gabe eine solche aus Rindenstoff. In Hawaii sind die Federn auf die Unter- 
lage geknupft, in Tahiti geklebt 1°. 

Auf Tahiti spielte dieser Giirtel beim Kult des Kriegsgottes Oro eine 
Rolle. Er wurde bei den Zeremonien sogar dem betretfenden Hauptling um- 
gelegt 2°. Uber die tiefere Bedeutung des Giirtels vermochte Coox’s Expedition 
bald darauf noch erganzende Beobachtungen anzustellen2!. AnlaBlich des 


™ Cook, A voyage to the Pacific Ocean for making discoveries in the northern 
hemisphere. London 1785, vol. II, S. 32 ff. u. 171 ff. 


'$ Des Capitain Cook dritte Entdeckungsreise in die Siidsee und nach dem Nordpol. 
Aus dem Englischen iibersetzt von Georc FcrstrEr, Bd. 2, Berlin 1789, S. 182 ff. 


™ Cook, A voyage to the Pacific Ocean for making discoveries in the northern 
hemisphere, London 1785, vol. II, S. 37, sagt dazu: ,,They (the feathers) had been first 
pasted or fixed upon some of their own country cloth.“ Damit kann nur eine Tapaunter- 
lage gemeint sein. Aber hier liegt, wie aus spateren Quellen hervorgeht, héchstwahr- 
scheinlich eine ungenaue Beobachtung vor, bestimmt durch die Tapaeinwicklung. 


*° Des Capitain Coox dritte Entdeckungsreise in die Siidsee und nach dem Nordpol. 
Aus dem Englischen iibersetzt von Grorc Forster, Bd. 2, Berlin 1789, S. 230. 


*t Die Spanier, die zwischen Coox’s erstem und zweitem Aufenthalt in der Zeit 
von 1772—1776 auf Tahiti weilten, hatten Anweisung, iiber das Hauptlingstum und die 
Hauptlingseinsetzung auf Tahiti Kunde einzuziehen. Siehe Botton GLANVILL CorneEy, 
The Quest and Occupation of Tahiti by Emissaries of Spain during the Years 1772—1770. 
London 1915, Bd. 2, S. 25. Aus den spanischen Quellen gehen jedoch Einzelheiten 
dariiber nicht hervor. Einige Hinweise bei CorneEy, Bd. 1, S. 19, Bd. 2, S, 347—348, 
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Friedensschlusses mit Eimeo fand auf dem marae zu Atehuru ein Fest statt, 
zu dem Cook eingeladen war, aber den Schiffsleutnant Kina als seinen Stell- 
vertreter sandte. Dieser beobachtete, wie bei dieser kultischen Veranstaltung 
der maro als Abzeichen eines Hauptlings wiederum im Mittelpunkt der Hand- 
lungen auf dem marae stand. Der maro wurde aus dem Rindenstoffbiindel 
gewickelt. Der Hauptling Tu legte ihn um, wobei er ein Féderstiick iiberreicht 
bekam, mit dem er den Giirtel vergréBerte 22. SchlieBlich kennzeichnete 
ANDeRSON, der als Schiffsarzt mit der Erledigung der wissenschaftlichen Aut- 
gaben der dritten Reise Coox’s betraut war, in einem zusammenfassenden 
Bericht tiber Tahiti die Investitur mit dem maro als ausschlieBliches Vorrecht 
des Hauptlings, charakterisiert durch das Wort ,,sovereign“ 23. Aus diesem 
Beobachtungsmaterial ergibt sich also, daB nicht jeder Hauptling auf Tahiti 
einen Federgtirtel als Zeichen seiner Wiirde besaB. 


Ungefahr 15 Jahre spater stellte Vancouver auf. Tahiti fest, daB es 
dort mehrere Hauptlinge mit dem Titel ,,Arees de Hoi“ gab, aber nur einen mit 
dem Titel ,,Aree Maro Eoora“ — in der Bedeutung Hauptling mit dem rot- 
gefederten maro 24. 


Gegen Ende des 18. Jahrhunderts hielt sich Witson mit dem Missions- 
schiff Duff auf Tahiti auf. Er schilderte 2° eine Hauptlingseinsetzung auf 
dem groBen marae zu Oparre 2°, wo der von Cook fiir den Tempelplatz zu 
Atehuru erwahnte Hauptlingsgtrtel in den neunziger Jahren des 18. Jahr- 


wo berichtet wird, daB bei der Einsetzung eines Hauptlings Menschenopfer dargebracht 
wurden. 

22 Des Capitain Coox dritte Entdeckungsreise in die Siidsee und nach dem Nordpol. 
Aus dem Englischen iibersetzt von Grorc Fcerster. Berlin 1789, Bd. 2, S. 228. 

23 Fbenda; Bd. 2, S, 362. Englische Ausgabe, Bd. 2, S. 170. 

24 Vancouver, A Voyage of Discovery to the North Pacific Ocean and round the 
World, performed in the Years 1790—1795, London 1798, Bd. 1, S. 142. In der 4ltesten, 
allerdings von Spekulationen der Aufklarungszeit nicht freien volkerkundlichen Mono- 
graphie: Essai sur l’isle d’Otahiti, située dans la mer du Sud et sur l’esprit et les moeurs 
des habitants, Avignon 1779, findet sich eine Angabe iiber die bevorzugte Stellung der 
»Earée rahée“, im franzdsischen T-ext durch roi gekennzeichnet, von denen es auf Tahiti 
zwei geben soll, und iiber die Tatsache, daB sie hdheres Ansehen als die Distriktshaupt- 
linge genieBen. Diese Angabe muf auf den Bericht der ersten Reise Cooxk’s zuriickgehen, 
der dasselbe ausdriicklich bezeugt. Siehe Jouxn HAwKeEsworrn, An Account of the Voyages 
undertaken by Commodore Byron, Captain Watris, Captain Carterer and Captain 


~ Cook, London 1773, Bd. 2, S. 242 ff. Dort wird betont, daB die zwei ,,Earee rahie“, im 


englischen Bericht ,,king“ genannt, und zwar der von ,,Obereonoo“ und der von » Liarreboo“, 
mit tiefer Ehrfurcht behandelt wiirden, daB aber nach allem Anschein die ,,Earee“, die 
Distriktshduptlinge, bei Cook als baron charakterisiert, in ihren Bezirken groBere Gewalt 
als die ,,.Earee rahie“ hatten. Coox glaubt, daB die »Earee rahie“ bei Angriffen auf die 
ganze Insel den Oberbefehl fiihrten. Im Bericht der zweiten Reise spricht Cook von ,,Earee 
de Hi“, iibrigens auch fiir Raiatea. In: Histoire des Révolutions de Taiti, avec le tableau 
du Gouvernement, des Mceurs, des Arts et de la Religion des Habitants de cette isle, 
par Messire Poutavery, Grand-Earée de Taiti, Paris 1782, Bd. 2, S. 9—10, wird ein 
roter Giirtel als Kénigsabzeichen erwahnt. 

25 James Witson, A missionary voyage to the southern Pacific Ocean performed 
in the years 1796—1798 in the ship Duff. London 1799, S. 327—-328. 

26 Pare, ein Distrikt an der Nordwestkiiste, aus dem Tu stammte. 
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hunderts aufbewahrt wurde. Er gibt als Namen fiir diesen besonderen Girtel 
maro oora an und kennzeichnete ihn als ,,red fash of royality“, der aut dem 
marae avibewahrt und vom Hauptling nur an bestimmten Tagen getragen : 
werden durfte. Nach Wirson’s Beobachtungen bestand dieser maro oora aus 
einem Netzwerk als Grundlage, die mit roten und gelben Federn bedeckt war. 
Diese Angabe steht in Gegensatz zu der Coox’s, der mitteilt, die Federn seien 
auf einen Rindenstoffstreifen geklebt. Ist die Beobachtung Witson’s richtig, 
dann wiirde der maro oora in der Herstellungsweise vollig mit der des 
schmalen hawaiischen malo, wie itberhaupt mit der hawaiischen Federtechnik 
uibereinstimmen. | 

Die Einsetzungszeremonie wurde nach Witson durch eine lange Rede 
des taata orero — WILSon bezeichnet ihn als 6ffentlichen Redner, er war aber 
wohl ein Priester — eingeleitet, wobei dieser betonte, daB der zu Gurtende 
koniglichen“ Blutes sei. Dann wurde der neue Hauptling mit dem Federgurtel 
bekleidet, worauf die einzelnen Distriktshauptlinge als Zeichen der Anerken- 
nung des neuen Herrschers Menschenopfer auf dem marae darbrachten, Dem 
Hauptling wurde ein Auge jedes Opfers auf einem Blatt angeboten, das er 
zum Schein essen muBte. Am Schlu8 wurden die geopferten Menschen auf 
dem marae autgestellt und der maro oora dort aufbewahrt. 


Nach all diesen Beobachtungen war der lange, schmale Federgiirtel 
etwas Geheimnisvolles, Heiliges. Man verbarg ihn auf einem ganz bestimmten 
Tempelplatz und wickelte ihn nur bei héchsten Festtagen aus dem Rinden- 
stoff, so bei der Einsetzung eines neuen Hauptlings und bei Ausbruch und 
Ende des Krieges. Dabei wurde er von den dazu berechtigten Hauptlingen 
getragen. Infolge dieses Charakters ist es begreiflich, wenn die Europaer tiber 
diesen Giirtel nur selten und liickenhaft Kunde erhielten. Immerhin, man 
kann doch aus einigen Angaben aus der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts 
ein verhaltnismaBig klares Bild itber die Bedeutung dieses maro oora ge- 
winnen. Vor allen haben sich dariiber der Missionar WitLiam E.uis 27 und 
der Handler J. A. Moprennour 28, in neuerer Zeit aber auf Grund von 
Lebenserinnerungen Aru Tarmal, eine tahitische Prinzessin 29, geduBert 2°. 


Wie schon VaNCcouveR betonte, hatten nicht alle Hauptlinge Tahitis das 


WriitiAm Extis, Polynesian Researches. Bd. 2, London 1830, S. 353 ff. 
J. A. Morrennout, Voyages: aux iles du Grand Océan. Paris LSS pepaae 
S. 471—472; Bd. 2, S. 21 ff. 

*° PauL Hamprucn, Arit TArmat, Lebenserinnerungen. Hamburg 1923. 

80 Zusammentassende Angaben bei A. W. von ZIMMERMANN, Australien in Hinsicht 
der Erd-, Menschen- und Produktenkunde nebst einer allgemeinen Darstellung des Grofen 
Ozeans. Hamburg 1810, Bd. 1, S. 538. VincEnpon-DumouLtIN et Descraz, Iles Taiti. 
Paris 1844, Bd. 2, S. 383 ff. C. Mrtnicke, Die Siidseevolker und das Christentum. Prenzlau 
1844, S. 75—76 u. 87—88. C. Mrrnicxr, Die Inseln des Stillen Ozeans. 2. Aufl., Leipzig 
1888, Bd. 2, S. 185. Warrz und GerLanp, Anthropologie der Naturvolker. Bd. 6, Leipzig 
1872, S. 190 ff. BoLron GLanvitte Corney, The Quest and Occupation of Tahiti. Bd. 2, 
London 1915, S. XXV ff. Pau HaAmsrucn, Art TAimat, Lebenserinnerungen. Hamburg 
1923, S. 12, R. W. Witttamson, The social and political Systems of Central Polynesia. 


Cambridge 1924, Bd. 1, S. 185, 188, 192, 200, 223; Bd. 2, S. 360—361. CraicHitt Hanpy 
Polynesian Religion. Honolulu 1927, S, 146—147. 
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Recht, den maro oora zu tragen, sondern, soviel er in Erfahrung brachte, nur 
einer, der den Titel ,,Aree Maro Eoora“ fiihrte. Genaueren Aufschlu8 iiber 
diesen Punkt vermochte Arn Taimar zu geben3!. Auf Tahiti hatten nach ihr 
zwei Reprasentanten 6ffentlicher Gewalt das Vorrecht, sich mit einem roten 
Federgtrtel, dem maro ura, zu gitrten?2. Der eine hatte seinen Sitz zu 
Vaiari 3°. Dort stand einer der heiligsten Tempelplatze Tahitis, bekannt unter 
dem Namen Fare-ura. Der amtliche Titel dieses Hauptlings war Teriinui von 
Tahiti. In der Zeit kurz nach Cook ging seine Bedeutung und sein EinfluB 
zurtick. Er wurde durch den Distriktshauptling von Pare namens Tu in den 
Schatten gestellt. Dieser verschaffte sich durch Heirat, namentlich aber durch 
seine Beziehungen zu den Europaern, die gern die Matavai-Bucht anliefen — 
erfuhr er doch von Coox eine auszeichnende Behandlung —, jedoch auch durch 
Kampie, von denen Cook auf seiner zweiten Reise erfuhr, gréBere Macht. 
Um 1782 nahm er den Namen Pomare an und wurde damit der Griinder jener 
Dynastie, die wahrend der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts in der Geschichte 
Tahitis eine groBe Rolle spielte #4. 

Der andere Reprasentant, der berechtigt war, den maro ura zu tragen, 
saB zu Punaauia an der Westktiste Tahitis, zwischen den Bezirken Faaa und 
Paea. Es war nach Arn Taimar eine Frau; der offizielle Titel dieser Wiirde 
lautete Tetua-nui e Marua i te Rai. Die anderen Quellen, so besonders die 
Angaben des Missionars WILLIAM ELLis, die sich auf den maro ura dieses 
Tempelplatzes beziehen, betonen das nicht. Im Bezirk Punaauia lag der marae 
Taputapuatea, wo dem Kriegsgoit Oro Menschenopfer gebracht wurden ?°. 
Dies war ein bertthmter Kultplatz. Sollen doch auf ihm alle dem Gott Oro 
geopferten Menschen fiir die Dauer aufgehoben worden sein! Die Stellung 
gerade dieser Wiirde wurde durch den Emporkémmling Tu, der aus dem 
benachbarten Bezirk Pare stammte, am ehesten erschittert, wahrend zur Zeit 
des zweiten Aufenthaltes von Cook der Trager des maro ura von Fare-ura 
im Siiden Tahitis noch Bedeutung hatte °°. Das Ansehen dieser mit dem roten 
Giirtel gekleideten Hauptlinge ging keineswegs ttber die ganze Insel, sondern 
beschrankte sich auf die Bezirke, aus denen ihre Familien, also die Familien 


31 Arii Taimai, Denkwiirdigkeiten. S. 20. 

32 Die auf Coox zuriickgehende Angabe in ,,Essai sur Vile d’Otahiti, Avignon 
1799, bezieht sich méglicherweise auf diese Tatsache. 

33 Vaiari ist ein Bezirk im siidlichen Teil von Tahiti, an der Westkiiste des Isthmus 
von Taravao. Nach W. Ex.is, Polynesian Researches, London 1830, Bd. 1, S. 256, wurde 
dort bei Einfiihrung des Christentums ein Bild des Kriegsgottes Oro vernichtet, weshalb 
man wohl annehmen darf, da® dieser marae dem Kult jenes Gottes diente. 

34 Ty war etwa 1743—1748 geboren. Er starb 1803. In der Zeit des Auistiegs 
von Tu war Terire, der 1788 starb, Oberhauptling der Teva. 

35 Corney, The Quest and Occupation of Tahiti. Bd. 3, London 1919, S. 207 u. 
S. 270-271. Bei Cook und in anderen Berichten erscheint er als Tempelplatz zu Atehuru, 
so benannt, weil er in der alten Landschaft Atehuru lag. Das dort auigestellte beriihmte 
Bild Oros raubte Tu, was angesichts der Bedeutung dieses Gotterbildes fiirchterliche 
Kampfe zur Folge hatte. SchlieBlich wurde das Bild Oros nach Atehuru zuriickgebracht. 
- Siehe Exxis, Polynesian Researches, Bd. 1, London 1830, S. 108 ff. 

36 James Coox, A voyage towards the South Pole and round the World. London 


1779, Bd. 1, S. 183. 
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Vaiari und Punaauia, stammten, schloB aber auch die Sitze der Verwandtschaft 
dieser Familien ein 37. 

In den alten englischen Berichten wird fiir Tahiti von ,,king“ und ychiet“ 
gesprochen, wenn es sich darum handelt, das Zusammentreffen mit Haupt- 
a lingen und deren Stellung zu kennzeichnen. Das Wort king wird dabei. von 
us Coox fiir den Earee rahie oder, wie er im Bericht der zweiten Reise sagt, fur 
: den Earee de hi angewandt. Um Irrtiimer itber die Bedeutung dieser Repra- 
sentanten, die mit der Benutzung unseres Wortes Kénig leicht durch einen 
Hety Vergleich mit dem abendlandischen Kénigstum aufkommen kénnten, zu ver- 
Bet meiden, sei fiir die Hauptlinge, denen das Recht zustand, den maro ura um- 
ei zulegen, die Bezeichnung Oberhauptling verwandt. Diese Oberhauptlinge 
BA genossen weitgehenden, namentlich auf religidsem Gebiet liegenden Einflub, 
; auch bei den Distriktshauptlingen. Ihre Position beruhte darauf, daB sie mit 
dem heiligen Giirtel eingekleidet waren, der ihnen géttliche Kraft verlieh. 

Diesen beiden Tragern des maro ura an Stellung und Ansehen gleich 
war der Hauptling zu Papara?8. Ihm stand das Vorrecht zu, einen maro von 
gelben Federn, den maro.tea zu tragen °°. 

Nach dem Glauben der Tahitier waren die Trager des maro ura und des 
maro tea heilige, geweihte Personen. Man kennzeichnete sie durch den Titel 
arii rahi. Selbst die Hauptlinge, arii genannt, muBten sich in Gegenwart der 
Oberhauptlinge und bei einer Begegnung mit ihnen bis zum Giirtel entbléBen. 
Der Erdboden, tiberhaupt alles, was ein arii rahi mit seiner heiligen Person 
berthrte, muBte ihm zufallen, sein Eigentum werden. Um die damit ver- 
bundenen unangenehmen Folgen zu vermeiden, lieBen sich die arii rahi von 
Mannern auf den Schultern tragen. Die arii rahi hatten namentlich groBen 
EinfluB bei den kultischen Handlungen auf den Tempelplatzen. Nur in ihrer 
Gegenwart durften Menschenopfer dargebracht werden. Sie in erster Linie 
hatten das Recht, Tabu-Vorschriften zu verhangen. Der maro ura und der 
maro tea war also ein Zeichen sehr hohen Ranges, ja von Gottahnlichkeit. 
Soweit man aus den Quellen zu erkennen vermag, verlieh der maro ura 
groBeren EinfluB als der maro tea. 


Woraus bestanden nun diese heiligen Oberhauptlingsgiirtel? Die 
Quellen geben daritber keinen einwandfreien Aufschlu8. Nach Cook war es 
ein schmaler Tapastreifen, worauf die Federn geklebt waren, nach Witson 
ein Netzwerk, in das man die Federn gekniipft hatte. Exuis 4° scheint 
Witson’s Darstellung zu bestatigen, wenn er angibt, die Giirtel wiirden aus 
geklopften ava-Fasern +! hergestellt, in die man die roten Federn einkntipfte. 
Nach Morrennout muBten die Bezirkshauptlinge bei Herstellung eines maro 
ura alle roten Federn abliefern, die in ihrem Besitz waren. ELLs hingegen 
betont, daB die roten Federn fiir den maro ura aus der Zahl derer genommen 


** Art Tarmat, Denkwiirdigkeiten, S. 26—27. 

38 Papara an der Siidwestkiiste von Tahiti, siidlich von Paea. 

°° Art Tarmat, Denkwiirdigkeiten, S. 26, 

40 Exis, Polynesian Researches. London 1830, 7 Bd. 92,65.° 959 if, 
+1 piper methysticum. 
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wurden, die vordem den Géttern geweiht und geopfert waren 42. Der maro 
ura wurde auf den marae aufbewahrt, wie Cook versichert, in Tapa einge- 
wickelt, und nur bei bestimmten Festlichkeiten dem Oberhauptling umgegiirtet, 
der ihn dann wahrend der Kulthandlung auf dem marae oder am benachbarten 
Strand kurze Zeit trug. Die Haupttfeierlichkeit, wobei der maro ura eine Rolle 
spielte, war die Einsetzung eines Oberhauptlings. Dem Coox’schen Bericht 


ist noch zu entnehmen, da der heilige Giirtel auBerdem bei den Zeremonien’ 


zu Beginn und bei Abschlu8 eines Krieges von dem Oberhauptling auf dem 
marae getragen wurde. 

Entsprechend dieser groBen Bedeutung des maro ura fiir das Ober- 
hauptlingstum war die Herstellung eines solchen Giirtels eine wichtige und 
mit Riten verknipfte Sache. MorrenHout und Exits bezeugen tibereinstim- 
mend, dafi bei Anfertigung dieses Abzeichens mehrere Menschenopfer auf dem 
marae dargebracht wurden 48. Menschenopfer waren aber auch nétig, wenn 
dem maro ura ein neues Stiick Federwerk zugefiigt wurde. Dies geschah bei 
Einsetzung eines neuen Oberhauptlings, méglicherweise aber auch bei anderen 
wichtigen Gelegenheiten. . 

AuBer dem langen, schmalen maro ura galt als Abzeichen des Ober- 
hauptlings nach MorrReNnHouT noch der taoumata, ein aus Kokospalmblattern 
gefertigter Kopfputz, der mit Federn besetzt war. Beide Insignien wurden Tag 
und Nacht bewacht — und zwar von einem eigens zu diesem Zweck bestimmten 
Mann, dem tiai hiava. 

Die Einsetzung eines Oberhauptlings war eines der bedeutendsten Kult- 
feste Tahitis. Im Mittelpunkt stand die Gtrtelung des neuen Herrschers mit 
dem heiligen, géttlichen Gurtel. Sie erfolgte, wenn der Vorganger gestorben, 
fand aber auch statt, wenn dessen Sohn mannbar geworden war, d. h. nach 
ELLis, wenn er dank persénlicher Eignung und infolge des Willens seines 
Vaters dazu reif zu sein schien. ELLis meint, dieser Zeitpunkt habe im allge- 
meinen um das zwangzigste Lebensjahr gelegen*44. Die Oberhauptlings- 
investitur hing damit nicht vom Tode des Vaters ab. 


42 Eriis, Polynesian Researches. London 1830, Bd. 2, S. 204ff. Die hdlzernen 
Gotterbilder waren gewohnlich hohl. Den Hohlraum fiillte man mit roten Federn. Manche 
Gotterbilder waren mit einem aus Kokosfasern geflochtenen ,,cinet“ bedeckt. Auf der 
Aufenseite waren die Federn mit diinnen ,,fibrous bands“ befestigt. Man glaubte, daB 
diese Federn dieselben Krafte wie die Gotter besafen. 

43 Nach Morrennout, Voyages aux iles du Grand Océan, Paris 1837, Bd. 2, 
S. 21 ff., wurde das erste Opfer (taata no te mauratiti) fiir das Zusammenbringen der 
Federn, das zweite (taata no té pioura) fiir das Herstellen des Giirtels, das dritte (taata 
no té pourérei) fiir Gebete, die man dabei verrichten mubte, dargebracht. Dazu gesellten 
Sich noch weitere, so ein Menschenopfer, das unter das Bild des Hauptgottes gelegt 
wurde, wahrend man am maro ura arbeitete. Die Menschenopfer bei Herstellung eines 
solchen Giirtels bestatigt auch Erris, Polynesian Researches. London 1830, Bd. 2, S. 353 ff. 

44 Erris, Polynesian Researches. London 1830, Bd. 2, S. 353—354. Cook, A voyage 
to the Pacific Ocean for making discoveries in the northern hemisphere, London 1785, 
Bd. 2, S. 172, gibt an: ,,The son of the Eree de hoi succeeds his father in title and 
honours, as soon as he is born.“ Diese Mitteilung weicht von der des Missionars 
W. Exuis ab. Immerhin: Diese Erscheinung gehért in das von Grora Frteperict, Die 
vorkolumbischen Verbindungen der Siidseevélker mit Amerika, in: Mitteilungen aus den 
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Dem Tag der Einsetzung gingen eine Reihe wichtiger Handlungen 
voraus, tiber die MOERENHOUT AutschluB gibt. Die Distriktshauptlinge waten 
nicht allein verpflichtet, die in ihrem Besitz befindlichen roten Federn abzu- 
liefern, ein jeder von ihnen mufte vielmehr auch vier Boote fiir den neuen 
Oberhauptling herstellen. AuBerdem trug man um die ganze Insel und zu 
allen Arii zwei Banner, die die zwei Oberhauptlinge veranschaulichen sollten, 
und zwar den, der abtrat, und den, den man neu weihen wollte. Wurden die 
Banner empfangen, anerkannte man den neuen Herrscher. Zerri8 man sie, 
so bedeutete das Gehorsamsverweigerung und Krieg. 

Am Tage der Oberhauptlingsinvestitur kamen die Hauptlinge und 
Priester jedes Bezirks in Festschmuck mit den vier neuen Booten und gingen 
in der Nihe des marae, auf dem die Einkleidung stattfand, an Land. Der 
Tempelplatz, wo eine Giirtelung stattfand, war ein solcher des Oro, des 
tahitischen Kriegsgottes. Im Innern des marae — es handelt sich um die schon 
erwahnten, dem Kriegsgott Oro geweihten marae Fare-ura, den Kultplatz, 
wo der Oberhauptling der Vaiari gegiirtet wurde, und den marae Taputapuatea 
zu Atehuru, einen hervorragenden Kultplatz des Kriegsgottes Oro 4° — ver- 
sammelten sich der Oberhauptling, einige Hauptlinge und Priester und nach 
McerENHOUT auch Mitglieder der Arreoi, wahrend um den Tempelplatz die 
anderen Hauptlinge und das Volk standen. Das Bild des Gottes Oro wurde 
vom Rindenstoff, in das es gewohnlich gehiillt war, befreit. Die Angaben von 
MoerRENHOUT und ELLis stimmen nun fiir den weiteren Verlauf der Riten nicht 
restlos tiberein. Der erstere gibt an, der Oberhauptling habe sich auf einer 
Matte niedergelassen, die man inmitten des marae in der Nahe des Altars 
und des Gotterbildes ausbreitete. Dem Oberhauptling gegentiber nahmen Haupt- 
linge und Mitglieder des Arreoi-Bundes auf Matten Platz. An den vier Ecken 
des Tempelplatzes bliesen Priester auf Trompeten und ein Priester schlug eine 
heilige Trommel. Die auBerhalb des marae befindliche Menge erfuhr dadurch, 
daB die Hauptzeremonie ihren Anfang nahm. Bei dieser wurde — die Schilde- 
rung folgt hier MorReNHout, — ein Menschenopfer vor das Bild Oros gelegt. 
Nach langen Gebeten ri®B der Oberpriester dem Opfer beide Augen aus. Das 
rechte war fiir den Gott Oro, das linke fiir den Oberhauptling bestimmt, der 
den Mund 6ffnete und so tat, als ob er das Auge verschlucke. Der Ober- 
priester zog es jedoch schnell zuriick und legte es wieder zum Opfer. Bei 
Exuis tritt diese Opferung nicht so stark hervor. Aber auch er bestatigt, daB 
am Beginn der Einsetzungszeremonie ein Menschenopfer dargebracht wurde. 
Nun wurde das Bildnis Oros auf ein Ruhebett (bei ELis papa rahio ruea 
genannt), eine breite Tragbahre, die aus einem Baumstamm geschnitzt war, 
gestellt und von Priestern getragen. Man verlie8S das marae. Voran schritt 


deutschen Schutzgebieten, Bd. 36, S. 271f. und Zu den vorkolumbischen Verbindungen der 
Siidseevélker mit Amerika, in: ,,Anthropos“, Bd. XXIV, S. 452 ff, angeschnittene Problem 
»Riicktritt des Vaters von seiner Kénigs- oder Hauptlingsstelle bei Geburt des Sohnes, der 
hoher steht, weil er einen Ahnen mehr hat“. 

45 Die von Eris geschilderte Einsetzungszeremonie eines Oberhauptlings fand auf 


dem Tempelplatz Taputapuatea statt gelegen in der alten Landschaft Atehuru. Ectis, 
Polynesian Researches. London 1830, Bd. 290358; 
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nach Exiis der Tairi-moa, ein Priester aus der Familie des Tairi, der ein 
Bildnis Oros trug 46. Dayan folgten der Oberhauptling und Hane diesem 
vier Hauptlinge mit der Tragbahre Oros. MOERENHOUT unterstreicht, daB der 
Oberhauptling auf den Schultern einiger Bezirkshauptlinge ritt. Die Priester 
bliesen auf den Trompeten, schlugen die heilige Trommel. Das Volk wich ehr- 
furchtsvoll zuriick und schuf so einen breiten Weg zum Meeresufer. MOEREN- 
HouT gibt an, der Oberhauptling sei nackt gewesen. Am Strand lag ein Oro 
geweihtes Boot, in das man das Bild des Kriegsgottes brachte. Der Ober- 
hauptling nahm zunachst auf der Tragbahre Oros Platz, die am Ufer autf- 
gestellt war. Bald erhob er sich auf ein gegebenes Zeichen und schritt in die 
See, um zu baden. Die Priester stiegen ebenfalls in das Wasser und schlugen 
den neuen Herrscher mit Zweigen des heiligen mero, eines Baumes, der auf 
dem Tempelplatz wuchs. Diese Zeremonie sollte wohl den Oberhauptling 
reinigen, zum gottahnlichen Herrscher lautern. Nun bestieg der neue Gebieter 
das Boot Oros und wurde dort in Gegenwart des Kriegsgottes mit dem heiligen 
Giirtel, dem maro ura, gegirtet. Aufs Haupt setzte man ihm den Kopfputz. 
Durch diese Giirtelung gingen die géttlichen Krafte in den neuen Ober- 
hauptling itber. Dabei stimmte der Oberpriester einen Sang an, der die gdtt- 
lichen Eigenschaften des maro ura pries. Darauf jubelte das versammelte Volk 
dem neuen Herrscher zu und reckte als Zeichen der BegriiBung die rechte 
Hand empor. Das Boot mit Oro und dem gegiirteten Oberhauptling an Bord 
fuhr unter der Musik der Priester ein Stiick aufs Meer hinaus nach dem Riff zu. 
Dies war wohl eine symbolische Handlung, die zeigen sollte, daB der neue 
Herrscher auch Herr des Meeres war. Wahrend dieser Fahrt brachten nach 
dem Glauben der Tahitier auch Tuumao und Tahui, zwei Haigétter, ihre 
Huldigung dar 47. 

‘ SchlieBlich schritt die Prozession zum marae zuruck. Tairi-moa trug das 
Bild Oros. Vier Hauptlinge trugen den Oberhauptling, der auf Oros Ruhebett 
lag. Das Gétterbild wurde wieder auf dem marae aufgestellt. Den Abschlu8 
des ganzen bildeten Tanze und Zauberzeremonien, tiber die sich der Missionar 
Euuis Mitteilung zu geben scheut, wahrend MorreNnHour angibt, daB der 
Oberhauptling auf einer Matte Platz nahm und von vdllig nackten Mannern 
und Frauen umtanzt wurde, die sich bemihten, mit ihrem Kot und Urin 
den Oberhauptling zu beschmutzen. Unter dem Larm der Trompeten und der 
heiligen Trommel verlieB schlieBlich der Oberhauptling den Tempelplatz, 
wahrend der maro ura, das Zeichen seiner géttlichen Macht, dort zurtickblieb. 

Aus der Schilderung dieses Einkleidungsfestes ergibt sich, daB die Gir- 
telung mit dem heiligen maro ura dem Oberhauptling gottliche Weihe und 


46 Nach W. Extis, Polynesian Researches, London 1830, Bd. 2, S. 193—194 u. 478, 
war Tairi einer der Kriegsgétter der alten Zeit, die von Raiatea aus durch Oro und seinen 
Kult an Bedeutung verloren. 

47 Nach Exxis, Polynesian Resarches, London 1830, Bd. 2, S. 358, glaubte das Volk, 
daB diese beiden Gétter der See, von Oro beeinflubBt, nant neuen Herrscher huldigten. 
Zeigten sie sich wahrend der feierlichen Handlung des Bades oder der Bootfahrt, so war 
dies ein Zeichen dafiir, da® der Trager des maro ura den Schutz der obersten 
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Kraft verlich. Mit dieser Tatsache erklart sich auch der Umstand, daB der 
Giirtel mit den wertvollsten Opfergaben der Gétter, die man auf Tahiti kannte, 


mit roten Federn, besetzt war. Die Beziehungen des Oberhauptlings gingen zu - 


Oro, dem Kriegsgott. 

Bei den Bezirkshauptlingen, so gehoben ihre Stellung den gewohnlichen 
Leuten gegentiber war, spielte diese Verbindung zu einem Gotte keine Rolle. 
Sie waren und blieben Menschen, wurden nicht gottahnlich. Es gab daher fir 
sie auch keine Giirtelung. 

MogreNHOouT erwihnt als bevorzugte Teilnehmer an der Oberhauptlings- 
investitur die Mitglieder einer in den Gesellschaftsinseln einfluBreichen Gesell- 
schaft, die Arreoi. Die anderen Quellen berichten jedoch nichts davon. 
McrRENHOUT gibt auch an 48, daB® der maro ura, das Zeichen der Gottlichkeit 
und des Feuers, auBer von den Oberhauptlingen auch von den zwélf Vor- 
stehern der zwolf ,lodges“ der Arreoi-Gesellschaft getragen wiirden. Die 
Arreoi, denen hohe kultische Bedeutung zukam, hatten engste Verbindung 
zum Kriegsgott Oro. Nach einer Sage war er deren Griinder, der seine beiden 
Briider als die ersten Arreoi einsetzte 49. Die Arreoi opferten ihrem Gott Oro 
bei ihren zahlreichen Festen rote Federn. Da der maro ura ein Symbol des 
Kriegsgottes Oro war, ist es immerhin méglich, daB die Meister der von Oro 
gegriindeten Gesellschaft der Arreoi das Vorrecht besaBen, einen Giirtel aus 
roten Federn zu tragen. Sonst geben die Quellen an, daB die Kleidung der 
Arreoi ein Gtirtel aus gelben #i-Blattern oder eine Weste von reifen, gelben 
Bananenblattern war und daB die Arreoi ihren Kopf mit gelben und roten 
Blattern des Hutu (barringtonia) schmickten °°. 


Wo ist nun die Einkleidung des Oberhauptlings mit dem Gurtel und 
damit das Oberhauptlingstum mit seiner starken Gottverkniipftheit in Ozeanien 
verbreitet? MOERENHOUT scheint angenommen zu haben, diese Erscheinung 
sei in der ihm von Tahiti bekannten Form fiir ganz Polynesien kenn- 
zeichnend 51. Dem ist aber nicht so. Die Giirtelinvestitur laBt sich an Hand 
des Quellenmaterials neben Tahiti nur fir Raiatea und Borabora, also allein 
fur einen Teil der Gesellschaftsinseln nachweisen. 


James Mcntcomery berichtet in seiner Ausgabe der Tagebiicher der 
Missionare DanieL TYERMAN und GrorGE Bennet fiir Raiatea 52, daB ein neuer 


48 MoERENHOUT, Voyages aux iles du Grand Océan. Paris 1837, Bd. 1, S. 471—472. 
Hanpy, Polynesian Religion. Honolulu 1927, S. 147 u. 308—309. 

4° Uber die Arreoi siehe neben MorrENHout besonders W. ELtis, Polynesian 
Researches, London 1830, Bd. 1, S. 311, und neuerdings Jouannes C. ANDERSEN, Myths 
and Legends of the Polynesians, London 1928, S. 432 ff. 

50 ANDERSEN, S. 438. 

51 MoERENHOUT, Bd, 1, S. 471—472. 

2 James Montcomery, Journal of Voyages and Travels by Danie TyrRMAN 
and GrorGE BENNeET, deputed from the London Missionary Society, to visit their various 
stations in the South Sea Islands, China, India between the years 1821—1829. London 
1831, Bd. 1, S. 527. Der hier beschriebene Giirtel wurde dem Museum of the London 
Missionary Society geschenkt. Pau HuGuENIN, Raiatea la Sacrée, in: Bulletin de la 


Société Neuchateloise de Géographie, 1902/1903, Bd. 14, S. 165, nennt auch diesen 
Giirtel maro ura. 
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Oberhauptling, im Bericht ,,king“‘ genannt, was invested with the maro 
or hereditary robe of royalty, of network covered with red feathers“. Bei jeder 
neuen Oberhauptlingseinsetzung wurde dem Giirtel ein Stiick angefiigt. Jedes 
angeftigte Stiick trug den Namen des Herrschers, bei dessen Investitur es den 
Giurtel vergr6Bert hatte. Der heilige Giirtel von Raiatea war 21 FuB lang und 
6 Zoll breit. Die Nadel, mit der man an ihm arbeitete, war an ihm befestigt. 
Nach Aussage der Eingebornen konnte am maro kein Stich getan werden, 
ohne da8 Donner vom Himmel zu héren war. Zugleich geht aus den Angaben 
dieses Berichtes hervor, daB bei der Einsetzungszeremonie dieser Giirtel um- 
getan wurde und daB man bei diesem Fest Menschenopfer darbrachte. Die 
Handlung fand auf dem grofen Tempelplatz zu Opoa statt, einem iiber die 
gesamten Gesellschaftsinseln bertihmten marae, einem ,,Nationalheiligtum des 
Archipels‘, auf dem zu Oros Ehren Menschen geopfert und die geopferten wie 
im Tempelplatz zu Atehuru aufbewahrt wurden. Da der Tempelplatz zu Opoa 
Oro geweiht war — nach einer Sage soll er sogar dort geboren sein — und 
somit der marae zu Opoa in der kultischen Bedeutung dem zu Atehuru auf 
Tahiti entsprach, liegt auch ftir Raiatea eine enge Beziehung des Ober- 
hauptlingstums zum Kriegsgott Oro vor, die ihren Ausdruck in der Giirtelung 
mit dem Federgiirtel fand *3. 


Auf Borabora soll die Sitte des Oberhauptlingsgtirtels von einem 
Herrscher eingefithrt worden sein, der aus der Oberhauptlingsfamilie Raiateas 
stammte. Jedoch war der maro auf Borabora anderer Art wie der auf Raiatea 
und Tahiti. Es handelt sich hier um einen mit weiBen Federn besetzten maro 4. 
Danach scheint er eher dem Abzeichen des Oberhauptlings yon Papara auf 
Tahiti geglichen zu haben. 

Mit Sicherheit 14Bt sich also die Giirtelinvestitur des Oberhauptlings, 
der durch sie gottahnlich wird, fiir Tahiti, Raiatea und Borabora nachweisen. 
SchlieBlich wird fiir Mangaia erwahnt, daB ein Hauptling bei seiner Ein- 
setzung mit KokosnuB6l gesalbt wurde, und daf bei der Zeremonie ein heiliger 
Giirtel eine Rolle spielte °°. 

Der Ausgangspunkt des Oro-Kultes, wie tiberhaupt vieler Kulthand- 


53 Uber den Tempelplatz zu Opoa siehe Extis, Polynesian Researches. London 
1830, Bd. 1, S. 488—489. Monrcomery, Journal of Voyages and Travels by DanieL 
TyEerMAN and Grorce Bennet. London 1831, Bd. 1, S, 529 ff. Ein Bild von Opoa, Tafel 6. 
Waitz-GerLANnpD, Anthropolgie der Naturvélker. Leipzig 1872, Bd. 6, S. 199 u. 201—292. 
Monrcomery, Bd. 1, S. 329, erwahnt, daB auf Raiatea beim Friedensschlu8 rote Federn 
eine Rolle spielten. Dies entspricht vielleicht der tahitischen Sitte, den maro ura beim 
Fest des Friedensschlusses dem Oberhauptling umzulegen. 

54 R. W. Witiiamson, The social and political systems of Central Polynesia. 
Cambridge 1924, Bd. 1, S. 213. Nicht zuganglich war mir DE Bovis, Etat de la société 
tahitienne, a l’arrivée des Européens. Papeete 1863, S. 236 ff. Einen ,,Earee rahie“ von 
Borabora, also einen Oberhauptling, erwahnt Coox im Bericht der ersten Reise. Hawkes- 
wortH, An account of the voyages undertaken by the order of His Present Majesty for 
making discoveries in the sorthern hemisphere. London 1773, Bd. 2, S. 200. 

55 Wipttiam Wyarr Grit, From Darkness to Light in Polynesia. London 1894, 
S. 379. Wrrt1amson, The social and political systems of Central Polynesia. Cambridge 


1924, Bd. 3, S. 217. 
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lungen lag fiir den Archipel der Gesellschaftsinseln in Raiatea. Vielleicht nahm 
von dort auch die Giirtelung des Oberhauptlings den Weg nach Tahiti, wie 
sie ihn auch nach Borabora nahm. Uber das Alter dieser Erscheinung in 
Tahiti und Raiatea lat sich nichts Sicheres behaupten. STOKES wies im 
Anschlu8 an Percy Smite auf eine Sage hin 5®, nach der ein tahitischer 
Hauptling namens Tangiia, den Percy Smitn fir die Zeit um 1250 ansetzt, 
in einer Schlacht seine Sdhne verlor und besiegt wurde, weshalb er auBer 
Landes floh. Bevor er seine Heimat verlieB, wollte er den Sohn eines Ver- 
wandten mit einem Hauptlings-maro giirten. Die Zeremonie muBte aber ab- 
gebrochen werden, da der Feind plotzlich erschien. Tangiia rettete sich nach 
Rarotonga und nahm héchstwahrscheinlich das heilige Hauptlingsabzeichen 
mit sich. Jedoch kann man fiir die spatere Zeit keine Beweise erbringen, dab 
die Giirtelinvestitur der Hauptlinge sich in Rarotonga einbirgerte. 

Betrachtet man die Angaben iiber Form, Stoff und Herstellungsweise 
dieser heiligen Giirtel, so fallen die Ubereinstimmungen mit dem Material auf, 
das iiber solche lange, schmale Federgiirtel von Hawaii vorliegt. Besondere 
Beachtung verdient dabei zweifellos die Herstellungsweise der Federgiirtel. 
Fir Tahiti, Raiatea und Hawaii ist eine netzartige Unterlage belegt, in die 
die Federn eingekniipft werden. Damit ist die Méglichkeit, an die schon 
BRIGHAM und Strokes gedacht hatten, daB in den zwei Giirteln von Hawaii 
alte heilige Hauptlingsgtirtel vorliegen, gegeben. Daftir sprechen aber noch 
andere Momente. 


Fir Tahiti lie’ sich zweifelsfrei ein inniger Zusammenhang des maro 
ura mit dem Kult des Kriegsgottes Oro nachweisen. Im Ritenkomplex der 
Gurtelinvestitur spielte nach ELLis der Tairi-moa, ein Priester aus der Familie 
Tairi, eine Rolle. Dieser trug bei den Prozessionen des Girtelungsfestes das 
Bild Oros. Fitr Hawaii laBt sich seit etwa 1500 mit Bestimmtheit der Kriegs- 
gott Tairi nachweisen. Als Kaili taucht er in der Sagenwelt Hawaiis fiir die 
Zeit Umis und Liloas — das ist um 1500 — auf 57. Er geht mit groBer Wahr- 
scheinlichkeit auf tahitische Einfltisse zuriick 58. Damit liegt der Gedanke 
nahe, daf mit dem Kaili-Kult auch der maro ura nach Hawaii kam. Dort wird 
seit derselben Zeit, wo der Kult des Kriegsgottes Kaili nachweisbar ist, von 
einem maro als Hauptlingsabzeichen in den Sagen berichtet. SchlieBlich 
sprechen dafiir auch die Angaben des Kénigs Kalakaua, der meinte, bei dem 
einen schmalen, langen Federgiirtel, der auf Hawaii erhalten ist, handle es 


sich um einen solchen, wie ihn die Sagen fiir die Zeit Umis und Liloas 
erwahnen. 


Die Giurtelung als eine der heiligsten Zeremonien konnte auf Hawaii von 
Europaern nicht beobachtet werden. Denn zu der Zeit, wo auf Kalaniopu, 


56 


Stokes, Notes on Polynesian Feather Work. In: The Journal of the Polynesian 
Society, Bd, 34, S. 25 ff, 
°T HANS Piiscuxe, Kukailimoku. Berlin 1920. 
Re Die Verbindung Tahiti-Hawaii zeigt auch Grorc Frieperrct, Die vorkolum- 
bischen Verbindungen der Siidseevélker mit Amerika. In: Mitteilungen aus den deutschen 
Schutzgebieten. Bd. 36, S. 27ff. Siehe besonders S. 33—34, das prahu-Boot. 
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den Zeitgenossen Cooks, Kiwalao und auf diesen Kamehameha folgte, war 
kein europaischer Beobachter, der einen Bericht hinterlassen haben kénnte, auf 
Hawaii. Kamehameha besaB jedenfalls einen solchen Girtel, den er Kaumualii, 
dem Hauptling von Kauai, schenkte. DaB Kamehameha dieses Insignium dem 
Hauptling von Kauai tiberlieB, 1a8t sich méglicherweise damit erklaren, daB 
er 1810 durch das Zusammentreffien mit Kaumualii den letzten, bis dahin noch 
selbstandigen Teil der hawaiischen Inseln in seiner Hand vereinte. Als Kame- 
hameha I. im Jahre 1819 starb, war fiir seinen Nachfolger, der noch im Jahre 
seines Regierungsantrittes die Religion der Vater kurzerhand abschaffte, die 
alte Investitur mit dem heiligen Giirtel bedeutungs- und inhaltslos geworden. 
Von jenem Giirtel und der mit ihm verbundenen Zeremonie ist daher fortan nicht 
mehr die Rede. Fir die Deutung der hawaiischen langen, schmalen Federgiirtel 
mit Hilfe des tahitischen Materials spricht auch der Umstand, daB auf beiden 
Inselgruppen das mit géttlicher Macht begabte Oberhauptlingstum, das an 
Bedeutung die Bezirkshauptlinge itberragte, ausgepragt war. Die Giirtelung 
mit dem maro ura lieB géttliche Macht auf den Trager itbergehen. Auf Tahiti 
kam sie vom Kriegsgott Oro, auf Hawaii méglicherweise vom Kriegsgott Kaili, 
auch Kukailimoku genannt, den Schutzgott des Geschlechtes Kamehamehas. 


Auf Neuseeland und den Markesas-Inseln ist ein heiliger Giirtel als Ab- 
zeichen eines Oberhauptlingstums nicht nachweisbar. Dies erscheint erklarlich, 
wenn man die selbstandige Stellung der Hauptlinge auf dex Markesas-Inseln 
bedenkt, deren Machtbereich tiber ein Tal kaum hinausging, und wenn man 
die Idee des Stammeshauptlingstums berticksichtigt, die auf Neuseeland stark 
ausgepragt war. Vorhanden waren die Voraussetzungen fiir diese Erscheinung 
auf den Tonga-Inseln und auch auf Samoa. Nachweisbar aber ist sie nicht. 
Somit scheint der maro ura und das damit verbundene Oberhauptlingstum eine 
lokale Entwicklung zu sein, die von Raiatea und Tahiti den Weg nach Hawaii 
fand — wahrscheinlich im Zusammenhang des Kaili-Kultes. 

SchlieBlich bleibt noch die Frage zu erértern, warum gerade der mit 
Federn geschmiickte maro zum heiligen Oberhauptlingsabzeichen in bestimmten 
Teilen Polynesiens wurde. Wie Hanpy ®® gezeigt hat, schreiben die Polynesier 
dem Giirtel besondere Kraft zu. Bei den Maori gilt das Umlegen eines Giirtels 
als wichtiger Akt im Rahmen der Vorbereitungen eines Kriegsmannes. Bei 
den Moriori trugen Manner von Einflu8 einen besonderen Giirtel, den sie 
umlegten, wenn sie in den Kampf zogen. Auf den Markesas-Inseln erhielt der 
Erstgeborene einer Familie einen geweihten Lendenstreifen aus der Rinde der 
sacred banyan trees, which grew usually on the sides of temples“. Auch wird 
fiir viele Inseln bezeugt, daB die Priester durch einen Giirtel geweiht wurden 
und diesen als Zeichen ihres Priestertums trugen. So zeichneten sich auf 
Hawaii und auf den Cook-Inseln 6° die Priester durch einen weiBen Federgiirtel 
aus. Einen gleichen maro trug der Oberpriester des Oro auf dem Tempelplatz 
Opoa zu Raiatea *'. Nach den neuesten Untersuchungen auf der Oster-Insel 

59 Hanpy, Polynesian Religion. Honolulu 1927, S. 143 ff. 


60 Ebenda, S. 154. 
61 HuGUENIN, Raiatea la sacrée. Neuchatel 1902, S. 164. 
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d “2 Siehe Scores By RouTLepceE, The mystery of Easter Island, London 1920. Fig. 106. 
: ScnuLze-Marizrer, Die Osterinsel. Leipzig 1926, S. 49 ff. und Tafel 13. Parkinson, DreiBig 
‘ Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907, S. 520, bildet iibrigens ein Ahnenbild von Nukumanu 
. ab, bei dem der vorn weit herunterhangende lange, schmale Giirtel auffallt. 


88 HucuEnn, Raiatea la sacrée, Neuchatel 1902, bildet Tafel 3, S. 36, einen hohen — 
Stein ab, der im Tal Averarahi auf Raiatea steht. Seine Bedeutung ist S. 26 gekennzeichnet | 
mit den Worten: ,donnant la taille des anciens rois.“ 
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Contributions a l’étude des Populations Dioy 
du Lang Long (Prov. Koui Tcheou méridional, 
Chine). 

Par le P. DENIS DOUTRELIGNE, Miss. apost., Lang Long (Koui Tcheou). 


(Suite.) 
Les Dioy et I’art. 


Durant la période des trois royaumes, la peinture était déja un art qui 
figurait parmi les cinq distractions du grand monde chinois. En dehors des 
peintures rituelles dont l’origine remonte au plus lointain passé des cérémonies 
religieuses, on peut signaler des traveaux célébres d’avant Vére chrétienne. 
Apres J. C. Tsay Yong (133—192), Tchao Ki et Lieou pao nous ménent a 
Pépoque des trois royaumes. L’histoire de cette époque met en évidence une 
silhouette de militaire et artiste bien connue des Chinois. Colonisateur et artiste 
émérite, [chou Ke Leang soumit les peuplades du Sud de la Chine. II! joignait 
la sévérité, non a la bonté, car la sévérité chinoise est trop souvent synonyme 
de cruauté, état d’Ame qui n’accepte que la diplomatie comme comparse, non a 
la bonté, dis-je, mais a une politique particuliére... La légende et l’histoire 
nous le montrent attirant les sauvages par son habileté en peinture... 
Il serait parvenu a faire gotiter les productions de son pinceau chinois aux 
Si Nan I et Nan I. «ll confectionna, dit la chronique, des peintures destinées 
a amuser les sauvages du Sud qu’il sut ainsi gagner a la civilisation chinoise.» 

Dans nos colléges de France on parle souvent d’éducation artistique 
ayant pour but de civiliser les intelligences exubérantes de nos écoliers alors 
quwils aiment les espiégleries toute sauvages... Ils apprennent des méthodes 
auxquelles bien souvent ils ne comprennent rien. Ces méthodes couvent dans 
leur mémoire ou dans leur intelligence de 15 et 20 ans. Elles réapparaissent 
vivaces et utiles a l’Age des réalisations... Nos Miros recurent donc de bonnes 
méthodes de V’éducateur et civilisateur Tchow; ils étaient alors dans l’enfance. 
Ces méthodes auraient di germer depuis des siécles... elles attendent encore 
bien paisiblement l’éclosion du sens artistique dioy. Car, hélas, ces peuples 
végétent toujours dans une enfance rachitique, et ne s’ouvriront pas de si tot 
a lart des nations civilisées. Ont-ils un art? 

Les Dioy seront-ils artistes? Voila des questions qui ne peuvent manquer 
de faire sourire! L’art et toutes ses belles formules semblent tellement réservées 
a une élite! Cela est encore vrai! Croyez-vous que la vie au grand air dans 
les montagnes soit un obstacle a la vie artistique? L’ame qui porte en elle la 
faculté de penser n’est-elle pas naturellement émotionnée par le spectacle 
grandiose de cette nature qui se déploie si riche en étendues et en pro- 
ductions... Sans doute le paysan ne juge pas d’un paysage comme l’artiste 


des grands salons. Le langage qui traduit sa pensee exprimera plutot d’une 
11* 
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maniére générale le profit qu’il pense en retirer. Le peintre concentrera sa 
pensée en une émotion que le pinceau rendra vivante sur le plus petit vilain 
bout de papier! Mais éloignez le montagnard et jetez-le dans la plaine. Il 
pleurera ses sentiers, les hauteurs; il lui manquera Vimmensité! 


Il y a quelques années j’avais emmené mon groum age de 15 ans en 
prévision d’une tournée assez longue. II n’éiait jamais sorti de «chez lui». Depuis 
quinze jours nous avions quitté nos montagnes pour marcher a travers de 
jolies plaines. Un jour nous arrivames devant lune de ces cimes aux pics 
ardus, qu’une couronne épaisse de foréts entourait énergiquement... Le gamin 
de s’écrier: «Comme c’est beau! nous sommes chez nous!» Sa phrase con- 
tenait deux parties; le bonheur de se revoir en pays paternel était exprimé 
aprés le sentiment du beau trés vivement percu. «Comme c’est beau!» Certes 
Vindigéne dioy est capable d’émotion. 

De fortes pensées produiront chez lui l’émotion, car il est homme comme 
VEuropéen. Mais est-il de cette élite qui pourra jouir d’une émotion et la 
rendre, la communiquer a ses voisins? Le beau qu’il aura percu dans sa petite 
intelligence, pourra-t-il le reproduire et faire vibrer 4 son tour d’autres ames, 
leur faire partager ses émotions ? 


Voila un vieux sorcier qui a l’habitude de la parole, qui connait toutes 
les roueries de l’art de parler; on vient lui annoncer la naissance d’un fils chez 
le gros chef du pays. Il sera de la féte, mais comment montrer sa joie, la faire 
participer a tous ceux qui viendront assister a imposition du nom de l’enfant? 
Il rumine, se prépare... Le jour de la féte il est prét. I] sait que l’inspiration 
ne lui arrive que lorsque les vapeurs du vin ont adouci l’apreté de son 
caractere... «Je bois du vin et je dessine des glycines étant un peu ivre» 
disait un miniaturiste chinois... Notre pao mo boit quelques gorgées et sent 
la moiteur monter... c’est le moment de V’inspiration... il se léve. Tout le 
monde se tait, car Yorateur est connu, je devrais dire le troubadour, car ses 
complaintes se chantent: 


La maman souffrait depuis trois jours... 
Elle souffre par deux et trois fois 

cest la nuit... on appelle les voisines. 
Trois femmes du haut du village 

allument des torches!! les chiens ont aboyé!! 
quatre femmes du bas du village arrivent. 
Est-il né? 

est-ce un garcon?? 

Est-ce une fille?? 

0 filles! apportez des brindilles!! 

o filles! attisez le feu! 

car il faut de ’eau juste a point 

pour nettoyer le petit roi... 

deja je vois les dragons, la loutre et le USTe 2. 
et trois dragons tiennent l’eau qui l’embillit! 
ah ce petit roi... heureux pére...!!! 


x 
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sept dragons apportent l’eau qui le lave 

sept dragons apportent les langes 

neuf dragons présentent les langes pour le recevoir. 
oh! petit roi... ! 

lavé il est mis dans ses langes. 

On met un beau carré de toile blanche 

sur un couvercle de panier, 

lon dresse un berceau a cété du feu: 

Venfant royal est né!!!... 

Voila déja deux et trois matinées 

nous avons déja mangé deux foies de cheval. 

Il est né depuis quatre matins... 

Le tigre apporte la viande a la recherche du petit roi, 
la loutre apporte du poisson et l’offre en présent! 
le Han apporte de bon miel, 

le frelon apporte sa becquée et la présente 
heureuse mére...! 


L’auditoire gotite fort ces poésies, et il est bien rare qu’il ne les fasse 
répéter plusieurs fois: Tout le monde partage les émotions du maitre de la 
maison, la joie d’avoir un fils, et quel fils! a dit le pao mo. Celui qui a su 
faire vibrer ces ames, n’est-il pas un peu artiste? Il fut éloquent. 

L’éloquence!! — Ce n’est qu’une partie de l’art, me dirait mon vieux 
professeur de philosophie! mais les indigénes ont aussi la musique qu’ils com- 
prennent et mieux encore peut-étre. 

Le rhythme les emballe. La plupart des enfants distinguent la musique 
plaintive, des folies lascives, des sons de la «montagne»! ils les connaissent 
et s’en servent habilement quand par malice ou espiéglerie ils veulent se faire 
remarquer du beau sexe. Les jeunes filles aiment bien telle musique qui les 
charme, elles savent que c’est a leur adresse, que c’est une musique d’appel!! 
Tel air de fltite est celui qu’aura composé l’amant d’une telle... S’il résonne 
dans la montagne, sans rien dire l’amoureuse quitte ses compagnes et va se 
mettre non loin de celui qu’elle aime. Celui-ci dépose son instrument et 
commence le foui1. La jeune fille répond, lair ne varie guere, et ils se disent 
leurs sentiments, ot il n’entre que rarement des grivoiseries. Une fille qui se 
respecte n’a pas oublié de s’entendre avec |’une de ses compagnes qui I’a suivie 
d’assez prés pour qu’il y ait un témoin de ces joutes d’amour! Ce serait 
peutétre ici Voccasion de nous attarder sur certaines coutumes dioy que 
d’aucuns ont pris plaisir a salir. I] ne faut pas exagérer le mal qui peut se 
trouver dans ces coutumes un peu particuliéres; il faut bien se rendre compte 
que l’expérience des vieux et des générations a passé par la. Cette expérience 
a donné des réglements a ces sortes de laisser-aller. Il y a beaucoup d’abus 
en certains pays, mais ce n’est pas la généralité. Nous y reviendrons au 
chapitre des mceurs et coutumes! 


1 Espeéce de joute poétique. 
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Musique et poésie ne sont donc point absentes du terroir dioy. Nous 
avons vu que Vindigéne est capable d’émotion et peut aussi la rendre en 
musique et en paroles. Nous sommes loin de l’abétissement ot notre auteur 
des annales chinoises se complaisait a le faire descendre! Ils sont tellement 
crédules quant aux sorcelleries ... disait-il, que ce défaut emprisonne et leurs 
corps et leurs cervelles, et quils ne s’apergoivent meme plus qu’ils sont des 
étres intelligents! Oh bon Chinois! le Dioy ne connait pas la complexité et 
la beauté de ta calligraphie-peinture... mais il a pour lui la grande nature! 
a lui la montagne et sa immensité. Musique, éloquence, poésie, forment Ven- 
semble des arts phonétiques. Continuons notre investigation chez les arts 
plastiques, c’est-d-dire ceux qui ont plus spécialement des rapports avec le sens 
de la vue. 


. 


Ici nous n’irons pas trés loin. Rendre un sentiment a l’aide des lignes, 
des ombres est ordinairement l’apanage de peuples avancés. Les indigenes 
dioy qui ont eu ces loisirs — Deus haec nobis otia fecit —, ont été obligés de 
prendre le moule des fils de Han. Dés lorsqu’ils avaient accepté lécriture 
chinoise pour livrer leurs pensées au papier, ils devaient en subir toutes les 
conséquences 2. Je ne connais pas d’artiste qui se soit fait un nom, mais j’ai 
rencontré parfois de petits travaux v. gr. les ka che ou sortes de portefeuilles 
que les amants font exécuter pour leurs belles. Elles y mettent les fils de soie 
dont elles brodent leurs vétements. Ces petits ouvrages sont parfois bien jolis. 
Certains ne dépareraient pas une collection. Il m’a été donné de voir des 
travaux, images du genre de nos cartes postales. Ces sortes des compo- 
sitions avaient été faites par des habitants des villes comme «Si Long» et par 
des éléves complétement chinoisés . .. 


Si Vindigéne n’a pas été fécond dans la sculpture ou la peinture, il 
n’a pas manqué de chercher Voccasion de jouir des ceuvres exécuiées par un 
plus habile que lui: le chinois. Ses riches font facilement appel aux artisans 
célestes pour orner leur logis ou sculpter des bas-reliefs racontant sur pierre 
ou sur bois l’origine de leur race. Hier encore mes gens exhumaient un 
panneau qui avait été exécuté pour la demeure seigneuriale dont j’habite les 
ruines. D’une hauteur de 0°40 ce petit panneau représente une scéne 
champétre. Un paysan habillé a ’ancienne mode des indigénes Bow Diang 3 


conduit un buffle; il s’est arrété pour causer sans doute a un lettré... Les 


contours et le dessin manifestent une main habile et trés observatrice des 
moeurs des animaux; le buffle en arrét exécute son petit mouvement de téte 
tout a fait naturel. C’est une exécution qui dénote aussi l’artiste chinois. 

La race dioy est arrivée a un stade de civilisation plus avancée chez les 
Siamois; c’est la qu'il faudrait se rendre pour observer leurs aptitudes et la 
tournure spéciale quwils donneraient a leur pensée! 

L’architecture n’a rien en ces pays qui mérite d’étre signalé. Le Dioy 
cependant ornera l’autel familial, son logis; la jeune fille ornera ses vetements, 


> Le lecteur connait la profonde affinité de l’écriture et de la peinture en Chine. 


Bou Diang: Les Dioy & figure poilue et tatouée (tigrée) que des dioy plus mo- 
dernes avaient fait reculer pour s’emparer de leurs riziéres. 
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De Og er a son Corsage, aux pans de son turban des motifs traditionnels: 
Pargenterie qui plait tant aux auteurs chinois porte en cloisonné, en champlevé 
ou frappé les souhaits de vie heureuse. Ceux-ci ne dedeaenent pas de dire 
qu’elle est exécutée sur des modéles des anciens dont ils se disent 4 tort ou 
raison les auteurs. Sculptures et broderies se rejoignent toutes dans les mémes 
motifs. La compénétration des idées, désirs et souhaits de longue vie est méme 
venue se loger sur les souliers des élégantes de nos pays. Sur un collet de 
blouse je remarque le joyau céleste et les ébats des dragons; c’est la une petite 
faute de style; certaines petites filles savent bien que les anciennes broderies 


Bas relief. Ornement retrouvé dans les fouilles de Ouang-Mon. 
(Maison seigneuriale.) 


Photo: DENIS DOUTRELIGNE. 


pour femmes doivent consister surtout en faisans et phénix. Pour s’en souvenir 
elles ont tout l’attirail d’argenterie qu’elles portent autour de leur chignon 
le jour de noces. De longues chainettes d’argent sont attachées a des épingles 
représentant des oiseaux. Des plumes naturelles y sont parfois ajoutées. Les 
bracelets ne sont souvent que le dragon enroulé de différentes fagons. 
L’heureux mortel qui posséde un bracelet tenu, mince, réprésentant le dragon 
a cing griffes et dont les spirales sont composées séparémeni de cuivre, de fer, 
d’argent et d’or, verra ces jours s’allonger ... 

Les greques a Swastika mélangées aux emblémes taoistes ne font pas 
défaut. On peut dire la méme chose des caracteres fou, hi et cheou; on 
remarque moins souvent les symboles bouddhistes, tels que les poissons, le dais, 
le parasol; j’ai cependant vu le ¢tchang ou noeud de la poitrine de Bouddha. 
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Tout Vattirail classique chinois se retrouve dans lornementation dioy. 
Il n’y a peut-étre qu’a relever la facon de l’éxécuter, et elle est parfois toute a 
Vhonneur de l’artisan dioy. 


Le Mariage chez les Dioy. 


Les Chinois, nous l’avons vu, jugent séverement les mariages de nos 
Miaos. Ils s’en moquent et prennent parfois plaisir a se vautrer dans une 
certaine boue qu’ils détaillent a cceur-joie. Pour eux, tout ce qui n’est pas 
réglementé est mauvais. La prostitution officielle, la location des jeunes filles 
n’aura rien de déplacé si une piéce bien calligraphiée selon la formule recue 
4 été fournie. Les classes aisées peuvent se payer ce luxe, et le peuple trouve 
une autre formule qui l’absout de tout péche d@inconvenance, si pour satisfaire 
ses passions il entre dans la plus sordide boutique ou Von vend des fleurs. 
Pour alimenter ces étalages humains, on organise un vrai commerce qui de tout 
temps et a toute époque a été florissant. Il a ses entrepdts publics et clandestins. 
La traite des jaunes a été dénoncée plus d’une fois par des témoins qui m’étaient 
pas toujours des missionnaires . . . Les Chinois font la sourde oreille. Ca leur 
rapporte et permet les saletés officielles... mais... que les barbares qui mont 
point de villes pour abriter les vendeuses ou les vendeurs attitrés de drogues 
assurant Vinefficacité des unions sauvages, se permettent de s’unir a celles qu’ils 
aiment sans que l’autorité officielle et absolue (les parents en l’espéce) aient 
imposé l’amour de telle personne, cela les dépasse!!! Atavisme dans le jugement 
1a aussi. Le systéme d’autorité est excellent lorsqu’il est appliqué moderément, 
comme cela se pratique dans nos mceurs de gens civilisés et libres. Les parents 
exercent avec raison un droit de contréle sur les décisions de leurs enfants. 
Leur expérience de la vie les oblige méme a remplir ce devoir. Ils ont a écartet 
de la route que vont suivre leurs enfants les malheurs que leur clairvoyance 
devine dans Vunion disparate de deux cceurs que le figmentum charnel 
obscurcit et tient emprisonnés. Les empéchements de caractere, de famille, les 
empéchements sociaux etc. existent réellement. .. 

Mais que pour éviter des unions malheureuses les parents fassent 
abstraction des inclinations des enfants, comme cela arrive ici 98 fois sur cent, 
pour leur octroyer une jeune fille dont ils ignorent parfois la figure et le 
nom... cela devient inadmissible dans un code interprétant sérieusement 
le droit naturel. C’est bien dans ce chapitre des moeurs que l’on retrouve les 
vestiges d’une chute originelle... Quand on prend du galon, on n’en sautait 
trop prendre, disait-on de nos caporaux et adjudants d’avant guerre... La 
nature humaine est ainsi faite: le penchant vers l’autorité, c’est-a-dire le besoin 
d’étendre notre action sur les personnes et de nous en faire des 
instruments nous est inné. Tout homme, dit un auteur de philosophie, 
se plait dans l’exercice du pauvoir absolu, depuis le monarque qui veut disposer 
comme bon lui semble de la vie de se& sujets jusqu’a Venfant qui prétend 
diriger le jeu de ses camerades... Pour-ce qui concerne le mariage de leurs 
enfants nos Tchong-kiatse prennent le plus de galon possible! Ils ont adopté 
dans ce but une partie des réglements catalogués par les confucistes et n’ont 
peut-étre pas été tres heureux en abolissant leurs vieilles coutumes. Ils y ont 
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trouvé a peu prés Vl’unique occasion dimposer leur volonté... (eux qui 
mosent pas donner un ordre a leurs progénitures qui atteint l’age de raison) 
et ils s’empressent de leur trouver femme avant que les gosses ne puissent 
savoir ce que c’est...! mais ces petits sauvageons se rattrapent plus tard, 
nous verrons comment. 

Les dioy s’unissaient a la légére, dit la chronique chinoise, et ce n’est 
qu’apres qu’ils se sont unis subrepticement que leurs parents font les démarches 
officielles. Ajoutez au mot «subrepticement» toutes les horreurs qui peuvent 
sortir d’un cerveau paien et vous aurez la gamme de toutes les ignominies qui 
«peuvent se commettre», voila ce que donne a entendre V’écrivain chinois! Mais 
se commettent-elles toujours? Se commettent-elles méme d’une facon ordinaire? 
Non! Certainement non! Les personnes que l’expérience a rendues sages, les 
gens sensés existent aussi chez nos dioy. Ils savent que les hommes ne peuvent 
s’unir a la fagon des animaux sans qu’il y ait aussitét des tueries inter- 
minables... et comme la société dioy a vécu plus d’un millénaire, concluons: 
ou bien il y avait quelque fée magique président a ses destinées, ou bien I’ex- 
‘périence des vieux.et des ancétres tempérait les passions, pour permettre a 
leurs petits enfants de former une socitété durable ot ils puissent jouir des 
_joies de la famille et revivre dans leurs descendants. Pour cela il fallait des 
reglements méme dans les accords de mariage. Nous -verrons comment les 
reglements étaient appliqués d’aprés ce qui se passe encore maitenant. 

Entrons complétement dans V’intimité des relations de toutes ces bonnes 
gens. Garcons et filles grandissent. Les uns et les autres ont vite appris que 
les choux a grosse téte n’existent pas et que la Me Lao (grande mére du ciel) 
est une fable a l’adresse des innocents. La Me Lao est la pourvoyeuse d’enfants 
quw’invoquent les époux stériles. Les enfants savent bientdt pourquoi ils dif- 
ferent de sexe. Les garcons font trés vite leur choix parmi celles qui sont sus- 
ceptibles de devenir des épouses aimées. Deux méthodes sont suivies par les 
Miros et trés souvent les deux en méme temps ou successivement: la méthode 
chinoise et la coutume indigéne. Les parents font souvent eux- 
mémes le choix d’une bru a la maniére chinoise. I] est rare qu’ils attendent que 
leurs enfants puissent donner leur avis. Il ne peut étre autrement dans une race 
qui tient du chinois par l’affluence de tous ces soldats aux différentes époques 
des siécles passés. Les papas importérent les coutumes de leur pays d’origine. 
Chez les Tchong-hkia-tse on fiance donc les enfants en bas age... Je connais 
telle maman qui rencontra sa voisine — «Tu es enceinte? — moi aussi! que 
ce soit chose décidée... ton fils sera ma fille ou réciproquement». Les deux 
mamans échangent un gage quelconque et le mariage futur est résolu... Les 
avances se font le plus souvent quand les enfants ont 10 et 12 ans, les 
financailles se célébrent... et alors la fille n’est plus libre, gare a elle si un 
médisant va raconter a la famille de son futur qu’elle s’amuse. Ce sont dés 
lors des disputes et des rixes a n’en plus finir, la fille est tenue a se respecter 
pour attendre son gars; heureuse est-elle si les parents ont su par de petits 
arrangement allier la liberté de leurs enfants a Vobéissance filio-matrimoniale. 
L’heureux évenement arrive bien rarement, et statistiquement il est prouvé que 
les mariages des familles, c’est-a-dire officiels se défont dans certaines localités 
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dans la proportion effrayante parfois de 9/,,. Le systéme chinois n’a pas encore 
fait ses preuves chez ces enfants de la forét. 

Reprenons nos enfants. Ils savent que Yamour n’est pas un mot. fl 
faudra s’unir. S’en allant au bois pour garder les buffles, ils se parlent @un 
tel ou d’une telle. Les coutumes ne permettent pas d’ailleurs aux petites filles 
de s’écarter de leurs compagnes; si Pune d’elle manque a cet article du 
coutumier indigéne, tout le village en est averti. La pauvre petite est gardée 
comme ia iou aussi longtemps qu’elle n’aura montré par un exemple particulier 
qu’elle veut rester une jeune fille honnete et respectée. 


Durant année on a fait son choix. Si on ne l’a pas fait.on peut profiter 
des fétes de lan. Le second jour de l’année tous les gamins et gamines a 
partir de sept et huit ans es rendent a Vendroit traditionnel pour chanter et se 
voir. Les enfants non mariés des deux ou trois villages qui forment le cercle 
habituel se sont réunis. Comme les petites filles sont timides, les mamans 
les conduisent et leur enseignent la facon de se tenir dans le groupe et devant 
les garcons. Les mamans d’ailleurs assistent a ces joutes d’amour et de chants. 
Personne n’en est contrarié. C’est ici le plus souvent que deux cceurs se de- 


clarent. Le jeune homme commence sa complainte, il tourne un compliment a 


Vadresse de celle qu’il adore et dont le turban lui a plu. Si la demoiselle est 
éprise, elle a bien garde de se déclarer trop vite. Il faut parfois deux ou trois 
réunions pour la faire décider. (Je fais remarquer ici qu’a la sixiéme lune 
et a la septiéme les réunions pour les fétes d’agriculture, de riz etc. ne com- 
portent que des chants de réjouissance et ne sont pas destinés aux flirts.) 


La jeune fille se laisse courtiser 4 moins, que trés aimante de son par- 
tenaire elle ne sache qu’une autre l’envie. Ordinairement elle donne la réplique. 
D’un regard particulier elle charme son amant...; son ceil velouté a du 
suffire, et elle ne daigne plus lui répondre. Elle fait languir... ah! ces 
petites scénettes! Laissez les jeunes gens vous conter leurs petites miséres et 
laissez... les faire, ils se retrouvent toujours... Ce sont les petites épreuves 
du berger du Virgile: 

Zita Chilelle yet 

Elle passe et s’enfuit et cependant la belle veut toujours étre vue et 
qu’un court apres elle. 

Et ad salices fugit, et se cupit ante videri...» 

Rentrés au village par groupes, c’est-a-dire filles d’un cdoté et garcons 
de l’autre (les abus existent évidemment) les enfants tacheront de se voir et 
de se parler. En effet si vous parcourez la campagne a cette €poque, vous 
voyez des groupes d’amants et d’amantes assis sur le rebord des riziéres ou 
des routes, car c’est l’€poque des rendez-vous. Pour se réunir et faire dire 
aux amoureux le lieu et le temps du rendez-vous il a fallu passer par les 
petits réglements du mé-pao (rencontre le monsieur). Le garcon va trouver 
une desamies deson aimée* et lui remettant le nombre de sapéques 
(25 ou 50 selon les villages) demande une entrevue a tel endroit. C’est ordi- 


i. p ; : es 5 
La meme ligne de conduite, est suivie par ceux qui veulent s’engager dans des 
amours défendus. 
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nairement pres des villages. Si les sapéques ne lui sont pas retournées, il peut 
aller, la belle l’attend. Ils se causent assis ou debout, mais défense de s’ap- 
procher. Ainsi le veut la coutume. Si c’est A l’époque des amourettes, on voit 
souvent le gargon tenant en mains les broderies que la jeune fille exécute. 
Il fait quelques points qu’elle saura distinguer pour les revoir spécialement. 
Le flirt durera parfois des heures entiéres; ils causeront et se diront ce que 
les amants se disent dans tous les pays. Le soir, c’est-a-dire 4 Vheure du 
repas chacun se retire. Il arrive que certains groupes se retirent a l’écart. 
Ceux-la sont montrés du doigt. Dans certains villages les rendez-vous se font 
sur les haut des montagnes; les amants quittent la maison a la pointe du jour 
pour ne rentrer que tard dans la soirée. Ceci se passe dans les villages ott 
ces amourettes sont classées définitivement et ott les promises se donnent plus 
facilement avant le mariage. C’est ce que pratiquent les °/,, de ces jeunes gens 
dont j’ai causé plus haut et qui veulent conserver pour eux la jeune fille 
quwils ont choisie et refuser (en montrant qu’ils en ont choisi une autre) 
Vépouse que peut-étre leurs parents ont déja fait recevoir 4 la maison. L’épouse 
officielle se plaint alors, ’amante prouve (facto... gravida) que son amant 
doit la recevoir définitivement chez lui. Si les parents de cette amante n’aiment 
pas la famille de ’amant, ils profitent de la circonstance pour faire un procés 
et tirer profit de leur fille dont on a abusé. II s’en suit de multiples querelles 
de familles, des divorces, et toute la suite des effets trop naturels a ces sortes 
de choses. Les procés ne se terminent que lorsque les enfants possé 
dentcelui oucelle qu’ils se sont destiné par leur volonté propre. Les 
familles sont parfois ruinées... peu importe! Les parents ont eu la satis- 
faction de montrer leur autorité mal placée a l’occasion, et les enfants ont fait 
voir que le mariage doit étre l’union consentie de homme et de la femme. 

Méme dans les conditions permises par les vieilles coutumes de ces 
pays, les flirts ont des inconvénients, puisqu’ils donnent l’occasion de laisser- 
aller a la nature humaine; mais le systéme chinois tout fait de coercition 
restera longtemps encore a la porte des Tchong-kia-tse avant de pouvoir 
s’acclimater chez eux. , 

Accepté d’ailleurs plutdt pour montrer que la race tend a prendre des 
coutumes chinoises, il n’est appliqué qu’a la mode d’autrefois... On en a 
pris la forme et non le fond. 

Quand la jeune mariée a été introduite dans les appartements de son 
mari, ses compagnes ne l’ont pas quittée trois jours durant ni de jour ni de 
nuit. Le jeune homme a aussi ses suivants. Aprés trois jours les compagnes 
de la fille sont allées la remettre 4 sa famille. La jeune mariée ne reviendra 
au village de son époux que pour les gros travaux. Elle se choisira une 
famille ot elle se retirera la nuit... Rarement elle cohabite effectivement 
avant trois années d’expectative. Si le jeune homme n’a pas su gagner ses 
bonnes graces, elle sera donnée a un amant qui se chargera de l’'amener a 
son propre logis malgré tous les proces. 

Les missionnaires ont fort a faire pour essayer de réglementer toutes 
ces choses. Le travail est dur; il réussit, quand on a pu faire comprendre 
aux parents que le systéme chinois n’est pas assez pratique pour etre appliqué 
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par les Dioy dans toute sa rigueur. Pour réussir il faut aussi Peducation 
delajeunesse, des garcons et des filles. On a remarqué ce fait 
que dans les villages ott les jeunes filles pratiquent et connaissent les devoirs 
de religion qui renferment leurs devoirs de femme et d’épouse, les mariages 
sont solides et les maisonnées se peuplent beaucoup plus tot. C’est un des 
raisons qui font rechercher nos orphelines. 

Pour étre complet et indiquer tout ce qui concerne les réunions favorisant 
les flirts, il faudrait parler des jeux de ballon que le commentaire chinois 
a relevés, des réunions organisées par le Kin Jou pour dévoiler les fre- 
daines défendues aux amants etc.; je parlerai de tout cela a l’article «jeux et 
réunions». La petite balle est toujours faite de toile fleurie. Elle doit étre une 
fleur qui sera ramassée surtout par les amants, mais ce jeu a beaucoup perdu 
de son caractére premier. Il est devenu un passe-temps de ko nien, C’est-a- 
dire de nouvelle année. 

(A. continuer.) 
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Sixteen Vocabularies from the Fly River, Papua. 


By the late Rev. E. BAXTER RILEY. 
With Map, Introduction and Notes by SipNey H. Ray, M. A., F.R. A. I., Thorpe Bay Essex 
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Sketch Map’ of Western Papua, by SIDNEY H. Ray. 


Introduction. 
By SIDNEY H. Ray. 
1. The Fly Delta. 

Mr. RILEY’s ? first group of vocabularies shows the variation of dialect 
from west to east across the Fly Delta. All the languages belong to the same 
group and have similar grammar, but there are considerable differences in 
words even for common objects. Cf. ashes, coconut, fire, moon, sun, stone. 
The six vocabularies relate to the following places. 

1. Tureture, near the mouth of the Binature river. The speech of 
Mawata (mouth of the Binature), Perem (or Parama, Bampton Island) and 
Sui on the mainland north of Perem, belong to the same group. 

2. Kiwai in lIasa and other villages on the island of Kiwai. This 
dialect has been adopted as the standard for mission purposes in the Fly Delta 

3. Domori, an island in the Fly Delta northwest of Kiwai. The 
Pagona dialect on the mainland opposite is the same. 


1 Please read instead of Domoris and Gesca, Domori Is. and Gesoa. 
2 Mr. Rriry lived at Daru for about 25 years. Sipnry H. Ray. 
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4. Wabuda, an island between the eastern mouth of the Fly and the 
Bamu delta. The same language with very different accent is spoken at Gesoa 
(south coast of Wabuda), and at Sagero (on the mainland coast opposite 
Wabuda). aii | 

5 Sisiame, a village on the Dibiri branch of the Bamu delta. A few 
words (marked O.) are given in the Oropai dialect (further east) when it differs 


from Sisiame. 
6. Pirupiru, between Buniki on the Bebea branch of the Bamu delta 


and the Gama river. 

Another vocabulary from Goaribari Island is incomplete and has 
not been included. 
2. Languages West of the Fly Delta. 

The second group of vocabularies shows the languages between the 
Morehead and Fly rivers which are distinct from Kiwai. 

7. Peremka west of the Morehead river. It is related to the Bangu, 
Wandatokwe and Tokwasa of the same region. 

8 The Dorro belongs to a group of languages spoken by inland 
tribes between the Morehead and Wasi Kasa rivers. 

9. Parb is spoken west of the Wasi Kasa river. Also on Strachan 
Island and the Mai Kasa. A similar dialect is used at Buji at the mouth of 
the Mai Kasa. A few words show likeness to Dorro. Cf. ashes, die, ear &c. 

10. Dabu is the language at Sigabadra and other villages on the west 
side of the Pahoturi river. 

11. Kunini is the language of the Masingara or Masingle tribes on 
the coast east of the Binature river and inland from Mawata. The people 
are in contact with the Tureture. 

12. Oriomo is the dialect of the tribes on the Oriomo river opposite 
Daru island. The Jibu of the upper Oriomo appears to belong to the same 
group. Mr. Ritey’s vocabulary is incomplete owing to the death of his 
informant. 

13. The Tirio vocabulary (printed for convenience with the next 
group) shows the language on the right bank of the Fly at Tirio, Basa and 
other villages opposite the islands of Somogi and Domori. 


3. Languages North of the Fly Delta. 

The third group of vocabularies, with the exception of the Tirio shows 
languages north of the Fly Delta in the region between the Fly and the Aramia 
branch of the Bamu river. 

. 14. The Gogodara (or Girara) district includes a number of 
villages inland from Gaima and Akarina on the north shore of the Fly delta. 
There is only one language for the district with many local differences in 
pronunciation. 

15. Adiba is about thirty miles inland from Gaima in the north of 
the Gogodara district. 

16. Waruna is the language on the western border of the Gogodara 
region, inland from the north shore of the Fly opposite Adoro and Suwami. 
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‘Sixteen Vocabularies from the Fly River, Papua. 
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Die Welt, worein die Griechen traten. 


Von Fritz Kern, Bonn am Rhein. 


2. Kretischer Geist. 


Wie die Wurzeln der griechischen Religion zur einen Halfte in den vor- 
indogermanischen Mutterboden zuriickreichen, so ist auch der dsthetische 
Genius des Hellenentums durch die orientalische Umgebung und den rassi- 
schen Untergrund der Vorbevélkerung mitbedingt. Vom Orient gesehen, hebt 
sich das Griechentum durch sein Europaertum ab; von Europa aus aber be- 
trachtet, kann die Entfaltung des griechischen Geistes schwer ohne seine Ver- 
flechtung mit alter Hochkultur des Ostmittelmeergebietes begriffen werden. 
Nun hat der kiinstlerische Genius der agaischen Welt mehr als tausend Jahre 
vor der griechischen Klassik auf Kreta seine erste Hochbliite entfaltet. Das 
Problem ist gestellt, diese kretischen Halbahnen Griechenlands in dem, was 
wir von ihnen authentisch wissen kénnen, geistig zu erfassen. 

In der Jungsteinzeit lag die groBe Insel weltoffen da, durch alte Zu- 
sammenhange mit drei Weltteilen verbunden. Die Alteste Kulturschicht, im 
vierten Jahrtausend, zeigt libysch-afrikanisclie Zusammenhange. Seit dem Ende 
dieses Jahrtausends stré6mte mit den Einfluissen der kleinasiatischen Metall- 
kultur auch eine taurische Zuwanderung heritber1. Aber trotz der Uber- 
einstimmung mit taurischer Religion blieb auf Kreta mittellandische Rasse 
ausschlaggebend 2. Auch fiir den Stil der frithkretischen Kunst hat der taurische 
EinfluB keine wesentliche Bedeutung erlangt; vielmehr wurde hiefiir maB- 
gebend die Ubernahme der Motive der donaulandischen Bandkeramik, die 
durch Vermittlung der schon hettitisch, also indogermanisch mitbestimmten 
Diminikultur um etwa 2400 v. Chr. nach Kreta kamen *. Das bandkeramische 
und ihm folgend das kretische Ornament zeichnet sich aus durch seine atek- 
tonische Flachenbehandlung: nicht die Achsen, Rahmen usw. werden betont, 
wie z. B. in der a4gyptischen und vorderasiatischen Kunst, sondern das Orna- 
ment greift von einem Flachensttick in das andere tiber, zieht sie ineinander, 
lést die Grenzen zwischen ihnen auf. Wirbelmuster, Spirale, Maander usw. 
treten hier auf; der sogenannte Flachenrapport, auch der ,,unendliche“ Rap- 
port, und die drehenden Motive herrschen vor. Die allgemeine Kulturge- 
schichte kennt diesen atektonischen Dekorationsstil als den mutterrechtlichen, 


Die Welt, worein die Griechen traten. 1, Taurischer Glaube“, ,,Anthropos“, 24, 
169 ff. Ebendort, 167f.: die Bildnachweise. 
2 Nach den anthropologischen Resten wie dem Menschentypus der minoischen 


Bildwerke. 
3 In der Einreihung und Datierung folge ich O. Mrncuin. Den ausschlaggebenden: 


Einflu8 der Bandkeramik hat herausgearbeitet F. Marz, Die  friihkretischen Siegel 


(1928), 197 ff. 
13% 
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im Gegensatz zu dem tektonischen Stil der vaterrechtlichen Kulturen 4. Unter 
den Europaiden hat das donaulaindische Kulturgebiet den eigentlichen Herd 
des atektonischen Dekorationsstils gebildet, und so mag alte rassische Ver- 
wandtschaft der Kreter mit den wohl grofenteils mittelmeerrassischen Donau- 
landern die Aufnahme und Entfaltung dieses Stils bei ihnen begiinstigt haben. 
Die Keramik der wesentlich indogermanisch-griechischen mittelhelladischen 
Kultur dagegen bildet mit ihrem echt vaterrechtlichen ,etwas mageren, aber 
straifen und wohldisziplinierten Streifenstil 5 den bezeichnenden Gegensatz zu 
dem lebendigen Prickeln und der ausladenden Phantasie der gleichzeitigen 
kretischen Keramik. Streifung und Reihung ist auch auf Kreta seit alters da, 
wird aber mehr und mehr iiberwaltigt vom donaulandischen Spiralmaander- 
stil; Kreuz- und Querbemusterung, die die Flache iiberstreute und verwebte, 
gewann es iiber die addierende Horizontal- und Vertikalteilung. Das Ver- 
haltnis des atektonischen Ornaments, Z. B. der donaulandischen Bandkeramik, 
zu dem meist geradlinigen und randstandigen tektonischen Ornament, Z. B. 
der Indogermanen, aber entspricht, wie bemerkt, vollig dem Verhaltnis der 
chthonischen bzw. Jahreszeitenreligion der Pflanzer zu den vaterrechtlichen 
Religionen der Totemisten und der den Himmelsgott verehrenden Hirten °. 

So itberwiegt im kretischen Ornament mit wachsender Reife immer die 
Bewegung; ein starkes, manchmal unbandiges vitales Pulsieren quillt und 
flieBt tiber das Ganze weg, und durch alle Stilstufen bis zum Ende der kreti- 
schen Selbstaindigkeit bezaubert dieses scheinbar ungehemmt str¢mende Leben 
der Dekoration. Schon vom frihkretischen Siegelornament sagt Matz (269): 
Hier herrscht der groBte Reichtum an Ideen. Es ist wie ein spriihendes 
Feuerwerk. Wirbel und S-Motive beherrschen das Feld. Daneben steht eine 
Anzahl auBerordentlich geistreicher und feiner Rapportmuster ... Es ist 


4 7, B. Grapner, Ethnologie, Tafel 23/24 und 20. Die atektonische Ornamentik der 
Pflanzer hat ihren Ursprung jedenfalls zum Teil in der Beliebtheit der Gesichts-, Schadel- 


und: sonstigen figiirlichen Motive, die dem Toten- und Geisterkult entsprangen und in - 


dekorativem Sinn umgestaltet werden konnten. Der Spiralmdander freilich scheint einer 
europiiden Sonderentwicklung zu entstammen und so.im Kiinstlerischen eine Parallele zu 
der europiiden Sonderentwicklung des Magna-Mater-Kultes zu bilden. Wahrend dieser aber 
im taurischen Gebiete sich zusammenzog und weiterentwickelte, geschah dies mit dem 
Spiralm4anderstil im Gebiet der Bandkeramik. Von hier aus scheint dieser Stil seinen 


Gang um die Welt angetreten zu haben, wobei er es nirgends zu glinzenderer Entfaltung 
‘brachte als aui Kreta. 


5 Matz, 261. 
6 Marz, 262: ,,Die Genesis des kretischen Stiles ist zu verstehen nur unter der 
Voraussetzung einer fortgesetzten scharfen Spannung zwischen den beiden wesensver- 


schiedenen Stilprinzipien, dem tordierenden, die Wirbel und Rapportmuster bevorzugenden— 


und auf Einheitlichkeit der Erscheinung ausgehenden und dem addierenden Streifenprinzip.“ 
Vor dem Findringen der bandkeramischen Muster, die den eigentlichen frithkretischen Stil 
ausgelést haben, herrschten also auf Kreta die wesentlich vaterrechtlichen libyschen Stil- 
einfliisse. Wie die mutterrechtliche Religion erst durch taurischen Einflu8 auf die Insel 
gekommen zu sein scheint, so der mutterrechtliche Dekorationsstil erst durch die band- 
keramischen Einfliisse. Wie weit die letzteren.von einer stairkeren Volkseinwanderung 
begleitet waren, ist schwer zu sagen. Die mittelmeerrassische Grundsubstanz der kretischen 
Bevélkerung hat bei der keineswegs isolierenden, vielmehr rings verkniipfenden Insellage 
verschiedenstes angenontmen bzw. annehmen miissen, was von aufen kam. 
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nichts anderes, als das Erwachen des europaischen Geistes, dem wir hier auf 
dem Boden Kretas zusehen kénnen... Ein kiinstlerisches Wollen ringt aus- 
gesprochen atektonisch, temperamentvoll, ja leidenschaftlich darnach, Korper 
-und Flache als ein ungeteiltes Ganzes zu verstehen.“ Dem starken Wort von 
dem ,,Erwachen des europaischen Geistes“ im friihkretischen Dek orations- 
stil wird man mit drei Vorbehalten zustimmen diirfen. Der erste Vorbehalt 
bezieht sich auf die Prioritat der Donaulander; der zweite auf die Vielfaltigkeit 
_europaischer GeistesauBerungen und Stile; der dritte auf die mindestens ebenso 
selbstandige Geistigkeit der kretischen Figuralbildnerei. Aber der 
frtihkretische Dekorationsstil ist, am gleichzeitigen Orient gemessen, tatsachlich 
eine Vorhut europaischer Geistigkeit. 


Die fig irliche Kunst war zuerst in den altesten Hochkulturen des 
Nillandes und des Zweistromlandes zur Bliite gelangt. Aus dem babylonischen 
Kulturkreis hat, wie Marz zeigte, die frithkretische Herrenkunst die figiirliche 
Bildnerei tibernommen. Schon bei den altesten Werkchen, durchweg Siegel- 
bildern, zeigt sich aber, wie der Kreter das fremde Vorbild verlebendigt. Be- 
wegung, Drehung ist ihm Bedirfnis; aus sich selbst, nicht vom Vorbild hat 
der Kreter dies motorische Freiheitsbediirinis. Indem er sich das Fremde 
aneignete, gab er das kostbare Temperament der eigenen Rasse hinzu.. An die 
Stelle der eckigen, geradlinigen und kurzbeinigen Gestalten des vorderasiati- 
schen Vorbildes 7 treten gelenkige Figuren mit Wespenschntirung und spinnen- 
artig tberlangen Gliedern von schlanker Beweglichkeit; Verdrehungen werden 
geradezu gesucht und anatomische Verzeichnungen nicht gescheut, wenn nur 
— fast wie im spateiszeitlichen Alperastil — eine lebhafte Bewegung ,,ex- 
pressionistisch“ herauskommt. Mit Vorliebe sind solche Handlungen einge- 
fangen, die der Photograph nur mit dem ‘MomentverschluB fassen kénnte, und 
selbst am ruhenden Modell ist schon ein inneres Bewegungsspiel erlauscht, 
das sich den Orientalen noch nicht erschlossen hatte und Genreszenen von 
einer neuen Wirklichkeitskraft erméglichte ®. 


Aus kleinen Anfangen wuchs die Uberlieferung bis gegen die Mitte des 
zweiten Jahrtausends ins Monumentale, Freie, fast Klassische hinauf. Aber 
schon die Anfange zeigen keimhaft den neuen kretischen Esprit. Je mehr man 
sich in diese unscheinbaren friikretischen Siegelwerkchen hineinsieht, desto 
mehr bewundert man ihre kecke Frische, ihre unvoreingenommene Auffassung 
des Lebens 9. 


7 Nach Marz, 103 ff. 

8 Vgl. etwa die Gruppen Evans, 1, 124, Fig. 93A und 273, Fig. 202. Mit der Be- 
tonung des genrehaften Stils sollte indes die mythologische und kultische Beziehung der 
Vorwiirfe nicht fiir unvertraglich gehalten werden. 

9 Marz, 113: ,,In Vorderasien sind es Gedankenbilder, Andeutungen von fast ab- 
strakter Natur, Siglen, die dem Verstand etwas sagen und von ihm erganzt sein wollen. 
Dem kretischen Meister fiihrt selbst da, wo es sich um eine Art von Hieroglyphe handelt, 
die grenzenlose Freude an dieser schénen Welt, an ihren Formen und an ihren Bewegungen, 
die Hand und gibt seinen Arbeiten ein ganz anderes kiinstlerisches Niveau.“ S. 269: ,,Der 
kretische Kiinstler geht souverain mit den Vorbildern um. Mit dem Formen- und Ideen- 
reichtum, der Eleganz, der gespannten Energie, kurz iiberhaupt mit dem rasch pul- 
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Auch der sogenannte Naturalismus der reifkretischen Meisterwerke, der 
ja stets ein dekorativ eingefangener Naturalismus bleibt, ist nicht plotzlich 
entstanden; wir kénnen sein Herauswachsen aus der friihkretischen Kleinkunst 
gut verfolgen. Wie itberall, wenn man. naher zusehen kann, lést sich das 
scheinbar marchenhafte Auftauchen eines neuen Meisterstils in eine Reihen- 
folge kleiner Schritte auf; aber wenn wir statt eines vermeintlich explosivartigen | 
Eintritts des reifkretischen Stils heute vielmehr sein Heranreifen durch Jahr- 
hunderte zu beobachten lernen, so bleibt die Eigenart der auf Kreta einge- 
schlagenen Richtung dennoch etwas Einziges 1°. 

So hat die kretische Kunst schon im Zeitalter ihres Werdens ,,nicht nach- 

gebildet, sondern umgepragt“ und der Folgezeit entscheidende Stileigenheiten 
vererbt 11. 
Die Kultur des sogenannterf »Kamaresstiles“ endete vielleicht um 1800 
in einer Katastrophe, deren nahere Umstande wir nicht kennen. Aber bald 
bliihte neues Leben aus den Ruinen. Die wiederaufgebauten Palaste iibertrafen 
die alten an Umfang und Glanz, die neue Kunst, frei und leicht aufsteigend, 
die alte an rauschender Steigerung der Aufgaben und Lésungen. Kretas 
goldene Zeit begann, um die Mitte des Jahrtausends erreichte sie ihren Hohe- 
punkt. Aber unser Wissen beschrankt sich immer noch aut archaologische 
Funde. Nur Weniges vermégen wir darum fur die politische Eigenart der 
Insel aus ihnen abzulesen. 

Eine Feudalverfassung 6rtlicher Herren wahrscheinlich verband sich mit 
reichem, stadtischem Leben. In der (bisher allein einigermaBen erforschten) 
Osthalfte der Insel waren engbesiedelte -Stadte Sitz blithender Gewerbe; 
Handel und Schiffahrt gingen nach allen Richtungen; die Hauptstadt Knossos | 
mochte mit Vorstadten und Hafen+ zusammen 100.000 Einwohner zahlen. 
Fiirstensitze und Stadte aber waren unbefestigt, auch nicht einmal in strategisch 
giinstigen Lagen gebaut. Hier allein in der ganzen Welt finden wir alte 
Herrenkultur in Siedlungen ohne. Mauerring. Man schlieBt daraus, daB die 
Insel befriedet war, jedenfalls sich in Sicherheit fuhlte, und diese offenen Stadte 
waren die weitaus gréBten im damaligen Europa. In der Sicherheit haben die 
Kreter sich freilich getauscht, wie das Ende ihres goldenen Zeitalters uns 
zeigen wird; aber jedenfalls hat dieser lange Frieden und die Abwendung von 
dem martialischen Geist der gleichzeitigen Militarmonarchien des Festlandes 
den eigentiimlichen Sonderweg des kretischen Geistes begtinstigt. Die staat- 
lichen Schlachten- und Siegesbilder des Festlandes fehlen ganzlich in der re- 
prasentativen Kunst Kretas. Einmal finden wir auf einem KultgefaB einen 


sierenden Lebenstempo dieser Bilder halt kein altorientalisches Siegel den Vergleich aus.‘ 
Bildbelege bei Matz und bei Evans reichlich. 

10 Vel. Marz, 114. Auch 124: ,,Das spezitisch Kretische ist die Ditferenzierung 
und Belebung der Naturform, deren allmahliche Steigerung deutlich zu verfolgen.“ Fiir 
das Dekorative des Naturalismus Marz, 1641., und fiir den friihkretischen Naturalismus 
z. B. auch Evans, 1, 272f. 

11 Marz 2690: ,,Zumal auf dem Gebiet der Komposition ist so gut wie gar nichts 
von den starren geometrischen Prinzipien Vorderasiens zu spiiren. Hier folgten die kreti- 
schen Siegelschneider nur den fiir die Fiillung des Rundes in ihrer Heimat maBgebenden 
Grundsitzen.“ Ebenda, 118: Uber die Erfindung der Medaillonfiillung. 
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Offizier dargestellt, der seinen Zug dem Fiirsten vorftihrt; die Bersagliere- 
grazie dieses Militars, der man weder am Nil oder am Euphrat begegnet, ist 
echt mittellandisch, und auch der fiirstliche Alkinoos, der die Meldung ent- 
gegennimmt, paBt in die kokette, friedliche Grundstimmung der. kretischen 
Kunst 12. 

Die Herrscherpalaste, die sich itber den Hauptstadten erhoben, waren also 
keine Burgen. Zum Herrschersitz von Knossos, den ein Kranz von Adels- 
palasten umgab, fiihrte von der Stadt ein offener Saulengang empor. Unbe- 
engt durch Wehrriicksichten breitete das Innere des Palastes eine labyrinthische 
Fille von Gemachern aller Art aus, Wohn- und Arbeitsraume, vier bis finf 
Stockwerke hoch, ,,wie die Zellen einer Bienenwabe“ aneinandergedrangt, ver- 
wickelt und durchdacht, mit vielen architektonischen Reizen im kleinen, mit 
uberraschenden Durchblicken in Lichthéfe, Treppenhauser und offene Lauben, 
die die kretische Holzsaule, oben dicker als unten, stiitzt. -GréBere Sale 
fehlen; der geraumigste Reprasentationsraum war der ungedeckte Mittel- 
hof, der auch den Saulenschrein der Géttermutter enthielt, vor welchem im 
Freien am groBen Altar zelebriert wurde. Im Innern verstreut finden wir 
winzige Hauskapellchen, Kultnischen. Der Géttin des Wachstums geweihte 
Blumen sind wohl die fiir kretische Art bezeichnendste kultische Huldigung. 
Auf dem Palastwandbild des ,,Krokospfliickers“ sieht man einen jungen 
Lockenkopf, der aus der Bliitenpracht Hande voll gepfltickt hat und die holde 
Opfergabe in Vasen, vielleicht fiir ein Gotterfest, ordnet 13. 

Es ist, als ob ein schwerer Blumenduft diesem Bild entstrémte. Zum ersten- 
mal in der Menschheit wurde sinnliche Schénheit so frei, so heiter aufgefaBt. 
Der nackte Gotterliebling, Knabe oder Madchen oder ein gefahrliches Mittel- 
ding, scheint in seinem weichen, graziésen Dahinhuschen selbst eine flichtige 
Bliite zu sein. Der bekannte ,,Priesterftirst’’ aber, der noch agyptisch unfrei 
daherschreitet, gleicht einem Marchenprinzen unter seiner Lilienkrone mit 
dem Pfauenschweif. 

Die Kleinkunst, mit der sich die verwéhnten Kinder des Luxus umgaben, 
zeigt weiche Delikatesse und elegante Sicherheit. Als zu Anfang unseres 


Jahrhunderts diese versunkene Welt aus den Triimmern kretischer Palaste _ 


wieder aufstieg, berithrten die feinschmeckerischen Dinge wie eine Offenbarung. 
Bediirfnisse einer Herrenkultur, fiir der Herren Bild und Grab, Schmuck und 
Augenweide, haben stets und iiberall die profanen Aufgaben der Kunst rasch 
vermannigfacht. Aber nie vorher und selten nachher haben hochmégende Auf- 
traggeber im Anblick des Schénen so um der Schénheit willen geschwelgt und 
die Macht, sich eine Welt sublimer Dinge in den Palast zu zaubern, so roman- 

12 MU Lier, S, 244. Winter, 89, 8. 9. Trotz K. MiLier’s Bedenken méchte ich an 
der Bedeutung des Zuges als Turmschildtriger festhalten, wie sie bei Homer und an 
heutigen westsudanischen Herrensitzen iiberleben. Evans, 2, 742 f., scheint an -Elefanten- 


leder zu denken. Der Fliegenwedel, den der Offizier tragt, ist ein altes Zubehor der 


Herrenkultur, vgl. z. B. GrAsner, Ethnologie (Kultur der Gegenwart, Anthropologie, 
1923), Tafel 27, unten. Evans, 2, 7921f, mdchte unter Berufung auf das aspergillum 
des rémischen Pontifex ein sakrales Gerdt darin sehen. 

18 RopENWALDT, Tafel 1. 
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tisch gekostet wie hier. Diesem durch und durch asthetischen mittellandischen 
Fingerspitzengefiihl scheint nur gianzlich das Heroische zu fehlen. Prezios 
und fast maniriert wirken die bekannten Fayencerelieis der Ziege und der Kuh 
mit ihren Jungen, von gewahltem Farbenreiz wie alle Kreterkunst. Dagegen 
ist die Gemme, die auf kleinstem Raum den Léwen zeigt, wie er den Stier 
niederbeiBt, durch optische und seelische Wahrheit ein ganz groBes Kunst- 
werk 14. Geistreicher und virtuoser hat kaum irgendeine spatere Zeit eindringen- 
den Naturalismus in den Dienst edler Raumstilisierung gestellt. Wie anspruch- 
voll muB die kretische Gesellschaft des zweiten Jahrtausends gewesen sein, die 


derartige Flachenstimmung verlangte und ihre Handwerker-zu solchen abge- 


klarten Schépfungen von epigrammatischer Wucht erzog! Nahe verwandt dieser 
,klassischen“ Gemme sind an reifer Tiefe die zwei Goldbecher aus Vaphio °. 

Man betrachte diese Stierszenen im einzelnen. Dieses prachtvoll wilde 
Toben des aufgescheuchten Ungetiims, dessen tédlichem StoB zwei kihne 
Sportmenschen eben noch entwischen. Ganz winzig und spindeldurr sind die 
Menschlein, aber beweglich und gewandt. Welcher humorvolle Gegensatz 
tierischer Wut und menschlicher List! Er wirkt fast noch munterer auf der 
mittleren Szene, wo der Mensch unsichtbar die wilde Urkraft in das Fanger- 
netz verstrickt. Oder auf der letzten Szene, wo die Mordskraft, in Verwirrung 
gejagt, wegflieht. Der zweite Becher zeigt nach der dramatischen Erregung 
jener Stierspiele das fromme Behagen des weidenden Tieres, das sich ergeben, 
mit der menschlichen Herrschaft abgefunden hat und statt der Schrecken des 
Kampfes die Belohnung fur Knechtschaft erntet; das dumm verliebte Kopf-an- 
Kopf von Kuh und Stier, ein drolliges Idyll; den gefesselten Trotz des starken 
Gebandigten, der nur noch unwillig aufbriillt unter der Zielsicherheit seines 
Bandigers, der als Gehirnwesen zwischen Muskelkolossen der eigentliche Held 
dieses kulturverherrlichenden Kunstwerkchens ist: der Europder. In der ge 
lockerten Frische seiner Glieder sticht er von den emsigen Dienstboten der 
Agyptischen Kleinkunst ab, wie der Freie vom Sklaven. An derselben Stelle 
tritt in witziger Entsprechung einmal auf dem ,,Kénigsbecher“ der Stier als 
Scheinsieger tiber die menschlichen Kampfer, das anderemal auf dem ,,Becher 
der Kénigin“ der Mensch als Endsieger auf. Die geistvolle Erzahlung wird 
durch reifste Technik unterstiitzt. Wie ist da z. B. der Gegensatz der auige- 
scheuchten und der friedlichen Stiere technisch hervorgehoben: hier entsprechend 
den langsamen, tragen Bewegungen volle Flachenansicht und ruhige Reihung, 
dort entsprechend den blitzschnellen Vorgangen unruhige Zeichnung, 
kampfendes Auseinanderstreben; Verrenkungen, Uberschneidungen, die buch- 
stabliche Richtigkeit der Zeichnung ist mehrfach sorglos-absichtlich der lebens- 
vollen Illusion geopfert, so etwa bei dem Stier im Netz, dessen Kérperver- 
drehung der alten Vorliebe fiir rotierende Dekorationsmuster entspricht. Dann 
beachte man die sichere Gesamtform der Becher, die Raumfiillung, den eigen- 
willigen Zusammenklang naturalistischen Hochreliefs mit der Zweckform des 


14 FURTWANGLER, 3, 2. 
15 MULLER, Tafel 9/12 und S. 326/327. Es muB8 sich auch hier, wie so oft auf 


Kreta, um Stierspiele, nicht um das Einfangen wilder Stiere handeln, da es auf Kreta kein 
Wildrind gegeben hat. 
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Gerates. Dieser Goldschmied, einer der meisterlichen Kiinstler aller Zeiten, 


kann kaum mehr ein gehorsamer Hériger oder schulgebundener Handwerker 
gewesen sein wie die Leute von Memphis. 


Der Agypter stellte die Gegenstande dar, wie sie in ruhender Be- 
schreibung sein mégen. Der Kreter packt ihr einmaliges, lebendes Er- 
scheinungsbild, feinnervig, impressionistisch, alles kénnend. Er fangt mit 
spielender Leichtigkeit den voritberhuschenden Augenblick, den beweglichen 
Sinneseindruck. Er liebt die Natur, Licht, Pflanzen, Wind, Tiere, Wasser, 
Sonne. Eine neue Welt tut sich auf. Man hat zwar von den Agyptern ge- 
_lernt, sieht das Irdische aber mit frischen Augen. Die niichternen Zweck- 
auigaben, mit denen der Agypter z. B. im Totenkult seine Kunst belud, scheinen 
hier vergessen, hier wird die Anmut als solche gesucht. Der Liebreiz der 
Jugend, die Wunder des Reichtums erwachen neben denen der Natur zu 
kunstlerischer Nachempfindung. 


Diese frischen Organe des Mittellariders sind weit mehr als eine neue 
Technik. Ein eigener Menschenschlag, eine fertige Weltanschauung des Ge- 
nusses steht dahinter, ein Heidentum der gelésten Lebenstriebe. Wie auf dem 
Fresko von Hagia Triada die Katze hinter Grasern den purpurnen Vogel be- 
schleicht, so sinnesscharf geschmeidig, angespannt und amoralisch scheint die 
kretische Palastkunst; zuweilen strémt sie ,,etwas Vitales, schlimm Auf- 
reizendes“ aus 16. 


Etwas AuBerliches, eine gewisse geistige Leere hat fast die gesamte 
héfische Kunst des zweiten Jahrtausends, von der Amarnazeit abgesehen; aber 
den Mangel an Gemiitstiefe und sittlichem Inhalt empfinden wir vielleicht in 
keinen Herrscherpalasten des zweiten Jahrtausends so klar wie hier, eben weil 
dies Europaertum im Sinnlichen besonders reif und modern anmutet und man 
deshalb iiberhaupt mehr von ihm zu verlangen geneigt ist als von meso- 
potamischer und Agyptischer Geistigkeit. Blanke Augen, aber viel Seele in 
ihnen zu lesen gelingt nicht! Das gilt auch von der Géttin selbst, deren Kult- 
bilder nach alter Pflanzeriiberlieferung stets kleinformatig blieben. Erstaunlich 
modern, fast bis auf die Tracht, wirkt sie trotz der kultischen Stellung, und 
wie eine zierliche Hofdame sieht die elfenbeinerne Géttin aus. Die Anmut der 
kretischen Kunst flie8t von ihren Schultern, und sie scheint sich des Zaubers 
ihrer grazidsen Persénlichkeit bewuBt.. Zum nahtereichen Falbelrock tragt sie 
das Schniirmieder, das die unbedeckten Briiste vortreibt... der Busen der 
Muttergottin oder die herausfordernde Tracht der Kurtisane? Jedenfalls be- 
weist uns die Géttin als Modedame kaum, daB diese Religion auch jene inner- 
lichen Seiten hat, die uns kretische Mysteriendarstellungen- ahnen lieBen 1”. 


Ein schénes Weib mit weiBer Haut und rabenschwarzem Haar, kokettem 
Wespenleib, kiinstlich aufgemacht, rokokohaft verhiillend und preisgebend; das 
ist das Kultbild des sinnlich Asthetischen Mittellanders. Ein Versuch, Seele 


16 Nach Sir GALAHAD, Im Palast des Minos, Miinchen 1924, einem Dilettantenbuch 
mit geistreich treffenden, aber leider auch sehr vielen irrigen Beobachtungen. 


17 Vel. ,,Anthropos“, 24, 182. 
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auszudriicken, wird bei der Statue nicht gemacht, obwohl, wie die Gemmenkunst 
zeigt 171, wenigstens der Affekt schon dargestellt werden konnte. 

Mit kecker Laune hat die Hofkunst sich auch der derb ausgelassenen 
Volkskulte erfreut, wie die sogenannte ,ochnittervase“ zeigt 1°. 

Hier kommt das Orgiastische zu Wort, so dab also fiir. alle Lebens- 
instinkte geniigend gesorgt ist 1’. 3 xh 

Paarweise im Takt den Stampitanz tretend, zieht die Prozession der: 
sréhlichen Landleute hinter dem Fithrer dahin, der in den Rock der Géttin 
gemummt ist. Als zweite Hauptfigur betont sich mitten im Zug der Vor- 
sanger mit der uralten Tanzrassel; ihm folgen drei Chorsanget, aus vollem 
Halse plarrend, ,,eine laute und vergniigte Musik, bei der sich gut marschieren 
1aBt“. In der folgenden zweiten Halfte des Zuges wird der lebhafte Gleich- 
schritt der biegsamen Leiber nur durch das derbkomische Intermezzo unter- 
brochen, daB einer mit unsauberem Griff seinen Vordermann erschreckt, der 
sich kreischend umdreht. Die wogende Bewegung der Massen — bald ge- 
schlossen, bald gelockert — gibt bacchantische Stimmung. Das Einzelne ist 
rund und individuell, und doch klingt die Masse symphonisch zusammen, nach 
Brunns’ Bezeichnung in einem ,,Allegro con brio oder molto vivace“. Der fort- 
reiBende Rhythmus gipfelt in den zwei Ruhepunkten des Fithrers und des 
Vorsangers. Der Wald der mitgefuhrten Arbeits- oder Kultgerate verstarkt 
die impressionistisch geordnete Unruhe. DaB Kreta eine namentlich rhythmisch 
hochentwickelte Musik besessen habe, suggeriert uns der Meister, der die 
gréhlende Lebenslust sehniger Jugend gestaltet und den Humor seines Jahr- 
tausends mit europdischem Witz verkérpert hat. 

Wahrscheinlich hingen auch die Stierspiele mit dem Kult zusammen, 
jedenfalls aber waren sie auf Kreta als Volksbelustigung so beliebt wie noch 
heute in den westlichen Mittelmeerlandern. Ein unvollstandig erhaltenes 
Elfenbeinfigitrchen stellt einen Akrobaten dar in dem Augenblick, wo er den 
Riicken eines Stiers tiberspringt °°. 

Der Bildner, der den fliichtigen Hauch des Lebens bannt, hat hier (echt 
kretisch!) ein der Rundplastik so gut wie unzugangliches Motiv doch méoglich 
zu machen gesucht. Das Beste dieser figiirlichen Kunst hascht stets den 
Augenblick, den sie, wie dieser itberschlanke Springer, mit Grazie erfullt. 


Monumentale Wirkungen konnte die reife kretische Kunst wohl erreichen; 
aber im Gegensatz zu der lastenden Wucht der festlandischen Herrscher- 
monumente haben die Inhaber der kretischen Palaste und Villen, Grundherren 
und Handelsherren, Reeder und fiirstliche Patrizier, die sich wohl zum Teil 
Kénige nannten, mit Ausnahme ihrer Theaterhdfe alles Kolossale vermieden, 
im Bauen wie im Bildwerk alles Wirken durch Masse den Militarimperien 


" Vel. ,Anthropos‘, 24, 182f. 

18 MULLER, S. 252—254; REV 11, Tafel 95; RoDENWALDT 121. 

19 Doch sind phallische Symbole auf Kreta anscheinend nicht gefunden worden; 
um so reicher ist der Zusammenhang mit den Vegetationsmysterienkulten belegt. Siehe 
»Anthropos“, 24, 201 f. 

20 Dussaup, Fig. 49. 
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des Festlandes tiberlassen. Dafiir beanspruchten sie in ihrer Inselfreiheit wie 
englische Lords des 18. Jahrhunderts verfeinerten Luxus-und Komfort. Die 
zahllosen Palastraume sind, einzeln betrachtet, klein aber anheimelnd 2; 
niedrig und mit wenig Mabeln ausgestattet, aber luftig, heiter, Uiaecnehines 
reich, praktisch und von gewahlter Pracht. Ke naticationen’ Klosetts mit 


BN ccerepalieny u. dgl. sind schon Bediirfnis. Die Neaneimaleres vermeidet 


nicht nur die Kriegs-, sondern sogar die Jagdszenen, in denen das festlandische 
Herrentum schwelgte; kultische, sportliche und Naturszenerien fiigten sich 
besser in das Behagen der Kreter. 

Sie zuerst haben auch die Schénheit der Meereslebewelt entdeckt. Zu 
Sonne und Blumenduft mischte sich ihnen lebensfrisch die Salzluft der siidlichen 
See. Ihre Fresken malen die Welt des Wassers wie der Pflanzen, die ge- 
schmeidig gleitende Bewegung der Fische, ihr farbiges Aufglanzen in seanagie 
dem Vortiberhuschen. Und wie hatten kretische Kiinstler sich die bizarre 
Ornamentik der Meertiere, etwa des Tintenfisches, entgehen lassen mégen! 
Mit ihrem sensualistischen Temperament haben sie auch dies erfiillt und zu 
einem Dekor von so feiner Lustigkeit gestaltet, wie ihn die Menschheit spater 
nur noch in seltenen Augenblicken, etwa im spaten Hellenismus, in Japan, im 
Rokoko wiedergefunden hat. Wer wiirde dieses verdstelte Geranke mit den 
ratfinierten Uberschneidungen, die so unagyptisch sind, wer wiirde diese kraft- 
voll uippige Formenphantasie, die aus unserem Barock zu stammen scheint, 
ein Jahrtausend vor Homer suchen! Es ist aber keine Rocaille aus einem 
Boudoir der Pompadour, sondern ein kretischer Tintenfisch, der seine Fang- 
arme um Korallenfelsen ringelt, hinter denen versteckt er mit einem Auge 
auf. Beute lauert 22! Hier scheint der atektonische Stil Kretas an seinem 
Ziel; auch wo er sich mit tektonischen Formelementen mischt, die Gebundenes, 
Gewichtiges, Gerahmtes, Begrenzendes hereintragen, tberwiegt das grazids 
Ungebundene, das Schwerelose, das Freischwebende. 

Soll man diese Vasen des ,,Palaststils‘‘ mit ihren zugleich urfrischen und 
hochprachtigen Reizen naturalistisch oder ornamental nennen? Der Stil isi 
beides zugleich, wie chinesische Kunst. Dies altheidnische Europaertum steht 
freilich auf noch kérperhafterem Boden als die ostasiatische Kunst, die den 
Buddhismus zum geistigen Paten hatte. An poetischer Zartheit aber nimmt 


- es das sinnlichere Kreta beinahe mit Ostasien auf. Man betrachte 2? das 


Felsgekliift, das von zitternden Grasern, wilden Rosen, Lilien und anderer 
winddurchfliisterter Bliitenpracht duftig besaumt steht, aus dem sich eben der 
blaue Vogel zum Flug erhebt! ,,Der Blumen Kéostlichkeit*, so heiBbt der 
japanische ,,Blumenspiegel“, der die zur mystisch-asthetischen Vervollkomm- 
nung der menschlichen Seele heilig gehaltene stille Kunst des Blumenan- 
ordnens lehri24. Man méchte vermuten, da®B etwas von dieser kosmisch 
luxushaften Erziehung des Auges auch schon in kretischer Herrenkultur ge- 


lehrt wurde. 


21 PRASCHNIKER, 8. 

22 Evans, 2, 227, Abb. 130; 503, Abb. 307. Auch RopENWALD?, 129. 
23 Evans, 2, Tafel 9. Verwandt Roprenwavpr, 110. 

24 Vel, W. Prenzev in Asia Maior, 3 (1926), 357 ff, 
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Ihre Geistigkeit stoBt merkwiirdig, fast mit einem Sprung, zu spaten 
Feinheiten vor. Zweifellos hat das agyptische Vorbild den Kretern manche 
Staffel ihres Aufstieges verkiirzt. Von seinem festgepragten Stil aus muB der 
Agypter jedoch das kretische Wesen als barbarische Regellosigkeit empfunden 
haben. Wir sehen es anders. Neben den festlindischen Kiinstlern seines Zeit- 
alters steht der Kreter ,,wie ein geniales Wunderkind neben seinen blob 
fleiBigen Mitschiilern“. (PRASCHNIKEX.) In seinen bahnbrechenden Bildnern 
fand Kretas erregt gestaltende Volksphantasie den Durchbruch zu einem 
souveranen Spiel des Geistes mit der ruhelosen lebendigen Natur. Es ist der 
gliickliche und in der Weltgeschichte nicht hautige Augenblick, wo die alte 
Herrenkultur in dem Kreis, den sie durchmessen kann, frei und stoffsicher 
fast alle Mithen und Mangel des Werdens vergessen zu haben scheint. Dem 
Kreter blieb zwar manche hohere kiinstlerische Aufgabe verborgen; viele 
geistige Fragen, die das nachste Jahrtausend beunruhigten, wurden noch nicht 
aufgeworfen. Noch erscheint der Geist wie von einem Schleier bedeckt. _ Er ist 
sich nicht ethisch klar bewuBt, er steht weltanschaulich nicht tiber seinem 
Jahrtausend. Das Hofdamenlacheln °°, das unmotiviert zuversichtliche, ober- 
flachliche , Bitte-recht-freundlich“-Strahlen, als sei das Leben eine.amerikanische 
Schonheitskonkurrenz, hat zuerst der Kreter zur stereotypen Haltung der 
guten Gesellschaft erhoben. Hoheitsvoll sind seine Gesten zuweilen, aber stets 
mittellandisch lebhaft, einseitig dem Lebensgenu8 zugewandt, hdéfisch, ohne 
Widerstand gegen das bloB Sinnliche. Dieses zuerst zur Hochkuitur er- 
wachsene Stiick Europa vibriert so asthetisch, daB die kretische Seele oder 
Seelenlosigkeit zu ihrer eigenen Zeit von Nichtkretern wohl bewundert und 
nachgemacht, aber selbst in Agypten kaum bis zum letzten nachempfiun- 
den werden konnte. Und wie steht es mit dem Verstandnis der Nachwelt? 
Es ist fiir uns gar nicht leicht, uns auf alter Herrenhochkulturen Kunst und 
Geist zutreffend einzustellen. Dem einen gilt das minoische Kreta als primitiv, 
dem anderen als dekadent. Beides ist unrichtig. Freilich, jugendfrisch und 
altkiug zugleich ist das Wesen friiher Herrenhochkultur tberhaupt. Diese 
Mischung aber hat selten so viel unheimlich frithreifes Genie. 

Von hier haben nun also die einwandernden nordischen Barbaren grie- 
chischer Zunge die eine, die siidliche Halfte des Wesens ihrer spateren Enkel 
empfangen. Denken wir an die Kultur der Indogermanen an der Ostsee im 
dritten Jahrtausend zuriick. Auch dort hatten die Indogermanen die Einwir- 
kungen des Orients schon empfangen, aber doch nur als ferne, blasse Aus- 
strahlung. Sie hatten einzelne Kultureinrichtungen, Anregungen, wohl auch 
Lehnworter. als Einfuhrgut erhalten, aber sie waren das Herrenbauernvolk des 
Nordens geblieben. Als aber die indogermanischen Barbaren um 2000 v. Chr. 
auf ihrem Marsch nach Stidosten zum Teil die mittellandisch-taurische Welt 
erreicht hatten, wirkte diese ganzlich andersartige Umgebung auf die fremden, 
frischen, unkomplizierten Barbaren zuriick. Die Verschmelzung ihrer nordi- 
schen Art mit der wissenden Klugheit und dem heiteren GenieSertum des 
mittelmeerischen Herrentums Europas hat erst die Hellenen hervorgebracht, 


OF 
25 RODENWALDT, 113. 
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das asthetisch wie gedanklich fithrende Adelsvolk des folgenden Jahr- 
tausends. 


Ein volles Jahrtausend hat es freilich gedauert, bis die Erben jener 
Indogermanenschwarme, die am siidlichen Balkan als Griechen bezeichnet 
wurden, ihrem Wesen ebenso freien und sicheren Ausdruck zu geben lernten, 
wie sie es schon bald nach ihrem ersten Einzug in ihrer neuen Heimat bei den 
kretischen Nachbarn und Lehrmeistern gewahren konnten. Ein Jahrtausend 
nach der kretischen Kunst erlangte die griechische ihren Vollgehalt. Es ist 
hier nicht der Ort, die Griinde und Erscheinungsformen der langen griechi- 
schen Barbarei oder die Art der Ubernahme mittelbar altkretischer Anregungen 
durch die archaischen und klassischen Hellenen zu schildern. Nur einiges 
Grundsatzliche sei noch angedeutet. 


Es ist bekannt, wie die gotische Skulptur namentlich des 13. Jahr- 
hunderts in Geist und Form auf die griechische Klassik zuriickgreift, ohne die 
vollig eigene weltanschauliche Haltung nur fiir einen Augenblick zu gefahrden. 
So ahnlich hat die griechische Kunst der Mitte des ersten Jahrtausends die 

_kretische von der Mitte des zweiten Jahrtausends eingeholt. Die sinnenfrohe, 
weiche Beweglichkeit der minoischen Kreter gab nur die eine Halfte des 
Hellenentums ab. Bei den Griechen wurde in einer neuen Spannung die atek- 
tonische Geldstheit des mittellandischen Geistes mit der Gehaltenheit des indo- 
germanischen in Beziehung gesetzt. Aber nicht nur die indogermanische Ur- 
anlage der Griechen hat einer bedingungslosen Hingabe an den Geist der 
kretischen Kunst entgegengestanden 26; sondern auch die vorderasiatischen 
und namentlich die 4gyptischen Einfliisse, die z. B. bei der Herausbildung der 
griechischen Rundplastik so wichtig gewesen sind, setzten der kretischen Uber- 
lieferung ein starkes Moment des Tektonischen, des Massiv-Kolossalen, des 
Statischen gegeniiber. In der Zucht einer neuen Regelstrenge konnten die 
klassischen Griechen die sprudelnde Frische und die unbektimmerte Leichtig- 
keit ihrer burgenlosen siideurasischen Halbahnen nicht mehr erreichen; dafiir 
entwickelten sie mehr Ernst, Schwere, Tiefe, ein bedeutenderes Menschentum. 
AuBer der veranderten Rassenmischung ist fiir diesen Gegensatz auch die 
gewandelte Zeit verantwortlich. Dem feudalen Herrentum und dem taurischen 
Glauben war inzwischen orphische Erlésungs- und ionische Aufklarungskultur 
zur Seite getreten. So hat die griechische Kunst des ersten Jahrtausends die 
Linie der kretischen Kunst des zweiten Jahrtausends nach langer Zwischen- 
barbarei unter fiihlbaren Verzichten und noch wesentlicheren Vertiefungen 
weitergefiihrt. Zusammenhange anderer Art seien hier nur angedeutet. Auf 
Kreta hat es Theaterhéfe gegeben, in denen das Publikum den kultischen 
Spielen zuschaute, die aus der Pflanzerkultur geerbt waren. Bei den archaischen 
Griechen sang in der nordischen Halle (Magaron) der Skalde (Rhapsode) in 
indogermanischer Art vor dem Herrn und seinem Gefolge. In der klassischen 
Kunst des 5. Jahrhunderts stirbt das Epos, aber die homerischen Stoffe, vertiett 
durch Erlésungs- und Aufklarungskultur, gehen tiber die attische Buhne, das 

26 Religionsgeschichtliche Parallelen bietet hier das Festhalten am Zeusglauben und 
die Abneigung der griechischen Herrenschicht der alteren Zeit gegen die Mysterienreligion. 
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Theater ist wieder da, ist vom Griechentum rezipiert, aber wie sehr geadelt und 
vertieft 261! 

Da® die Indogermanen, die das achaische Reich und die dorische Herr- 
schaft begriindet haben, von Haus aus geistig irgendwie reicher veranlagt 
waren als die Begriinder hettitischer, indischer, thrakischer, iranischer, 
illyrischer, italischer, keltischer, slawischer Eroberungsreiche, wird schwer 
exakt zu_erweisen sein. Der unleugbare geistige Primat der Griechen unter 
allen Auswanderungsindogermanen muf jedenfalls auch damit zusammen- 
hangen, daB sie eine rassisch und kulturell besonders reiche Mischung ein- 
gegangen sind, wozu die Gunst der geographischen Lage kam. ‘DaB die 
griechische Kunst (um hier nur von dieser zu reden) zur Weltsprache der 
Kunst geworden ist, verdankt sie ‘unter anderem ihrem zugleich vielseitigen und 
in sich ausgeglichenen Vokabular, das der Vereinigung und Spannung tek- 
tonischer Urveranlagung und orientalischer Vorbilder mit der reichen atek- 
tonischen Erbschaft der Kreter und Donaulander entstammt. Diese nordisch- 
mittellandische Mischung und das besondere geographische Lagegliick haben 
die Weltbedeutung der griechischen Kunst ermoglicht, ahnlich wie etwa die 
Vereinigung germanischen, romanischen und humanistischen Wortschatzes 
die durch die geopolitische Konjunktur zur Weltsprache berufene englische 
Sprache zur Erfillung ihrer Funktion befahigt. Der innere Vorrang der 
griechischen Kunst tiber alle andere Kunst war freilich unvergleichlich héher 
als der Vorzug der englischen Sprache vor anderen; aber wir kénnen uns im 
Rahmen dieser Studie natiirlich nicht unterfangen, das Hellenentum weiter zu 
analysieren. 

Bei diesem Ausgileich in der klassischen Kunst der Griechen ist also das 
kretisch-mittellandische Sinnentemperament mit seiner unbeschwert launigen 
Hingabe an das unendliche Leben der Natur geziigelt und beschrankt zur 
Wiederauferstehung gelangt. Kreta selbst hatte seine eigene Kralit verloren. 
Seiner noch véllig unindogermanischen Mittelmeerkultur wurden schon um 
1400 v. Chr. die Fliigel gebrochen. Damals stiirzten Griechenftirsten des Fest- 
landes, die etwa seit 1600 ihre halbbarbarische Achaerkultur mit kretischer 
Einfuhr geschmiickt hatten, den vornehmsten Thron Europas. Wahrend 
Mykene und Tiryns aufstiegen, sank Knossos in Triimmer. Allerdings brachte 
der Eingriff von auBen in den Inselfrieden zunachst keine wesentliche Um- 
stellung der kretischen Kultur herbei. Aber ihr Naturwachstum war abge- 
knickt. Die nordischen Eroberer konnten diese subtile Welt nicht organisch 
fordern; ihr Geist verkitmmerte. Zwar wurden die niedergebrannten und ge- 
pliinderten Mittelpunkte des kretischen Lebens irgendwie wieder instand 
gesetzt, und das Leben der Stadter ging in bescheidenerem Rahmen weiter 
seinen Gang, wahrend die Hérigen nur den Herrn gewechselt haben werden 27. 
Aber der Schwerpunkt der Entwicklung war jezt auf das Festland verlegt, wo 
in Mykene eine tatige Bauzeit anhob, wahrend in Kreta die Uberlieferungen 
des goldenen Zeitalters langsam in Halbbarbarei erstarrten. 


a Daf dem attischen Drama nicht kretische, sondern kulturverwandte festlindische 
Kultspiele zugrunde liegen, versteht sich. 


27 PauLy-Wissowa, 11 (1922), 1785, 1783 (Karo). 
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Auch auf Kreta erhob sich jetzt diister Burg gegen Burg und rasselten 
die Streitwagen, wo einstmals in heiteren Palastlabyrinthen, die von friedlichem 
Gesinde und Héflingen gewimmelt hatten, der Kiinstler mit Lust und Liebe 
elegante Damen konterfeit hatte und jene kecken Manner und Frauen, die 
uber den Stier, am Horn ihn fassend, hinwegzuspringen hatten 28. Immer 
mehr wurden die mittellandischen Kreter, ihr Volkstum und ihre Sprache von 
den kriegerischen Eindringlingen eingeengt. Im 7. Jahrhundert ist Kreta im 
wesentlichen eine griechische Kolonie geworden. Die wie eine Leuchtkugel 
auigestiegene friiheste europdische Hochkultur ist geplatzt und erloschen. Nur 
eine dunkle Erinnerung an Kretas einstige Seeherrschaft unter einem Konig 
Minos lebte fort, dessen Gattin mit einem Stier zusammen jenes Ungeheuer 
Minotaurus gezeugt haben sollte, das der Kénig Minos ins Labyrinth 
einsperrte 29. 

Das war alles, was die Hellenen von ihren Lehrmeistern und Halbahnen 
noch ,,wuBten“. Erst unserem Jahrhundert ist die ,,minoische Kultur“ durch den 
Spaten des Ausgrabers Evans neu geoffenbart worden. Schattengleich freilich, 
wortlos huscht sie an unserem Blick voriiber, gibt keine Erklarungen zum 
Bild, lebt aber und bewegt sich im Bilde, und wir sehen nun doch klarer als 
die Hellenen des ersten Jahrtausends, wie in jener nordsiidlichen Verbindung, 
der das Hellenentum entsprossen ist, Blut und Geist der verschiitteten ,, Minos“- 
Leute ein Jahrtausend spater zur zweiten Entfaltung drang. Der alte GorTHE 
lie8 aus der Ehe des nordischen Fausts mit der mittellandischen Helena den 
himmelanstiirmenden Knaben Euphorion hervorgehen, ,,kiinftigen Meister alles 
Schénen, dem die ewigen Melodien durch die Glieder sich bewegen.“ Diesem 
Euphorion gleichend, hat das heranreifende Hellenentum spater in neuer Jugend 
die mittellandische Bewegungsmelodie nordisch rhythmisiert. Die Antike der 
zweiten Halfte des ersten Jahrtausends ist viel mehr als taurischer Glaube 
und kretischer Geist; aber wir verstehen sie besser, seit wir anfangen, 
das zweite Jahrtausend zu kennen, in dem die weltgeschichtliche Héchst- 
leistung des taurisch-mittellandischen Kulturkreises sich entfaltete, die Welt, 
in die die Griechen traten und in der sie zu Hellenen wurden. 


28 Vgl. ,,Anthropos“, 24, 195, Anm. 43. 
29 Zur Vorgeschichte der Minotaurussage vgl. Evans, 2, 762 ff.; KrappEe in der 


Schles. Gesellsch. fiir Volkskunde, 28 (1927), 131 ff. 
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Le caractére des Betsileo (Madagascar). 
Par le Rév. Pere H. M. Duzors,'S. J. 


1° Le Betsileo physique. — 2° Le Betsileo moral. — 3° Le Betsileo social. — 4° Conclusion. 


1° Le Betsileo physique. 


Les Betsileo, dans l’ensemble ne sont ni grands, ni petits, plutdt disposés 
a etre grands que petits. Un homme qui a pu les étudier sous tous les rapports, 
M. le Docteur Bresson, donne pour les hommes une moyenne de taille de 1 m 66, 
ce qui est convenable et suppose un bon nombre d’individus de plus haute 
stature. Les femmes sont plutét petites, 1m 52 de moyenne. Certaines jeunes 
mariées (il est vrai qu’elles n’attendent pas souvent d’étre complétement 
formées) ont des apparences de fillettes, presque de poupées. On rencontre toute- 
fois un bon nombre de respectables matrones, capables, comme nous le dirons 
plus loin, de tenir téte avantageusement a leurs maris. 

La race, en somme n’est pas belle. Les traits sont plutét vulgaires. On» 
les dirait taillés 4 la hache. On ne trouve pas chez eux cette finesse d’attaches 
qui caractérise pas mal d’indigenes de la Grande Ile. Les extrémités sont. 
fortes. Les mains plutot larges que longues. Les pieds, tres rarement cambrés 
s’étalent largement vers les orteils. Ceux-ci sont courts. Disposition extréme- 
ment pratique pour la marche dans les sentiers ardus et glissants: le pied 
semble alors faire ventouse sur la déclivité, tandis que les doigts s’accrochent 
habilement aux moindres aspérités du terrain. Dans les efforts les muscles 
saillissent au cou, aux cuisses, aux jambes mais sans apparaitre trés dévelop- 
pés. Les biceps n’ont rien d’impressionnant. 

Le systéme osseux semble fragile. Aussi, le poids d’un homme de taille 
ordinaire se tient dans les 50 ou 60 kilogr., bien inférieur, en tout cas, au poids 
dun Européen de méme apparence. On a l’impression générale d’un corps 
manquant de densité, et par suite de vigueur durable et de résistance, ce que 
des observations ultérieures ne feront que confirmer. A quoi concourent 
Vinsuffisance de la nourriture, et surtout l’affaiblissement du sang, conséquence 
trop naturelle de l’absence de moralité et des tares héréditaires. 

Le teint est plutét foncé que noir surtout chez les femmes et les enfants. 
Il varie d’ailleurs, non seulement dans Vensemble de la population ou Yon 
rencontre la gamme de toutes les teintes depuis le noir foncé jusqu’au jaune- 
clair, mais aussi dans le méme individu, par suite d’impressions passageres 
ou d’un changement d’air. Le Betsileo intimidé rougit en prenant une teinte 
plus foncée. Comme il arrive d’ailleurs aux petits Vazaha (Européens) en 
villégiature qui rentrent de la campagne ou des bords de la mer avec un teint 
fortement halé, j’ai vu de mes éléves me revenir de leurs vacances a peine 
reconnaissables, tant ils avaient noirci en quelques jours de grand air et de 
liberté. Le contraire va de soi: la décoloration progressive chez un malade 
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n’est que l’indice trop certain de son affaiblissement. A noter chez les nou- 
veau-nés une figure plus ou moins rouge suivant Vintensité de la noirceur a 
venir. Un jour, donnant le baptéme a un de ces tout petits, je fus effrayé de le 
voir si rouge et je crus a un étranglement du bébé par le linge qui l’entourait. Je 
fis signe de le dégager. On me rassura dans la suite. Le bébé n’était si rouge 
que parce qu'il devait devenir absolument noir. Il tenait de son pere qui avait 
un teint presque Sénégalais. 

La peau serait lisse sans la foule des affections cutanées qui la ravagent 
du haut en bas. La gale A son extréme puissance, les crotites, les abces 
de toute espéce, d’un aspect affreusement répugnant, les rongent presque tous 
ce qui n’ajoute pas aux charmes déja restreints de leurs personnes. . 

Sous des cils longs et relevés, leurs yeux noirs seraient souvent beaux 
si eux aussi n’avaient été souvent abimés par le strabisme ou les affections 
purulentes. Beaucoup de borgnes et une foule de louches. On retrouve des 
traces de croisements malais dans la paupiére venant légérement brider 
la caroncule. 

Au dire de certains, le Betsileo appartiendrait a la catégorie des peuplades 
4 cheveux lisses, d’autres affirment non moins catégoriquement qwils ont les 
cheveux laineux et crépus a la mode africaine. La vérité serait entre les 

* deux: ni lisses A la facon Hova, ni crépus a la fagon africaine, mais ordi- 
nairement frisés. Encore les variétés vont-elles (ce qui explique les opinions 
contradictoires que nous venons de mentionner) des chevelures composées d’une 
foule de petits frisons prodigieusement serrés les uns contre les autres ou de 
poils droits, hérissés en baguettes de tambour. 

Généralement ils encadrent un front légérement bombé, assez régulier 
en forme de trapeze, et peu développé. Ce front, comme resserré, comprimé 
entre le chevelure et les traits saillants du visage, serait, nous semble-t-il, avec 
la nuque ronde, le nez droit, mais large, peu proéminent, un peu relevé a la base 
pour laisser entrevoir de vastes narines, une des caracteristiques les plus 
sensibles du type Betsileo, se rapprochant, comme on le voit, plus du type 
négre que du type malais. 

A ce rapprochement contribuent encore de bonnes grosses levres suffi- 
samment saillantes, surplombant un menton plutdt court, et laissant entrevoir 
une dentition assez rarement belle. Elle Vest parfois et pourrait l’étre, si, 
outre le nombre considérable de machoires mal conformées aux dents irré- 
gulitrement placées, ou trop avancantes, ou méme a rangs doubles, il n’y 
avait pas quantité de dentitions abominablement ravagées par une carie 
presque universelle. 

De barbe il n’en est que rarement question. Les jeunes gens s’épilent 
dailleurs. Le systeme des poils se réduit de ce coté a quelques vagues représen- 
tants assez espacés et médiocrement développés. Plus abondante la barbe sera 
un signe de vocation a la sorcellerie. On rencontre peu de visages par- 
faitement barbus. : 

. Le plus joli en tout cela ce serait arrangement artistique des coiffures. 
Jadis les hommes portaient les cheveux tressés comme les femmes. Le 
P. ApInaL le notait déja, celles-ci possédent jusqu’a la perfection, le talent 
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de donner a leurs cheveux toute espéce de formes. A voir leurs tétes. nues, 
on jurerait qu’elles sont coiffées de riches bonnets de couleur noire. 

C’est le plus clair de leur beauté. Les femmes vieillissent vite, leur visage 
fatigué se ratatine, les traits se creusent ou ressortent brutalement. Chez elles, 
comme chez les hommes d’ailleurs, peu de vieillards. Les gens de 60 a 80 ans 
sont peu nombreux, trés rares les vieux ou vieilles de 80. Il n’y a a cela que 
trop de raisons. On commence jeune a abuser de la vie et on V’épuise vite. 

Est-ce esprit fataliste, est-ce effet d’une sensibilité, ou peu développée ou 
emoussée, le Betsileo est extrémement dur a la douleur. Il la supporte stoique- 
ment sans se plaindre, parfois sans la laisser voir. Cette endurance vis-a-vis 
de la souffrance, il laura vis-a-vis de sa destinée. Il a appris depuis longtemps 
a subir le joug si dur qu’il soit et il en faudrait beaucoup, semble-t-il pour 
Yamener a la révolte. En face du travail physique son attitude est double: Ce 
sont d’affreux paresseux, a-t-on dit, ce sont nos meilleurs travailleurs, ré- 
pete-t-on. Nous étudierons la question un peu plus loin au point de vue moral. 
Arrétons-nous ici au point de vue physique qui nous occupe maintenant. Le 
Betsileo fait preuve d’une réelle vigueur quand il travaille ses riziéres A lon- 
gueur de journées avec une constance que pourraient lui envier les races les 
plus robustes, il se charge de fardeaux dignes des Forts de la Halle, il dévore 
ses 50 ou 60 kilometres dans une journée, et a le voir si souvent nonchalam- 
ment assis, dans ses poses de paresse, on le croirait a4 peine capable de se 
tenir debout. Est-il fonciérement vigoureux? A cette question nous répon- 
drons quwil a les éléments de la vigueur, ce qui lui permet de les utiliser a 
Voccasion, mais qu’il ne les a pas suffisants pour les faire durer. 

Sous la poussée d’une pensée de vanité, de plaisir, d’intérét absolument 
personnel, battant le rappel de ses forces, il donnera une somme d’efforts par- 
fois renversants. On pourrait a son occasion rappeler la contradiction si fré- 
quente chez certaines femmes qui supporteront sans difficulté les fatigues 
d’une nuit de bal et de danse effrénée et qui se sentiront incapables d’un petit 
effort en d’autres circonstances ott dominent les répugnances naturelles de leur 
tempérament. C’est d’ailleurs un phénoméne que l’on retrouve dans presque 
tous les tempéraments faibles, et nos Betsileo sont, sous de nombreux rapports, 
des tempéraments affaiblis. 

Aussi la maladie les réduit-elle rapidement, sinon a l’extrémité, du moins 
a Vaffaissement complet. La ot un fonds de vigueur physique et plus encore 
peut-étre de vigueur morale serait nécessaire pour combattre le mal, le Betsileo 
s’abandonne et se laisse vaincre jusqu’a la mort inclusivement. Que de fois, 
ayant a soigner des malades, la premiére chose que je m’appliquais a obtenir 
deux était un effort de réaction morale qui pouvait les sauver! L’influenza, 
la fiévre, la dysenterie, la pneumonie font dans la population des coupes 
réglées et pour ainsi dire méthodiques, a des époques qui ne varient guere. 
Il est a remarquer cependant que ces affections, sous certains formes du 
moins, semblent avoir sur nos Betsileo une action moins meurtriere que sur 
les étrangers. Ainsi la diarrhée accompagnée de sang, une tuberculose d’un 
genre spécial qui ne ressemble guére a la terrible phtisie a la marche 


foudroyante, qui, elle, les achéve en si peu de temps. Chose encore curieuse, 
14* 
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tandis que certains médicaments européens a faible dose agissent violemment 
sur leurs organes, on les verra absorber sans conséquence grave des toxiques 
dans une proportion qui aurait vite fait d’expédier un «Vazaha» dans 


Vautre monde. 

En résumé, au physique, le Betsileo a plus d’apparence de vigueur que 
de réalité, plus de force nerveuse et passagere que d’endurance véritable. Les 
orgies nocturnes du Fiandravanana suiffiraient a @puiser ume race que 
n’auraient pas déja affaiblie ’abus des liqueurs fortes, et un état syphilitique 
héréditaire et universel. Les cas de stérilité sont nombreux, plus nombreux 
encore les accouchements avant terme, et incalculable le nombre des petits 
enfants qui meurent au tout premier Age. Les jumeaux en particulier 
ne naissent pas souvent viables a cause de la faiblesse de la mére. Si le 
sang vicié se refuse a heberger certaines maladies «Vazaha», par contre il ne 
prédispose que trop toute la race, sinon a la folie compléte qui est rare, du 
moins a ces troubles nerveux et A ces surexcitations plus ou moins passageres 
qui sont le fond de beaucoup de pratiques superstitieuses ( bilo, salamanga). 

La premitre condition pour épurer et relever la race serait de la 


moraliser: : 

1° En la soustrayant absolument a certaines pratiques abominables qui 
corrompent et tarissent en elle les sources mémes de la vie. On ne flétrira 
jamais assez les horreurs du Fiandravanana qui est la prostitution dans tous 
les sens, sans aucune garantie ou protection pour Venfance. Nous pourrions 
citer tel village dont les enfants de moins de 13 ans avaient passé 15 nuits 
d’un seul mois au milieu de ces orgies et de ces débauches. 

20 En lui inculquant des principes d’hygiéne qui lui sont absolument 
inconnus. L’autorité civile s’y applique d’ailleurs de toutes ses forces et non 
sans résultat. 

30 En habituant nos Betsileo a un travail plus régulier, moins forcé a 
certains moments, moins nul a d’autres. En réglant davantage leur vie, ils 
arriveraient A régler leurs forces et a équilibrer leur tempérament. 

Moyennant quoi la race Betsileo serait bientot une excellente pépiniere 
de bons travailleurs, de femmes saines et de familles nombreuses. 


2° Le Betsileo moral. 


Les auteurs ne sont pas flatteurs, en général pour les Betsileo. Les 
Betsileo sont des paresseux, des ivrognes, ils s’adonnent a la luxure. On note 
surtout leur indolence et leur apathie. Moyennant quoi on leur accorde 
quelques qualités de douceur, de simplicité, d'amour de la justice et 
de patience. 

Comme l’Ame humaine, la race est trop complexe pour étre ainsi analysée 
en quelques mots. 

Il importe d’ailleurs, avant de prononcer un jugement aussi absolu 
de rechercher ce qu’il peut y avoir de relatif et superposé, pour ainsi parler 
dans un état d’ame influencé par des causes extérieures susceptibles lcs: 
mémes d’étre modifiées. 
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Indolence, paresse, apathie, manque dinitiative, voila bien sans doute 
le Betsileo, tel qu’il nous apparait ordinairement. Peut- -on dire qu’il est bien 
cela, peut-on dire surtout qu’il n’est que cela, c’est une autre question qui 
mérite d’étre examinée. 

Les hommes deviennent paresseux, ou A tout le moins insouciants, qui 
ne réussissent pas ou qui n’attendent de leur travail aucun profit personnel. 
Ce fut le cas des Betsileo pendant de longues années de servage. Nous avons 
deja remarqué que lorsque l’amour-propre est en jeu le Betsileo fait des folies 
de travail. Il n’est donc pas si passif qu’on pourrait le croire. S’il est si 
souvent somnolent, ne peut-on penser que c’est parce qu’il lui manque Dexci- 
tation a se mettre en mouvement. A quoi bon se donner de la peine si le profit 
est pour d’autres? a quoi bon aller de l’avant s'il n’y a guére a recueillit que 
de mauvais coups? 

Qu’un intérét déterminé se mette de la partie et notre homme se réveille 
et se transforme. Ne voyons-nous pas, par exemple, que les peuplades Betsileo 
jadis perpétuellement en guerre les unes contre les autres, ont tellement subi 
ensuite Vinfluence.de la domination Hova, qu’ils ont apparu a certains comme 
les plus pacifiques de tous les hommes, quitte 4 reprendre, grace aux circon- 
stances récentes, leur réputation de bons soldats (les meilleurs de Vile, dit-on), 
quand ils sont bien encadrés. 

Les circonstances, comme nous le voyons, changent les apparences, et c’est 
le fond de l’€me que nous devons chercher a atteindre, dans la mesure du 
possible, pour étre dans la vérite. 

A notre avis le Betsileo est un Enfant et un Timide. Deux 
épithétes qui, bien comprises, nous donneront la raison d’une foule de détails 
de sa vie et de son caractere. 

Enfant, le Betsileo aura de l’enfant les joies bruyantes, les tristesses 
déraisonnables, les caprices, les résolutions inattendues, les coups de téte, les 
bouderies, les dépits, l’insouciance du lendemain, l'amour du plaisir bruyant, 
V’étroitesse de vues, le manque d’envergure pour les spéculations plus ou 
moins abstraites, pour les calculs et les combinaisons commerciales, l’absence 
de rancunes profondes, l’oubli rapide du passé, etc. etc. 

Timide, habitué a étre dominé, il se défiera de ses propres moyens 
et plus encore de ses chances d’aboutir. En présence d’un acte, qui pour nous 
s’imposerait parce que nous le considérerions comme évidemment utile ou 
raisonnable quoique non commandé, le Betsileo, tout en apercevant, la conve- 
nance, juge plus a propos d’attendre, d’abord parce qu’il n’y va pas directement 
de son intérét, et ensuite, et surtout parce qu’il a horriblement peur de se 
tromper. Que de fois j’ai remarqué ce trait de leur caractére! Un objet risquait 
de se détériorer, il aurait suffi de ’abriter ou de le remettre en place: Nos 
Betsileo passaient a cété, le voyaient et... n’osaient y toucher. Par paresse? 
Oui! Par crainte? Plus encore: «Qui sait... on l’a peut-étre mis 1a expres. .- 
et alors... On se fachera... tandis que je ne risque rien a ne pas m’en 
occuper.» 

Timide, il sera susceptible, Vexpérience ne Va que trop porté 
4 se méfier. [1 a connu l’autorité qui exploite et a peine a croire a l’autorité 
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qui se dévoue. Il se figure volontiers, quand un supérieur (a quelque titre 
que ce soit) Vaborde, qu’il vient pour Jui extorquer quelque chose. La visite 


du Hova (prince) lui cotitait autrefois un boeuf ou tout au moins une partie 


de sa basse-cour. Aussi les visites le préoccupent: loin d’en étre flatté, il songe 
au cadeau qui en sera la consequence: que va-t-il offrir? Une visite de 
«Vazaha», s'il a gardé quelque respect pour lui, le trouble plus qu’elle ne le 
réjouit, pour cette premiere raison que nous venons de dire, et pour la seconde 
que voici: Le Betsileo pauvre est honteux de sa misére, de son taudis, surtout, 
Sil n’a pas 6 prévenu, et si on vient chez lui a Vimproviste. Sentiment 
trop facile 4 comprendre et qu’il est facile de retrouver chez nos indigents 
d’Europe. Eux aussi n’aimeront pas a ce qu’on les voie dans leur misere. 
Ajoutez une troisieme cause de géne. Qu’est-ce qu’on me veut? que se cache-t-il 
derriére cette visite? Le Betsileo croit volontiers alors a une inquisition. 

Jai insisté sur ce point des visites A cause de Vimportance qu’elles ont 
dans la vie malgache. J’ai connu des missionnaires qui se fondant sur la 
coutume malgache et sur certaines invitations faites par les indigenes eux- 
mémes, sur certaines formules de politesse, voyaient dans les visites a domicile 
un excellent moyen de conquérir les sympathies de la population des cam- 
pagnes. D’autres par contre, gens de grande expérience, ne croyaient pas a 
Vefficacité du procédé. Pratiquement, je crois avoir constaté que les uns et 
les autres avaient raison. Les visites sont bonnes mais elles ne seront opportunes 
que si le visiteur «<Vazaha» ‘n’y perd rien de sa dignité, exige et observe lui- 

ame tous les usages, ne les fait que prépareées et comprises, évite 
de surprendre son monde dans la malpropreté, et surtout a une raison bien 
visible de tous, de pénétrer dans les pauvres cases. Encore le mieux, en dehors 
de ces visites pour raisons spéciales, (malades par ex.), est de donner aux gens 
toute latitude de vous recevoir dignement, avec un certain apparat, dans une 
salle choisie, celle du chef ou de quelque autre notable qui n’a pas a cacher 
son dénuement. Il faut savoir sauvegarder sa dignité aux yeux de ces grands 
enfants et ce n’est pas un moyen d’avoir action sur eux que de commencer par 
s’en faire mépriser. 

Timide, le Betsileo aura encore une autre susceptibilité, si commune chez 
les timides et si peu comprises des tempéraments plus audacieux: celle de se 
sentir paralysé par le voisinage ou la surveillance d’un plus instruit ou dun 
plus fort. Que de gens perdent ainsi leur valeur dés quils se sentent observés! 
Leur activité est comme paralysée parce qu’ils sont vus, ou qu’on semble 
vouloir intervenir. Ils diraient volontiers alors: «Je me retire puisque vous 
vous en mélez.» Ainsi, on l’'a remarqué le Betsileo qui semble passif, en contact 
avec un groupe de Hova, transplanté, comme certains groupements actuels 
dans Vlouest, au pays Sakalava, dans un milieu qui ne les domine plus, 
mais oti ils peuvent se croire un peu supérieurs, prend Vinitiative du travail 
et de l’organisation. 

Redisons-le, notre Betsileo a plus de ressources que ne pourrait le faire 
croire son apathie actuelle. Le milieu ou il a vécu est pour beaucoup dans son 


indolence. Donnez-lui plus de confiance en lui-méme et délivrez-le des craintes 
qui le paralysent. 
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Il s’effarouche pour des riens parce que, pendant longtemps, il n’a eu 
que trop a souffrir pour des bagatelles, pour des riens. C’est le secret de son 
attitude en face du pouvoir, du gouvernement. Il lui faudra encore du temps 
pour distinguer de V’ancien pouvoir qui le ranconnait en exigeant soumission 
a tous ses caprices, le gouvernement régulier et bienfaisant que nous avons 
bien la prétention de lui imposer. 

Fn somme, le Betsileo nous fait effet souvent d’un de ces pauvres 
enfants déprimés par une tutelle tyrannique qui leur a enlevé toute énergie 
personnelle et tout entrain dans l’action, dégotité dans sa vie ordinaire, sour- 
nois dans les passes difficiles, et cherchant a jouir, dans son écrasement, des 
jouissances basses et égoistes qui sont encore a sa portée. 

Ainsi notre Betsileo cherchera ses compensations dans la gourmandise, 
Vivrognerie, l’inconduite, il s’accrochera a la superstition, il sera avare A sa 
maniére, imprévoyant, car a quoi bon les calculs quand on est a la merci des 
caprices dautrui? Sa pauvreté aura pour conséquence inévitable une insigne 
malpropreté: on ne soigne pas des haillons ou un taudis. Il s’endettera forcé- 
ment pour se tirer momentanément d’affaire: trouvez-lui un autre moyen 
hic et nunc. 1 senlisera dans les situations difficiles, et comme les bons 
expédients lui font défaut, il recourra aux ruses les plus grossiéres ou les 
plus sottes. 

J'ai noté maintes fois ce dernier trait! Que de braves gens, d’excellentes 
gens, dans l’embarras d’une premiére sottise a cacher, se perdent dans un 
dédale de véritables horreurs! Pris en faute sur un point de médiocre impor- 
tance le pauvre Betsileo s’affole, il devient maladroit et (qu’on nous pardonne 
le terme qui seul rend la situation) se montre «crasseux» a la derniére puissance. 
Poussez-le tant soit peu alors, il trahit, disparait, abandonne emploi, femme, 
pays, religion, etc., etc. Les mensonges, les faux serments ne lui cotitent plus 


-rien. Il est moralement fou. Sachez au contraire attendre ou patienter alors, 


démélez pour lui l’écheveau qu’il a embrouillé, tirez-le du mauvais pas initial, il 
se reprend, se retrouve et redevient le meilleur homme du monde, de canaille 
qu'il s’était fait auparavant. 

Ce craintif a donc surtout besoin d’étre mis a I’aise et alors il a de l’enfant 
la bonne simplicité et la confiance ingénue. Au premier abord défiant parce 
qu’il est faible, parce qu’il est faible encore il s’abandonne a qui a su gagner 
son affection. Il ne demande d’ailleurs qu’a s’appuyer, car il a conscience 
de sa faiblesse. En attendant que, par une éducation progressive, il prenne ou 
retrouve l’habitude de se conduire lui-méme, on lui rend service en pensant et 
en voulant énergiquement pour lui. [1 est le premier a apprécier les avantages 
quw’il rencontre pour sa conduite ou son travail dans une autorite qu’il aime. 
Sa docilité est parfaite, quand il voit que ce que l’on lui demande, quoique 
pénible pour ses habitudes de mollesse, lui est utile et bon. Ah! il faudra 
revenir sans cesse a la charge, remonter journellement un ressort encore faible 
qui n’a pas encore été suffisamment trempé. Ce sont des ames a former, 
et on sait qu’a ce travail il faut de la patience et plusieurs générations. 
Notre bon Betsileo doit commencer par apprendre 4 vouloir avec un 
autre et il arrivera peu A peu Avouloir deplusenplus seul, sur- 
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tout, comme nous l’avons dit, quand son intelligence saisira de plus en plus 
la nécessité et les avantages de ses travaux. 

Cette esquisse d’ensemble une fois tracée, il nous reste a entrer maintenant 
dans les détails. La plupart ne seront que les corollaires inévitables des deux 
traits fondamentaux: Enfant, Timide. 

Le Betsileo est-il bavard? Oui et non. On raconte que, au retour d’un 
voyage, d’un travail, notre homme rentre dans sa case, s’assied paisiblement. 
Dott vient-il? Quw’a-t-il fait? Quoi de nouveau? Autant de questions qui 
semblent s’imposer en pareille occurrence. Non, il demande 4 manger et a 
boire, se fait servir par sa femme et c’est tout. Donc le Betsileo n’est pas bavard. 
Ce serait conclure un peu vite. Il aurait pris l’habitude de raconter ses petites 
affaires si celles-ci avaient eu ordinairement quelque cété intéressant pour lui ou 
pour sa famille. Mais a quoi bon dire les avanies essuyées, les miséres subies 
et absence de tout profit? Raconter une corvée. A quoi bon? 

Le Betsileo ne nous a jamais produit Veffet d’un mélancolique et d’un 
silencieux. Les dames du pays, en fait de loquacité, n’ont rien a envier a leurs 
congénéres d’autres régions. Tout en vous portant, les bourjanes rient et plai- 
santent au cours de la route. Conversation populaire, sur des sujets restreints 
comme leurs idées et leurs préoccupations. On parle des riziéres que l’on voit 
et de leurs propriétaires, des boeufs que l’on rencontre, des cases, des villages; 
on se plaisante réciproquement, on se taquine, ou bien Yon prend son 
sujet dans le voyageur lui-méme. Un jour mes porteurs s’amusaient a établir 
une comparaison entre le poids de ma précieuse personne et celui des autres 
missionnaires qwils avaient eu V’occasion de transporter. Le sujet changea 
quand ils furent sur la grand’route. Les pierres kilométriques et hectometriques 
devinrent le théme de leurs plaisanteries et de leurs calculs. Is semblaient 
avoir peine A se figurer que d’une pierre a l’autre les distances fussent identiques. 
Ils en eurent pour plus d’une heure de remarques et de plaisanteries. Toujours 
la méme note enfantine. 

Lorsque le Betsileo vous aborde, ne le recevez pas, si vous voulez savoir 
ce qu’il veut, a la facon «Vazaha» en lui demandant d’aller droit au sujet. 
Il vous salue, saluez-le (Notons a ce propos que le saluer soi-méme le premier 
crest le dérouter, c’est a lui de commencer.) Ne vous inquiétez pas outre 
mesure de sa présence. Vous continuez votre travail, cela ne le trouble pas, 
au contraire, cela lui donne le temps de prendre position. Le voila qui se 
décide a parler. Ne vous figurez pas quw’il vous dise encore ce qui l’amene. 
Plus la chose est importante, plus il lui faudra tourner autour avant de l’abor- 
der. La précipitation gaterait tout. Viennent des phrases plus ou moins 
banales sur des sujets étrangers a la grosse question.. Patientez. Laissez 
votre homme prendre son élan. Il est comme les premiers avions: il a besoin 
dun pylone pour démarrer. Et c’est lorsque l’on pourrait croire lentretien 
épuisé, quand il se fait comme un premier mouvement de départ que, poussé 
sans doute par une impression plus forte de la nécessité de parler, le visiteur 
ee enfin son véritable «Kabary» et que les écluses des confidences graves 
s’ouvrent dans toute leur largeur. Qui méconnaitrait cette mentalité de nos 
Betsileo n’arriverait jamais a les connaitre et A recueillir leurs confidences. 
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Ce déclanchement brusque sous Vimpression plus vive qu’il faut enfin 
se décider a parler, n’est pas d’ailleurs spéciale a la conversation. Les Betsileo 
sont les hommes du dernier moment, ils bougent lorsqu’ils se sentent physique- 
ment ou moralement acculés. Le coup de létrier est classique chez les mission- 
naires. Le missionnaire est 14 depuis la veille, il s’est offert A recevoir les 
gens... le moment du départ est venu, le cheval est sellé, les caisses sont 
faites et ficelées. On entoure le Pére pour le saluer ... au dernier moment, des 
cervelles et des volontés hésitantes démarrent subitement: Aza fady s'il vous 
plait et les kabary commencent... Ils iraient loin si on les laissait courir. On 
essaiera, du moins pour une autre fois, de former ses pauvres gens A l’obser- 
vation de moments réglés. 

Ceci nous améne naturellement a cet autre trait du caractére Betsileo: 
Pignorance absolue du prix du temps et de Vimportance de moments fixés. 

En temps ordinaire notre Betsileo n’est rien moins que pressé. Il ne se 
trouble pas d’attendre. I] vous aborde: «C’est bien, je suis a toi dans quelques 
instants.» Il va paisiblement s’installer dans quelque coin. Par suite de pré- 
occupations vous oubliez votre visiteur. Peut-étre au bout d’une heure ou deux, 
viendra-t-il ou viendra-t-on vous dire qu’il désire vous parler. Vous étes plus 
vexé que lui: un bout de mipetraka (s’asseoir) cela n’a pas d’importance. 
La fievre des affaires ne l’a pas encore saisi. 

Aussi les fotoana, rendez-vous et heures fixes «Vazaha» sont la derniére 
de ses préoccupations. Le manao ampitso lava: remettre a un lendemain pro- 
longé est une de ses habitudes favorites. Se décider a froid ou méme a I’en- 
contre d’impressions actuelles contraires n’est pas son fort. Fixez un jour 
pour une affaire, une rentrée de classes par exemple, attendez-vous a ne rien 
voir venir. Que s’est-il passé? Les parents, la riziére, un marché, une visite, 
ou moins que cela s’est mis en travers d’une volonté qui sommeillait déja et 
qui ne demandait qu’a rester en repos. Les Betsileo ne doivent rien com- 
prendre a notre besoin perpétuel de courir dans tout ce que nous faisons et l’on 


peut se demander si, de fait, il n’y a pas chez nous comme chez eux, exagé- 


ration, mais en sens contraires. 

Ils ont une maniére de comprendre la vie qui n’est pas la ndtre. Je lai 
déja dit: 14 ott leur intérét personnel est en jeu, de fagon a saisir vivement leur 
imagination et a secouer leur volonté, ils ne reculent pas devant un travail ex- 
trémement dur et ils l’accomplissent vaillament. L’amour-propre, la vanite 
surtout a le don de les exciter. Suivez des femmes dans le repiquage, vous ne 
leur reprocherez.pas d’y aller comme des endormies. C’est a qui ira le plus 
vite et sera la plus adroite. Mais en dehors de ces moments de grand travail 
des riziéres on a bien le droit de se reposer et on se repose en ne faisant rien. 
Pourquoi pas? Et alors ce sont les longues heures de farniente presque bestial. 
On s’accroupit dans le lamba et l’on jouit du bonheur, que nous ne compre- 
nons plus, de ne rien faire. Les distractions consistent alors dans quelques 
réflexions paisibles et clair-semées sur les sujets habituels, dans la surveil- 
lance de quelque volaille, dans la recherche active des parasites vari¢s qui ont 
pris séjour sur la téte ou dans les orteils. Les femmes ont encore pour pré- 
texte au repos quelque moutard a porter ou a surveiller, ou a nourrir. 
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Lorsquil s’agit de leurs superstitions, ces étres si apathiques deviennent 
fous dans leur activité désordonnée, ces amateurs de farniente passent des 
nuits consécutives dans des orgies invraisemblables. La fatigue n’existe plus. 
Superstitieux, les Betsileo le sont a une mesure peu commune. Nous verrions 
en cela une conséquence de leur caractere craintif. Ils ont été habitués a avoir 
peur des hommes qui les ont dominés, cette peur sera plus vive encore vis-a-vis 
de ces puissances mystérieuses qu’ils ont été accoutumés a considérer comme les 
mattresses de leur vie: Les ames des ancétres et leurs représentants sur la 
terre, les devins. L’extraordinaire, Yanormal les bouleverse. Par suite de 
pluies trés abondantes, des sources inconnues se mirent a sourdre en différents 
endroits. Aussitét ces sources de prendre aux yeux de nos indigénes un 
caractére miraculeux, et les foules d’accourir de tous les points du pays. Un 
nain traverse la contrée, ce sont aussitét sur son compte des récits fantastiques. 
On parla 4 un moment donné de la fin du monde: les attitudes variérent mais 
la crédulité fut générale: Les uns se mirent en frais de toilette pour étre bien mis 
au grand moment, d’autres se cachérent dans des trous 4 ordures, d’autres 
sous le lit, d’autres encore raisonnérent d’une fagon plus pratique. Puisque 
tout doit finir, profitons des derniers moments du monde et utilisons ce que 
nous avons. Ils se ruinérent en bons repas et en dépenses folles. D’autres enfin 
se mirent en quéte d’ody (gris-gris), protecteurs. Les sorciers sont parti- 
culigrement redoutés, et en cas d’insuccés on a bientét fait de les en rendre 
responsable. Un de mes ouvriers ayant manqué la cuisson de ses briques, qui 
sortirent du four noires comme des morceaux de charbon, en rejeta la faute 
sur un sorcier qui, disait-il, avait été vu la nuit précédente jetant un sort au 
malheureux four. Le pauvre Betsileo prétait naturellement aux puissances 
surnaturelles les dispositions tyranniques ou méchantes dont il souffrait de la 
part des pouvoirs qui le dominaient ici-bas. 

C’est en vertu de cet état d’Ame qu’il condensera ses jugements sur ses 
supérieurs en deux adjectifs qui lui disent tout. Le supérieur est qualifié de 
masiaka (dur) ou de malemy fanahy (doux). Chacune de ces épithetes con- 
tient pour le Betsileo une monde d’impressions déja éprouvées, de craintes ou 
d’espérances. Que l’on ne s’y fie pas trop cependant, les deux mots n’ont pas 
une valeur absolue, ils ne contiennent pas toujours un jugement définitif et 
motive. Le Betsileo s’en servira souvent pour vous faire sentir ce qu’il attend 
de vous, pour vous flatter quand il vous qualifie de malemy fanahy, ou bien 
pour vous faire comprendre qu’il ne tient pas a étre bousculé quand il vous 
lance un masiaka. Le faible de caractére s’essaie a étre fort en tactique. 

C’est ce qu’on constate vite quand on questionne notre Betsileo sur des 
Sujets plus ou moins compromettants. S’il se doute quw’il y ait le moindre 
risque a courir dans un oui ou dans un non, ne demandez pas au bon Beisileo 
de faire passer la vérité avant tout. Mieux vaut l’ébrécher ou méme V’aban- 
donner que de vous faire de la peine ou de s’attirer de gros désagréments. 
Tee te ee ee te ake oe ee conjecturer ce que 
Hai a pee ie : a un devoir de vous repondre dans ce 

fon . Encore une suite de cet esprit de crainte qui 
le domine. Aussi rien n’est plus difficile que de lui venir en aide A lui-méme 
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dans les circonstances critiques. Un indigéne a a se plaindre de vexations de 
la part d’un chef. Dans sa détresse il vient vous trouver et vous demande de 
le secourir. Vous enquétez, vous croyez a la justice de sa cause et votre 
bon cceur vous pousse a intervenir en sa faveur auprés de l’autorité supérieure. 
Crdre est donné de faire comparaitre le plaignant. Vous étes stupéfait de ses 
dénégations. Il nie tout ce quw’il vous a avancé. Pourquoi? Il a peur d’une 
vilaine affaire avec le chef immédiat et craint une vengeance. Le cas n’est pas 
rare et il n’y a pas qu’a Madagascar que la crainte des chefs subalternes mais 
immédiats empéche l’autorité supérieure de connaitre la vérité. 

En somme le Betsileo est-il franc? Ordinairement parlant — oui. Il ne 
sera pas faux, comme d’autres pour le plaisir de V’étre ou par habitude de 
dissimulation, mais, comme nous l’avons déja constaté il ne faut pas lui de 
mander l'amour de la vérité par-dessus la crainte ou a l’encontre d’un grave 
interet. S’il prépare un mauvais coup, comme de lacher son emploi, il aura 
bien soin de tout dissimuler. Il prépare son exode silencieusement. Vis-a-vis 
de vous il reste le méme ou se montre méme plus empressé. Puis un beau jour, 
lorsque ses petites affaires ont été combinées 4 son gré, qu’il s’est assuré une 
ligne de retraite, il diparait sans rien dire, et vous apprenez par raccroc qu’il 
a quitté son poste depuis quinze jours, un mois, ou méme davantage. La 
encore c’est la peur qui le dirige. Il veut s’en aller et il redoute de votre part 
une résistance. Mieux vaut é€viter le choc. 

Le mangala-dia (fuite subite et cachée) est la grande arme de défense de 
ces faibles. Quils aient commis une faute et qu’ils en craignent les suites, 
quwils cherchent simplement a conquérir leur liberté sans avoir a lutter contre 
une volonté opposée, comme nous venons de le dire, le plus pratique et le 
moins dangereux, pensent-ils, est de disparaitre. La grande ressource, en cas 
de conflit sera la fuite, car il y a longtemps qu’ils ont découvert que le meilleur 
moyen d’éviter les coups de baton est de se mettre hors de leur portée. 

J'ai constaté que dans certains cas le seul expédient pour les forcer a 
vaincre une crainte était de leur en causer une autre. Dans les premiers temps 
ou j’avais a former un certain nombre de ménages, il arrivait que la femme pour 
une raison ou pour une autre se disait tsy tamana (pas habituée) et disparais- 
sait un beau matin. L’expérience aidant ou bien averti a temps je subodorai 
certaine fuite et je crus l’empécher en appelant la découragée et en lui parlant 
avec toute la douceur possible: L’affligée me quitta, semblait-il, consoiee, 
raffermie, et ancrée dans une persévérance inébranlable. Moins d’une heure 
apres, elle avait disparu. Je me vus obligé de changer de tactique. Lorsque 
je me doutais que quelqu’une de ces dames branlait dans le manche et avait 
envie de s’en aller, je l’appelai et lui faisais une scéne suffisamment 
bruyante pour impressionner son imagination et son systéme nerveux. Pas 
une seule, pendant dix ans, de celles qui purent étre traitées par cette méthode 
homceopathique, qui ne demeurat fidéle jusqu’au bout. 

Traitement qui n’est pas Vidéal, j’en conviens. On aimerait mieux agir sur 
la raison ou sur le coeur... mais l’on traite les enfants comme on peut et 
notre Betsileo est, redisons-le, un grand enfant. C’est ce qui fait que ses 
sentiments comme ses volontés sont si peu consistants. I] a du coeur, mais 
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a la facon des enfants qui sentent vivement mais superficiellement, et qui 
oublient vite. Ses manifestations de reconnaissance sont sinceres: il serait 


honteux de manquer de gratitude toy ny zaza tsy mahay mankasitraka comme 


‘les enfants qui ne savent pas etre reconnaissants, il est touchant meme, 


naif dans lexpression de cette gratitude, mais les impressions feront. 


vite place a d’autres impressions et vous pourrez vous croire oublié. 
Quw’il vous retrouve, et il a des joies d’entant revoyant ceux qu’il aime avec les 
arriére-pensées un peu €goistes des enfants, en pareille occasion. L’appeler 
par son nom, lui rappeler tel ou tel souvenir personnel, lui témoigner des atten- 
tions particulitres ?enthousiasment, il rayonne, le voila ’homme le plus flatté 
et le plus heureux du monde. 

S’aiment-ils vraiment entre eux, entre mari et femme, entre les membres 
dune méme famille? J’aurai Voccasion d’examiner la question un peu plus 
loin a propos des relations entre époux, entre parents et enfants. D’une fagon 
générale on peut admettre que l'amour désintéressé, tel que nous le comprenons, 
n’est pas encore le fait d’une peuplade encore enfoncée dans tant de corruption 
et oi les liens de la famille sont souvent si fragiles. On rencontre de belles 
et touchantes affections, mais il faut reconnaitre que c’est dans des 
familles déja sérieusement chrétiennes. D’aucuns ont répété, gratuitement, 
que le christianisme de nos Malgaches était de surface. Je me _ pet- 
mettrai d’apporter a ces affirmations un démenti formel . Je ne mets 
pas en cause la sincérité de ceux qui ont ainsi déprécié les résultats de 
Vapostolat chrétien: ils ont jugé, sans doute, d’aprés des miséres et des faiblesses 
d’un grand nombre, mais on nous accordera, j’espére, la méme Sincérité quand 
nous venons affirmer qu’il y a déja dans ensemble des chrétiens un progres 
sensible pour les moeurs, et chez certains des transformations véritablement 
merveilleuses. J’ai connu, pour ma part des ames d’une délicatesse incroyable, 
et si invraisemblable que soit le fait, des jeunes gens, qui a 15 ou 16 ans en 
étaient a ignorer le mal. J’ai assisté a des luttes pour la vertu, ou la générosité 
a se vaincre savait se maintenir inébranlable pendant des mois et des années; 
j’en aurais long a dire sur des actes de charité ou dévouement qui avaient encore 
le supréme mérite de chercher a rester ignorés. 

Volonté d’enfant, coeur d’enfant, intelligence d’enfant. «On constate, dit 
M. Besson, que les Betsileo qui s’appliquent a vaincre leur paresse originelle 
ne sont pas moins ingénieux et moins intelligents que les Hova et arrivent a 
conquérir un degré a peu prés égal de culture intellectuelle et de savoir 
SSRs Il mest passé pendant 20 ans d’enseignement une bonne quantité 
BEEN, en majorite Betsileo. Jen ai rencontré de fort intelligents, ce que 
Von appelle de brillants éleves, qui ’emportaient dans les concours sur leurs 
rivaux Hova. Ceci confirme opinion de M. le Docteur Besson. Mais les 
études primaires ne portent pas loin. Nos Betsileo pourront-ils hausser leurs 
facultes intellectuelles a la hauteur de spéculations et de raisonnements un peu 
abstraits ? Jai eu des éléves Betsileo forts en calcul et débrouillant trés 
adroitement les problemes de Varithmétique ordinaire, mais je doute qu’on 
les amene avant longtemps au maniement des sciences méme élémentaires. 
En tout cas la philosophie et les déductions sont encore pour eux des mysteéres. 
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Si Pon fait raisonner devant soi un Betsileo on est frappé du manque 
absolu de logique de ses syllogismes. Les satria (parce que) pleuvent dans 
son discours, mais cela ne suppose nullement un lien entre les prémisses 
posées et les conclusions. Le koa amin-izany (en conséquence) supplée a tout. 
Cette simple opération de déduire d’une idée une autre idée les dépasse., N’est- 
ce pas encore une suite de leur caractére d’enfant? Cela se corrigera-t-il? 
Espérons-le. 

Dans Venseignement élémentaire, tel qu’il leur est donné pour le moment, 
non, le Betsileo n’est pas sensiblement inférieur au Hova. Méme rapidité de 
mémoire, méme facilité d’assimilation, avec moins d’ardeur personnelle au 
travail. — Sur les goiits artistiques de la peuplade les écrivains ont accepté des 
opinions absolument contradictoires. 

Entendons d’abord M. Besson a qui on ne reprochera certes pas de les 
avoir insuffisamment connus: 

«Les Betsileo, dit-il (Notes, Reconnaissances et Explorations, 31 décembre 1897) 
sont peu artistes. Ils n’ont guére d’aptitudes que pour l’agriculture ou l’élevage. Toute 
leur industrie se borne 4 la confection de vases d’argile, d’écuelles, de marmites, de cruches, 
de cuillers en bois; 4 des ouvrages de sparterie, nattes, bonnets, etc.; au tissage de lambas 
de soie, de chanvre, de coton ou d’hafotra (fibre du pays). Par suite de leurs tendances 
exclusivement pastorales ou agricoles on trouve peu d’ouvriers d’art chez eux. Les 
forgerons, les charpentiers et les tailleurs de pierres sont méme assez rares. Ces profes- 
sions, dans toute la province, sont généralement, l’apanage des Hovas qui les exercent avec 


beaucoup de talent. 
Les Betsileo n’ont pour ainsi dire pas de chants dignes de ce noms. Les plus 
musiciens d’entre eux ont adopté les chants de ’Imerina si variées et si harmonieux.» 


Voici un autre son. C’est M. JuLty qui parle: 


«Une autre qualité du Betsileo, d’autant plus remarquable qu’on la retrouve presque 
exclusivement chez lui, cest un godt rudimentaire, mais réel, pour les manifestations 
artistiques. Le Hova peut trés bien imiter un travail délicat et difficile; mais il n’invente 
pas, il ne soupgonne pas le beau. Le Betsileo, au contraire a des notions innées, contuses 
peut-étre mais véritables, de ce qui constitue l’art. On trouve des motifs de décoration 
rappelant quelque chose du style grec dans certains de leurs tombeaux, dans les piliers 
surmontés de tétes de boeufs qui environnent ces tombeaux, dans leurs portes, etc. quelque- 
fois dans leurs tissus, leurs bracelets, dans les anciens lamba. Cette décoration se compose 
essentiellement de triangles,-de losanges, de lignes brisées, entrelacées et produisant trés 


bon effet.» 


Les deux textes enregistrent des faits exacts. Les jugements qu’on en a 
tiré ont peut-étre le tort d’étre trop absolus. 

Dans l’ensemble de leur vie et de leurs gotits, les Betsileo ne manifestent 
pas des sentiments artistiques qui puissent frapper au premier abord. Si l’on 
en juge par leurs misérables cases, par leur mobilier ordinaire, par leur indu- 
strie, Vart chez eux est tout ce qu’il y a de plus rudimentaire. Ils n’ont pas 
le sentiment exquis des couleurs qu’ont 4 un si grand degré les femmes Hova 
dans l’agencement de leur toilette. Donez-leur quelques gravures ou images 
pour orner un mur, il vous les disposeront sans aucun ordre, sans la moindre 
notions de la symétrie ou de la proportion. Dans un coin, et chevauchant de 
travers, une estampe de grande dimension, au milieu, une toute petite image, et 
un peu plus loin, n’importe ott, un calendrier quelconque. Faites-les peindre, la 
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géométrie n’a rien a voir dans un bariolage invraisemblable de couleurs. C’est 
enfantin. 

Les exceptions confirment la régle. J’ai connu moi-meme des jeunes 
Betsileo doués d’une exactitude de vision et dune habileté de main vraiment 
surprenantes sculptant ou dessinant trés joliment. Que dans Vornementation 
des tombeaux, qui sont les monuments par excellence dans la peuplade, on ait 
utilisé les dispositions artistiques de certains privilégiés, rien d’étonnant. Tout 
ce que nous conclurons, c’est que dans Vensemble le Betsileo n’est pas artiste, 
mais que parmi les Betsileo il peut se trouver des artistes. 

L’appréciation de M. Bresson sur les chants nous parait un peu sévere. 
Les chants Betsileo ont un cachet exotique qui ne manque pas de charme. Nos 
indigénes raffolent de concours de chants et ce qu’ils vous servent alors est vrai- 
ment du cru. La description et l’analyse de ces cantilénes aura sa place ail- 
leurs. On y retrouve les qualités, instinctives chez tous les Malgaches, d’har- 
monie et de mesure. Le malheur est que les voix trop souvent déparent tout. 
Les hommes croient bien faire en raclant leur gosier et en donnant d’affreux 
coups de voix, les femmes en nasillant outrageusement. Mais nul doute que 
ces cantilénes bien données n’aient un charme étrange et point banal. 

La comme partout intervient. cette malheureuse vanité enfantine qui 
semble bien étre l’excitant le plus efficace sur ces natures simples: hommes 
ou femmes s’ingénieront a se faire remarquer, celles-ci en forcant leur voix, 
les premiers en poussant jusqu’aux tons aigus de la voix de fausset. 

Oi la vanité naive s’étalera sans vergogne, c’est dans les grands kabary 
des circonstances plus solennelles. Les orateurs Betsileo sont curieux a étudier. 
Leur éloquence a quelque chose d’antique qui rappelle les héros d’Homere. 
L’important n’est pas tant d’avoir des idées que de parler. Ils y sont abon- 
damment aidés par les formules consacrées dont on n’a d’ailleurs pas le droit 
de se dispenser. (Formules de kabary d’enterrements.) I y a la répétition 
des mémes idées et au besoin des mémes mots, il y a le procédé classique qui 
consiste a reprendre presque mot pour mot ce qu’a dit le préopinant. Moyennant 
quoi tout Betsileo, homme ou femme, se tirera tres convenablement d’affaire 
lorsqwil s’agira par exemple de faire raison en discours a quelque noble 
visiteur. ; 

Naturellement notre Betsileo aimera pour lui-méme ou pour les autres 
le style imagé et populaire. C’est un trait que je notais déja il y a quelques 
années. 

Sa littérature est celle du peuple, toute concréte ou fantastique, termes 
sans nombre pour désigner ce qu’il voit, ce qu’il sent, ce qu'il fait, ce qu'il 
plante, ce qu’il aime, ce qu’il est. Que de mots pour les disputes, la colere, les 
travaux, les cultures, le ménage, la taille des gens, les qualités physiques des 
hommes ou des animaux. On dit de quelqu’un qu’il est fort ou qwil a un 
gros ventre de cent facons différentes, mais les abstractions restent a état 
dabstraction. Fables, fablieux, contes, proverbes, scenes populaires, farces 
un peu salées, plaisanteries de gros calibre, voila ce qu’il aime. 

Et cest un des beaux cdtés de ce caractére de bon enfant, il est gai. Ses 
coleres sont sans conséquence, elles passent comme elles sont venues. Sa 
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figure n’a rien de morose. I] lui faut peu de chose pour le mettre en liesse. 
Il aime les jeux. Oh! pas les jeux savants, avec force régles, de notre civili- 
sation, mais des jeux ott l’on se remue et l’on se bouscule librement. Le malheur 
est que le jeu pour lui se confonde si souvent avec la superstition et avec 
Porgie. Le tolon-omby était la passion des jeunes gens, et cette maniére de 
lutter corps 4 corps avec les boeufs n’était pas sans de graves dangers. La 
vanité si vive chez eux l’emportait sur la crainte méme de la mort. Il s’agissait 
pour les champions de s’illustrer par leur audace ou par leur folle témérité. 
Jai vu daffreuses blessures suites de ces combats, et les accidents mortels 
nétaient pas chose inconnue. L’amour de la gloriole allait jusque 1a. 

Cette méme gloriole qui leur fait risquer leur vie, leur fait encore gas- 
piller leur petite fortune. On dit le Betsileo avare, on lui reprochera de 
manquer de générosité. Il est difficile de se montrer prodigue quand on 
n’a rien ou presque rien. Pour que le Betsileo donne il suffit que son amour- 
propre soit en jeu. On visite la nouvelle accouchée: les visiteurs, c’est la régle, 
font des cadeaux... de peu de valeur. Celui qui recoit doit leur faire honneur 
et il traitera ses hdtes avec une libéralité qui le ruinera. Aux enterrements, 
pour avoir du monde, pour se poser devant tous, la famille du défunt se ruine 
littéralement. Les funérailles sont une des causes de la misére de quantité 
de Betsileo. Il faut tuer des boeufs, procurer des lambas au mort, donner 
de V’éclat a la cérémonie. On sacrifie a cela tout le bien, et au dela, de la famille. 


Mais en dehors de ces circonstances ott son amour-propre est en jeu, 
il faut bien avouer que le Betsileo est extreémement regardant «antanondro lahy 
mitomany lovia vaky: ’ Antanondro (un des noms du Betsileo), homme qui 
pleure pour une écuelle cassée». Quand on a vu la pauvreté du mobilier 
Betsileo, on s’étonne moins de cet excés de sensibilité. On cite encore une 
autre dicton: «Les Betsileo sont trop avares pour avoir une promenade en 
palanquin pendant qu’ils sont vivants, ils sont morts sans avoir leur quatre 
porteurs.» 

Encore des contradictions qu’il est difficile d’expliquer en dehors de leur 
caractere d’enfant et de la situation sociale ou ils vivaient. D’un cdté ils sont 
incapables de garder un peu d’argent, il est difficile d’étre plus imprévoyants 
quwils ne le sont et de cette imprévoyance ont peut citer des traits in- 
nombrables; de l’autre ils thésaurisent, ils savent cacher leur bas de laine, 
et l’on donne des faits non moins authentiques !. 

A notre avis, cela prouve qu’il y a chez eux des uns et des autres. Jadis 
a cause de la crainte des chefs, s’ils se trouvaient maitres de quelque richesse, 
ils n’avaient qu’une double ressource pour ne pas se voir confisquer leur bien: 
ou de le cacher, ou de le dépenser aussit6t. Quelquefois donc ils cachaient 


1 Premiére maniére. La vieille maman d’un de mes éléves passait pour une 
pauvresse de premier ordre. Elle ne pouvait évidemment rien pour aider a Vinstruction et 
a Véducation de son fils. Or, un jour, nous arrive du fils une lettre éplorée: la pauvre 
vieille venait d’étre soulagée d’un joli petit trésor de plus de vingt piastres. Seconde 
maniére. Vous payez vos employés en leur recommandant de payer leurs impots, car 
le moment est venu. Qu’il se trouve un marché entre votre maison et le bureau, le gouver- 
neur risque fort de ne rien voir de l’argent. 
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leur trésor dans quelque coin, dans une crevasse de rocher. L’ainé ou une 
autre personne digne de confiance était seul mis dans le secret. Pour dépister 
la cupidité des chefs, on shabillait pauvrement et lon vivait chichement. 
C%était la premiere tactique. La seconde était plus simple et semble de beaucoup 
la plus générale: quand il y avait une bonne aubaine on en profitait sur-le- 
champ et l’argent filait en bombances et en achats. Il n’est pas douteux que le 
Beisileo soit d’autant plus friand de la fortune qu’il n’est pas souvent a méme 
d’en jouir. Les grandes invocations aux ancétres font mention surtout d’argent 
et de boeufs que Von réclame de leur bienveillance. Un charme pour faire for- 
tune ou pour obtenir protection pour les biens se paiera trés cher. 

Somme toute, l’attitude de notre Betsileo vis-a-vis de l’argent ressemble 
fort a celle de nos paysans dans les pays pauvres. Il en est extrémement avide 
et s’en détache difficilement, sauf dans un intérét personnel. Quelqueiois il 
thésaurisera; plus souvent, car il craint de le perdre avant d’avoir pu en jouir 
(caprices de princes, autrefois, paiement des impots, actuellement), il le dé- 
pensera au plus vite, a se procurer quelque objet qui a frappe et surexcité ses 
désirs d’enfant. 

On m’accusera peut-étre de vouloir justifier a tout prix le Betsileo. Mon 
Dieu! non, mais, sans excuser ses défauts, je cherche 4 me rendre compte de 
leur origine. 

On dit le Betsileo avare. J’ai essayé de montrer comment il lest et 
pourquoi. On le dit gourmand, nous allons voir qwil Vest 4 sa maniere et 
quwil n’a guére le choix de Vétre autrement. C’est encore une gourmandise 
@enfant. Quand les bonnes occasions se. présentent, il faut en profiter, car 
elles sont rares, vu la pauvreté générale; il faut en profiter a outrance 
car on n’est pas stir du lendemain. «Un tiens vaut mieux que deux tu auras.» 
Voila pourquoi notre homme ne reculera pas devant deux ou trois, ou quatre 
assiettées de riz qui s’offrent a lui en un jour d’abondance, quitte a se con- 
tenter de patates ou de manioc pendant des mois. 

D’ailleurs remarquons le, bien le Betsileo comme le Malgache en général 
ne recherche pas dans ses repas les sensations raffinées du gotit ol se com- 
plaisent nos civilisés. Il mange rapidement sans macher. L’important est d’étre 
voky (rassasié), d’éprouver cette sensation de bien-étre animal que procure 
au corps l’apaisement de l’appétit. 

Cela n’empéchera pas d’avoir des faiblesses pour telle ou telle petite 
sensualité. Mais alors on se cachera pour les: satisfaire. Les historiettes 
abondent sur les ruses et les mésaventures des gourmands. 

On raconte quwun bon vieux Rangahy avait une faiblesse pour le lait. 
Il avait sa bouteille de lait cachée dans quelque coin et lui rendait visite aux 
moments ott il se croyait le moins surveillé. Tout finit par le savoir. Il ne fut 
bientot plus seul a tater de la bienheureuse bouteille, mais, chose merveilleuse, 
le niveau du lait ne baissait pas. Le vieux s’apercut de la concurrence, mais 
ce qui Vémerveilla au dernier point, ce fut de constater que le lait ne des- 
cendait pas en dessous de la marque qu'il faisait aprés avoir bu. A la 
fin: intrigue au dernier point il se résolut a consulter la famille. Tout le monde 
en rit. Le vieux seul ne songea pas a V’eau que l’on ajoutait a son lait. 
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Je citerai un peu plus loin, A propos des jeunes ménages les cachotteries 
et les mésaventures de certains gourmands. 

Toujours, en somme, des entantillages, le Betsileo ‘est gourmand a la 
facon des enfants qui se bourrent ou qui peut dans les placards a la 
recherche des pots de confitures. 

Naif aussi a la fagon des enfants dont les étonnements nous étonnent 
parfois. 

Adala toa Betsileo miarahaba soavaly, sot comme un Betsileo qui salue 
un cheval. 

Cette naiveté lui a valu méme une réputation de sottise, dans le genre 
de celle que l’on préte aux gens de Landerneau. 

Les Antananarivo Annuals en citent quelques traits qui frouvent leur 
place ici. 

Un Betsileo, emmené au loin pour combattre des tribus de l’extérieur, 
savait sa femme proche de sa délivrance. Désirant apprendre quelque chose 
de sa femme et de !’enfant, il s’en vint trouver un sorcier. Celui-ci jaugea du 
premier coup la profondeur d’esprit du consultant, et il lui débita ces sin- 
guliers aphorismes: 

«Votre mere ne connait-elle pas votre figure? 
Votre mére était une femme, 

Votre €épouse est aussi une femme, 

Et votre pere un homme, 

L’eau dans votre riziere tombe du ciel, 


Quand vous rentrez des riziéres pour aller chez vous, vous montez, 
Et si votre enfant n’est pas un garcon, il sera vraisemblablement une fille.» 


Notre Betsileo de s’€crier: Quelle subtile, pénétrante et presque divine 
intelligence! 

A Ivohibola, endroit renommé pour V intelligence (?) de ces habitants, se 
trouvent de hauts rochers enveloppés souvent de brouillards. Les gens du pays 
monterent un jour sur les rochers et prenant le brouillard pour un large cours 
d’eau s’y précipitérent. Ils allerent s’écraser au pied des roches. 

Le fait est raconté différemment dans un manuscrit de Rabemanana. 
Toutes. sortes de calamités désolaient le pays des Andriambohitsaomby 
(Betsileo). Des malheureux qui avaient échappé aux épidémies se retirerent 
sur la montagne de Vohibola ott, devenus faibles de corps et d’esprit, ils vou- 
lurent se mettre a nager dans les brouillards qui allaient couvrir leur village, 
croyant a un débordement de la mer indienne. Ils s’écraserent au fond du 
précipice qui protégeait le coté nord-ouest du village. | 

Les femmes Betsileo aiment, comme on sait, a graisser leur chevelure. 
Une troupe de jeunes filles s’en alla un jour dans la forét. Les toiles 
d’araignées chargées de givre firent 4 nos promeneuses V’effet de réseaux 
couverts de gouttelettes graisseuses. Les jeunes filles se précipitent dedans 
et les voila toutes emmélées dans les toiles. Aveuglées et attristées, elles se 
débattirent et finirent par se dégager. 

Une maman sotte avait porté son bébé aux champs. Pendant qu’elle 
arrache des patates elle dépose sa fillette par terre. Puis ayant a rentrer 
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une lourde charge elle laisse 1a Venfant jusqu’au lendemain matin. Quand 
elle revient le lendemain elle trouve sa petite fille couchée et montrant ses 
dents. Oh! la petite sotte qui rit aprés avoir passé la nuit au froid! 
L’enfant était morte. 

Une autre histoire, qui se trouve encore dans différents documents, est 
celle du chef qui s’avisa un jour de transporter une montagne. 

Ce chef Betsileo fut tenté un jour par la belle position et le superbe 
panorama d’un certain village perché sur une hauteur. Il acheta village et 
montagne avec la pensee de tout transporter chez lui. Les femmes vinrent 
en masse avec du riz, les hommes avec leur béches, et tous ensemble, a un 
signal donné, baissérent la téte et se mirent en devoir de soulever la colline. 
Quelquefois, par des jeux de la lumiére du jour il leur semblait que la masse 
s’ébranlait. Mais a la fin il fallut se rendre a l’évidence et abandonner l’entre- 
prise. L’acheteur alla trouver le vendeur pour résilier le contrat et reprendre 
son argent. Le vendeur s’y refusa. On finit par arrangement, classique en 
ce pays, d’un mariage. Les enfants de l’un et de l’autre s’épouserent et ainsi 
les enfants héritérent du village qui prit le nom de Vohibola (Village d’argent). 

On connait partout la-bas Vhistoire d’Ikotofetsy volant son troupeau 
A un naif Betsileo. Celui-ci arrivait donc avec ses bétes. Ikotofetsy alla s’in- 
staller contre un vatolahy (pierre dressée), faisant mine de le soutenir. Quand 
le Betsileo passe, il appelle a son secours, le plante contre la pierre et, sous 
un prétexte quelconque, laisse seul le pauvre diable en téte a tete avec le 
vatolahy, \ui recommandant bien de ne pas lacher; sinon, la pierre l’écraserait. 
Peut-¢tre méme avait-il suffisamment ébranlé la pierre pour mieux convaincre 
sa victime. Le pauvre Betsileo vit Ikotofetsy emmener son troupeau sans oser 
bouger. L’histoire ne dit pas comment il en est sorti. Mais le troupeau en 
tout cas était déja loin. 

Un benét travaillait dans son champ. Pour étre plus a laise il avait 
déposé son lamba dans un coin. Au bout d’un certain temps regardant de 
ce coié et voyant cet objet qui ne bougeait pas il eut peur. Trop effraye 
pour approcher il prit un moyen héroique: il mit le feu au champ, battant 
des bras comme un moulin, encourageant le feu par ses cris. A la fin il 
découvrit que c’était son propre lamba qu’il venait de reduire en cendres. 

Deux autres nigauds s’éreintérent pendant un temps considérable 
A vouloir allonger un pilon a riz déja usé. 

Un champs de saonjo sifflait par effet du vent. Un Betsileo qui passait, 
prit ce sifflement pour une injure. Saisissant sa hache, il ravage le pauvre 
champ qui n’en pouvait..mais. 

Pour se débarrasser des punaises qui avaient envahi sa case un autre 
ne trouve rien de mieux que de l’incendier. 


Un Betsileo construisait son parc a boeufs. Il y amene des pierres. 


Comme le travail de construction achevé, il lui restait: quelques moéllons, il ’ 


les reporta a la carriére d’ot il les avait tirés. 
Un autre encore entendant le sifflement du Trandraka, qui ressemble 


ie ou moins au son du mot malgache signifiant vétement, croit que 
Vanimal réclame un habit et il lui céde le sien. 
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Une troupe de voleurs s’était réfugiée dans une caverne. L’un d’eux 
ayant mis le nez a l’ouverture se fait prendre. Aussitot de crier a ses com- 
Pagnons encore non découverts, en les appelant par leur nom: «Allons, sortez, 
nous sommes tous pris.» 


Les incidents sont quelquefois bétes et méchants en méme temps. Un 
homme d’un caractére morose était ennuyé par des enfants qui jouaient prés 
de sa maison. Ce qui les y attirait était une énorme plante grimpante sus- 
pendue au-dessus d’un ravin. Une nuit notre homme imagina de couper la 
tige. Les enfants suivant leur habitude étant venus s’y accrocher, tombérent 
dans le ravin. Plusieurs furent sérieusement blessés. Les familles ayant 
deviné le mauvais tour, se vengérent 4 leur maniére. L’homme était connu 
comme ayant un faible pour les bananes. On lui en servit abondamment, mais 
on avait eu soin de détourner l'eau qui passait aux environs de sa maison. 
L’homme se bourra donc de bananes et se sentant suffoqué il chercha en 
vain un peu d’eau pour se dégager 2. Il mourut étouffé. 


De ces histoires racontées par les Betsileo eux-mémes il ne faudrait pas 
conclure a une imbécillité universelle. Chaque pays, chaque contrée méme a ses 
heros de la sottise et de la niaiserie. En somme, le Betsileo n’est pas béte, il 
aime la plaisanterie, il saisit le comique d’une situation, et s’il fait la béte dans 
certains cas c’est qu’il y trouve son avantage. On pourrait lui appliquer l’apo- 
logue bien connu des singes. Un jour, on demandait a quelqu’un pourquoi les 
singes ne parlaient pas. Il répondit: «C’est que s’ils s’avisaient de parler on les 
ferait travailler et ils aiment mieux ne rien faire.» N’y a-t-il pas un peu de ce 
sentiment dans nos Betsileo quand, ce qui leur arrive si souvent, ils com- 
mencent par déclarer en face d’un travail: Tsa mete, tsy azo hatao. 1 n’y a pas 
moyen, ce n’est pas possible. Oh! s'il s’agissait de leur intérét directement 
en cause, ils s’ingénieraient bien vite, mais pour un travail qui ne leur va pas, 
le plus simple n’est-il pas de s’en déclarer incapable ou de le proclamer au- 
dessus des forces humaines. Ce n’est pas étre béte, c’est faire la béte pour éviter 
la peine, ce qui n’est pas du tout la méme chose. Il y a souvent de cela dans 
la naiveté Betsileo. 

D’ailleurs, ils ne sont pas insensibles aux jeux d’esprit. Ils aiment les 
saynétes ou deux interlocuteurs font assaut de malice et de réparties. On trouve 
dans leurs histoires des variantes des dialogues de Gascon et de Marseillais. 

Deux farceurs se rencontrent. L’un venait du nord, l’autre du midi. 
L’homme du sud demanda ce qui se passait au nord. Or, il était chauve. 
Il lui fut répondu que les tétes chauves avaient été commandées comme pierres 
A paver. A quoi le chauve interrogé 4 son tour sur ce qui se passait au midi 
rétorqua: on cherche des poutres en forme de fourches pour supporter les 
cieux qui menacent de tomber sur les tétes des menteurs. Chacun ayant son 
compte se retira. 

Ce n’est pas trés fin mais nous n’avons pas affaire a des Attiques ou 
a des Parisiens du XX¢ siecle. 


2 Le méme histoire est racontée 4 propos d’un ancien roi Vazimba. 
15* 
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Ne vous fiez pas 4 lair bonhomme de notre Betsileo, il est observateur 
et comme les enfants il sait fort bien dévisager son homme. 

Tel sont les traits du Betsileo considéré dans sa personne. J’accorde 
que la premiere impression quand on le rencontre dans sa saleté invraisem- 
blable, avec ses haillons indescriptibles, noirs et déchiquetés, au fond de sa 
case enfumée et dégotitante, avec son air indolent et insouciant... est plutot 
défavorable. Le paganisme, un asservissement prolongé, Vabsence d’intérét 
personnel dans les corvées imposés, la crainte trop justifiée du maitre, sont 
pour beaucoup dans cet avilissement de la race. Elle a besoin de prendre 
conscience d’elle-méme, de s’habituer 4 agir par elle-méme, et bien des miseres 
s’atténueront ou meme disparaitront. Une formation patiemment poursuivie en 
fera des hommes et des femmes sort convenables dans leurs manieres, leurs 
maisons, leurs vétements, etc. Les femmes Betsileo ne sont pas du tout insen- 
sibles a la toilette. . 


3° Le Betsileo social. 


Mais ott, semble-t-il, ils doivent rester inférieurs, c’est dans leur tenue 
sociale. Il parait bien que l’on puisse viser a en faire de braves campagnards, 
assidus au travail de la terre et vivant paisiblement des leurs produits, mais on 
peut encore douter de les voir se hausser au commerce, a Vindustrie et encore 
moins aux carriéres dites libérales. Cela changera-t-il? 


Pratiquer Pusure ce nest pas compliqué et les Betsileo s’y entendent 
comme leurs voisins du nord, Vhabilete en moins. Mais tout autre manie- | 
ment d’argent les déroute complétement. Ils sont nuls pour le commerce ou 
excellent les Hovas. La prévoyance, les calculs, le flair commercial leur sont 
choses totalement inconnues. Ils savent se faire plumer magistralement. Et 
puis encore un trait de leur caractére enfantin, s’ils montent boutique, ils com- 
mencent par la dégarnir pour satistaire leurs caprices. Témoin ce Betsileo 
qui, se mettant marchand de lamba, commen¢a par prendre sur le stock dont il 
était dépositaire de quoi habiller toute sa famille. Comment aussi ne pas faire 
crédit aux amis et connaissances? Bref, autant le Hova a le génie de la réclame, 
de la vente, autant le Betsileo en est dépourvu. Tout ce qu’il peut ce sont de 
bonnes grosses combinaisons d’achats de boeufs en pays lointain, et encore il 
trouve moyen de se les faire voler en route. 


Le commerce, en effet, suppose de la suite et de la persévérance et nous 
avons vu abondamment que les Betsileo n’avaient ni lune ni Vautre. Leurs 
préoccupations se bornent au moment present et aux intéréts personnels actuelle- 
ment en cause. 

Aussi les idées d’associations, de sociétés plus ou moins mutuelles, 
ne sont pas encore entrées dans leurs moeurs ou meme dans leur pensée. C’est 
leur habitude, comme chacun sait, faute de prévoyance, de se trouver obligé 
de faire argent de leur riz a peine récolté pour le paiement de Vimpot. Arrivent 
novembre et décembre, ce méme riz quwils ont laché a bas prix, ils le rachetent 
aux Hova le double ou plus de ce quils Vont vendu. Voila comment ils 
s’entendent aux Affaires. Plus d’une fois, pour leur éviter cette debacle on a 
essayé de les grouper, en leur construisant méme des greniers a riz ow ils 
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pussent conserver une réserve et méme spéculer A leur tour sur la hausse 
du riz. Peine perdue. Le grenier A riz ne leur disait rien. Le surveiller! 
prendre de la peine pour d’autres! On a bien assez de penser a ses affaires. 
Attendre et patienter quand on est déja tant dans la misére. Les considérations 
lointaines ne frappent pas ces grands enfants autant que les besoins immédiats 
et présents. 

Pour les métiers, nous Vavons noté, le Betsileo n’a que peu de gout. 
Il ignore totalement ce que c’est que d’apprendre méthodiquement et n’a pas 
pris pour devise «Finir». En construction, en menuiserie, etc. il est essentielle- 
ment homme du premier expédient, un bricoleur. Les lignes droites, les 
mesures, les détails, la beauté, il s’en préoccupe le moins possible. Il est pour 
Pouvrage baclé au dernier moment... Surpris généralement par les pluies 
dans la construction de sa case il ne fauit pas trop s’étonner s’il l’achéve vaille 
que vaille et avec des moyens de fortune. Il n *y a gueére que ses riziéres qui 
soient belles. 

Les boeufs, la seconde richesse du Betsileo, sont loin d’étre soignés 
par eux comme les riziéres. I] faut dire que le travail du riz se fait par 
a-coups et demande plut6t un effort intense a certaines époques qu’un travail 
régulier et astreignant. 

Les boeufs, qui sont aimés des Betsileo comme étant presque de la famille, 
sont soignés a la fagon des gens dans la malpropreté et l’absence de toute 
hygiene. On les traite en grandes personnes. Ils sont parqués au retour du 
paturage, dans des espaces circulaires ott le fumier et la pluie font un horrible 
mélange. Aux temps froids, tout comme les hommes d’ailleurs, ils meurent 
de pneumonie, en temps de sécheresse ils font piti¢é a voir par leur maigreur. 
N’importe, on les aime bien. Si quelqu’un se permet de traiter le boeuf sans 
respect, on l’en reprend en lui rappelant tous les bienfaits qui lui sont dtis: le 
lait, ’engrais, le travail, l’argent pour les impéts ou pour les /ambamena, pour 
les enterrement, pour les tombes; donc on l’aime bien, mais a la maniére 
betsileo. Un jour, il y avait au marché de Fianarantsoa grand kabary (di- 
scours). On s’efforcait d’inculquer aux indigenes quelques bons principes sur 
Vagriculture et on en vient au chapitre des boeufs: ne pas les laisser dans 
la saleté, avoir des étables etc. Tout cela c’est bon, murmura un de mes voisins, 
mais si nos beeufs sont propres ils auront froid. 

LV’élevage s’introduit peu a peu dans les hameaux en ce sens qu’il y a 
des poules, des canards, des oies, des cochons. Si tout cela peut vivre en liberte 
et courir les champs pour chercher sa pature, passe. Mais ce qui n’entre pas 
encore dans les idées betsileo c’est l’élevage méthodique et rationnel. Ti y 
faudrait de la persévérance, il y faudrait aussi des provisions qui supposent 
de la prévoyance. Gaver une poule, un canard, un oie, un dindon, pour quelque 
grande circonstance, cela va encore, mais le difficile ce sera, par exemple, 
Vengraissement suivi de beaux porcs. Pensez donc, revenir tous les jours 
réguligrement et pendant des mois servir la pitance de ces petits messieurs, 
c’est demander beaucoup a nos Betsileo. La premiere semaine tout va bien, 


la deuxiéme, le zéle diminue et le pore aussi. 
Il n’est guére qu’un point sur lequel le Betsileo se montre perseverant 
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jusqu’a Yentétement, ce sont les proces. Amour de la justice disent les ums, 
obstination d’enfant vaniteux diront d’autres, le fait est la: les Betsileo sont 
gens processifs et ils mettent a attaquer ou a se défendre un entétement in- 
croyable. Il y avait méme des mpitory, dont la mission était de susciter 
les procés. Voici ce qu’en dit M. le Docteur BESSON. 
«Toujours bons kabariseurs, les mpitory qui n’ignoraient pas combien était vénale 
la justice hova, whésitaient pas a rechercher la ruine d’un de leurs compatriotes, mus par 
le coupable espoir de glaner quelques piastres dans la curée des biens de leur victime.. 
La justice était au plus offrant et Jes mpitory wignoraient pas que le grand juge de 
Fianarantsoa était lui-méme le chef des ravisseurs d’enfants et des voleurs de nuit.» 


On a mis ordre évidemment 4 cet état de choses et le Betsileo a di parti- 
culitrement au Resident Brsson le premier établissement d’une organisation 
sérieuse et fondée sur la justice. 

Mais la tendance a subsisté, les Betsileo sont amateurs de litiges, et ils 
sentendent a les faire durer comme 4 les compliquer a plaisir. Beaucoup de 
conflits cependant arrivent 4 étre évités grace au jokon’ olona ou assemblée de 
la population male adulte sous la présidence des vieillards de la localité. 

Autres traits sociaux du Betsileo, mais ceux-Ci plus intéressants: la 
pratique de la politesse et de Vhospitalité, le respect des vieillards, l’influence 
prépondérante des anciens (Rangahy). 

Poli, le Betsileo Vest, ou Pétait du moins, d’une maniere frappante. Les 
allure libres de notre sociéte vazaha actuelle ne Vont malheureusement pas 
amélioré de ce cdté. Ils sont de plus en plus rares les jeunes gens qui obser- 
vent encore les prescriptions presque minutieuses de Vlancienne politesse. 
C’étaient des formules consacrées et distinctes, suivant les personnes, les 
circonstances et les conditions; des inclinations de téte ou de buste pour 
aborder ou pour répondre, des facons de tendre les deux mains pour recevoir 
ou pour offrir, des maniéres de se tenir devant les autorités, etc. Je me 
rappelle avoir été frappé souvent par la simplicité digne et respectueuse avec 
laquelle m’abordaient certains de mes éléves ou de mes chrétiens, simplicité, 
dignité et respect qui contrastaient singuliérement avec le sans-géne d’autres 
éléves plus nouvelles couches. 

Cette politesse prend naturellement un caractére particulier vis-a-vis de 
hotes. L’hospitalité est naturelle au Malgache et par consequent au Betsileo. 
Jai parlé plus haut des conditions dans lesquelles nous devons, nous étrangers, 
préparer et organiser nos visites pour les rendre opportunes, mais il n’en 
reste pas moins vrai que le supreme de la politesse et de l’affection a Mada- 
gascar cest la visite rendue ou recue. Hates avec séjour prolongé ou hotes de 
simple passage, on tient essentiellement a tout faire pour les bien recevoir. Dans 
la premiére catégorie cela va jusqu’au parasitisme inclusivement. | Les gens qui 
vivent de la marmite d’autrui ne manquent pas en ce pays. Un visiteur ordi- 
naire se présente-t-il a la porte, tout le monde se met en mouvement dans 
la case. Vite, a la place voulue, place d@’honneur sil s’agit d’un personnage, 
on étend la plus belle natte; ’'héte y est installe avec toutes les marques de 
respect possibles. Lorsqu’il quittera la maison on s’épuisera en remerciements 
de toutes sortes, on ne saura comment exprimer le plaisir et Phonneur qu’il 
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a faits a la famille: «Nous avons vraiment un pére et mére en vous qui nous 
avez visités,» et aux bonnes paroles on ajoutera quelque cadeau en nature té- 
moignage palpable de l’immense gratitude des visités. 

Avec la politesse et Vhospitalité notons l’autorité prépondérante des vieil- 
lards dans la société Betsileo. C’est pour avoir méconnu cette autorité des 
Anciens que bien souvent, sans y penser, nous avons pu froisser les sentiments 
des indigénes, et que nous nous sommes vainement appliqués a conquérir de 
Pascendant sur tel ou tel clan. 

Il ne faut pas Voublier, si l’on veut gagner une famille, c’est au chef 
de famille qu’il faut s’attaquer tout d’abord, il faut se le rendre favorable ou 
tout au moins obtenir de lui pour les siens la liberté. En dehors de cette 
tactique on n’arrive a rien. Or, le chef de la famille c’est le grand’pére, celui 
qui est regardé comme la souche, le vrai représentant des ancétres. C’est sur 
lui que tous se modeélent, lui qui donne le mot d’ordre pour toutes les circon- 
stances un peu importantes de la vie particuliére ou familiale. A lui de régler 
le temps des travaux des riziéres, de convoquer les amis et parents, de présider 
aux réunions, de faire les kabary ou tout au moins de désigner l’orateur. Ce 
respect pour les Rangahibe est une des conséquences du culte des ancétres. 
On a pour eux un respect véritablement religieux. 

Je viens de mentionner les appels a faire aux parents et amis pour cer- 
tains travaux. Sous cette forme d’association purement passagére, et a charge 
de revanche d’ailleurs, les Betsileo savent s’entr’aider. Ils y trouvent non seule- 
ment un avantage mais ils se tireraient difficilement d’affaire sans cette aide 
mutuelle. Il serait souvent difficile 4 un seul groupe d’avoir assez de boeufs 
pour le piétinage, assez de bras pour le repiquage ou pour la moisson. 
Le jour est donc fixé par le chef du petit clan et tout le monde accourt. I y 
aura d’ailleurs bon diner et kabary de remerciement. 

Ce respect des anciens va loin. Leurs interdictions sont respectées scru- 
puleusement. De 1a certains fady (interdictions), que nous aurons a étudier. 


Par rapport aux petits enfants la puissance des grand-parents passe 
avant celle des parents. Cela explique bien des maniéres d’agir vis-a-vis 
des enfants, qui nous étonnent au premier abord. En cela comme dans le reste 
la puissance supréme est dans le chef de famille. Les grand-parents pre- 
tendent bien ne pas perdre toute autorité méme sur leurs enfants mariés, et 
c’est ce qui brouille tant de ménages. Is ne sont point encore faits a cette idée 
de l’indépendance nécessaire aux nouveaux foyers. Le vieillard pour le Bet- 
sileo ne décroit pas, au contraire, il semble s’élever progressivement a la dignité 
d’ancétre, et forme comme l’échelon vivant qui relie les familles aux Manes. Ce 
nest pas pour rien qu’il porte le nom d’Anakandriana. C’est son titre de 
noblesse. 

Des vieillards aux ménages la transition est toute naturelle. Les au- 
teurs ne sont pas tendres pour les époux Betsileo. LEcoutons-les et cela nous 
consolera de penser que le tableau du mariage Betsileo s’est déja bien éclairci. 

«Le ménage», dit M. Besson, «n’est qu’une sorte de concubinage dont la dislocation 


n’ethbarasse aucun des conjoints. Il est d’usage de pratiquer un essai loyal et assez pro- 
longé de Pétat conjugal, avant de procéder au semblant de cérémonie qui consacre l’union, 
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cérémonie appelée: Vodi-ondry, sorte de repas auquel assistent les familles et les amis 


des deux conjoints. ' : ‘ 
Le role de la femme dans la peuplade est tres restreint. Trés bonne mere, tres 


attachée a ses enfants, elle mest aux yeux de son mari qu’une sorte de concubine destinée 
a la joie du foyer. Le Betsileo croit ne lui devoir aucune fidélité et ne lui en demande 


guere en échange. C’est union libre avec toutes ses conséquences illimitees. 

La polygamie autrefois en honneur dans le pays, est encore pratiquée par presque 
tous les chefs. Les esclaves jeunes et jolies étaient aussi, pour ainsi dire de droit, les 
concubines du maitre. Elles portaient le nom de Tsindri-ie. 

La premiere épouse s’accommodait comme les nouvelles venues de cet usage an- 


cestral, indice de richesse et de puissance.» 


Grace a Dieu le tableau n’est plus absolument exact? Cela prouve 
du que sous influence francaise et chrétienne, il sest fait dans les moeurs 
une amélioration sensible. 

La polygamie, officiellement du moins, n’existe plus, ce qui ne veut pas 
dire cependant que les mpampirafy (polygames) aient disparu. I] serait exa- 
géré, je pense, de dire que nos Betsileo en soient A l’union absolument libre 
mais les mariages sont encore bien inconsistants. Il n’en est pas moins vrai que 
la tendance a une plus grande fixité s’accentue et qu’un certain nombre de vraies 
familles se sont fondées. 


L’instabilité des unions conjugales vient de deux causes principales: la 
premiere est l’instabilité du caractére Betsileo lui-méme. Nous en avons déja 
assez parlé pour qu’il soit inutile d’y revenir. La seconde est le caractere 
matériel, sensuel de l’amour chez nos Betsileo. L’esprit chevaleresque, les 
sentiments élevés, le culte idéal de la femme tel qwil s’est formé chez nous, 
sont inconnus ici. C’est, sauf de rares exceptions, la passion purement sen- 
suelle qui domine et qui commande. On voit ce qui s’en suit. La passion étant 
essentiellement capricieuse et changeante cherche vite ailleurs. S’il n’y a pas 
dissolution extérieure du ménage pour une cause ou une autre, mari et femme 
ne se géneront pas pour prendre du moins a coté leurs libertes. 


On comprend qu’avec un pareil état de choses Vaffection vraie soit une 
rareté. On ne la rencontrera guére que chez les ménages chrétiens. La foi 
produit dans ces cceurs primitifs de véritables chefs-d’ceuvre de délicatesse 
@’autant plus admirables qu’ils sont plus rares. 


Si mari et femme se donnent réciproquement du large pour la question 
moralité, il n’en est pas de méme pour les questions d’argent. Ils sont singu- 
ligrement soupconneux vis-a-vis lun de Vautre, sur ce point-la. Cela suit 
naturellement de leur situation réciproque. De cette défiance une nouvelle 
source de malaise et parfois tout un ensemble de petites ruses, Un mari qui 
se défiait des larcins de sa femme imagina de mettre une souris vivante dans 
le coffre que celle-ci visitait frauduleusement. La souris partie servit de piece 
a conviction. Ce serait un bon signe si les femmes ne distinguaient plus dans 


la Maison, mien et tien, quand elles disent mien et non plus notre, elles sont 
pres de s’envoler. 


ie Que de disputes et de miséres, en particulier 4 propos des cadeaux faits 
- ep ; ees 
a Yun ou a lautre par ses parents! Que de peine a les mettre en commun! 
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Les beaux-parents sont d’ailleurs ici, comme en beaucoup d’autres en- 
droits, des causes de discorde. Les disputes de ménage s’enveniment, les deux 
camps se forment, et les deux conjoints seraient depuis longtemps raccom- 
modés si les Rafozana ne prenaient a tache de rallumer la dispute. Mais ceci 
nest pas tellement spécial a nos Betsileo. 


Un des cétés risibles, ce sont encore les petites ruses de gourmands aux- 
quelles se livrent parfois les jeunes mariés pour satisfaire leurs appétits. Les 
histoires plaisantes ne manquent pas sur ce sujet et se rattacheraient au cha- 
pitre de la gourmandise dont nous avons parlé plus haut. Citons quelques. 
traits plus populaires. 

Une jeune femme avait un faible pour la moelle des os. Elle s’en donnait 
en cachette. Malheureusement, un jour son doigt trop enfoncé dans un os a la 
recherche de la précieuse moelle ne put plus se dégager. Voila la pauvre fille 
bien embarrassée. Elle parvint a cacher son doigt, son enflait et la faisait bier 
souffrir, sous ses habits pendant quelque temps. Mais cela ne pouvait durer,. 
elle dut tout avouer et... fut renvoyée. 

On donne une variante. Ce serait la téte qui enfoncée trop avant dans le 
pot ou se trouvaient les bonnes choses, aurait été emprisonnée. Comme pert- 
sonne n’était la pour l’aider, elle fut prise de peur et mourut la téte enfoncée 
dans son pot a miel. 


Pour en finir avec les anecdotes de gourmandise, donnons ici l’histoire de: 


Vhomme aux pistaches brilantes. 

Notre homme donc s’en fut en visite. La maitresse de maison qui le 
recut faisait alors rotir des pistaches. Elle s’empresse d’en offrir au visiteur. 
Celui-ci par politesse ou fausse honte refuse. Sur ce, la dame du logis est 
obligée de s’absenter quelques instants. Resté seul notre visiteur trouve l’occa- 
sion excellente de satisfaire son gotit pour les pistaches. Il en prend donc une 
certaine quantité, mais voila que la maitresse du logis revient plus vite qu’il 
ne s’y était attendu. Dans son embarras le pauvre diable jette ses pistaches. 
dans son chapeau et se couvre la téte. Les pistaches étaient brilantes, la téte 
du visiteur médiocrement garnie de cheveux. De douleur notre homme grimace, 
pleure tandis qu’on lui demande avec intérét s’il est malade. Bientdt, n’y 
tenant plus, il se sauve, mais la porte était étroite, le chapeau heurta contre le 
haut et roula par terre avec les pistaches. 


Nous avons Vhistoire du paysan et de sa motte de beurre qui ressemble: 


beaucoup au récit Betsileo. L’héte active le feu du foyer pour pousser la 
liquéfaction du beurre caché sous le couvre-chef. Le visiteur s’éponge a ou- 
trance jusqu’a la débacle finale. Le fond est le meme. 

La femme Betsileo mérite un paragraphe spécial. 

M. Besson continue, a son sujet, a donner la note plutot sévere: 


«La femme Betsileo est peu digne de sympathie, trés paresseuse, trés négligente,. 


on ne la voit pour ainsi dire jamais se livrer aux travaux des champs. Elle passe sa 
journée a recueillir quelques brédes, 4 piler un peu de riz et a apreter le repas commun. 
Elle coud et tisse rarement, et si elle entreprend la confection d’un lamba, elle ne met pas 
moins d’une année pour le terminer. Aussi infidéle que son mari elle le trompe pour son 


plaisir ou, plus volontiers, pour un peu d’argent. 
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Trés avide d’alcool, elle s’enivre quand les circonstances sy prétent (enterre- 

; Ge a : 
ments, naissances, mariages Ou circoncisions). Les hommes encouragent d’ailleurs ce vice 
chez leurs femmes et déclarent que le rhum les rend... plus aimables.» 


k Le portrait n’est pas flatté, malheureusement le fond en a. été souvent 
trop vrai. Il lui manque détre complet. Il laisse trop de cdté certains traits 
moins odieux ou méme sympathiques de la femme betsileo. 

La situation de la femme, en somme, n’est pas celle d’une esclave. Elle 
traite avec homme sur un certain pied dégalité. On en a fait la remarque 
assez curieuse: la femme betsileo n’admet pas nécessairement la supériorité du 
sexe fort. Elle a son indépendance relative. Dans les querelles elle ne craint 
pas tellement de tenir téte a son mari. On en vit une qui emporta son homme 
sous son bras. Une femme, agacée par le bavardage ou les insultes de son 
mari, ne trouve rien de mieux pour le réduire au silence que d’empoigner un 
tison du foyer et de le fourrer dans la bouche de son homme en criant: «Le 
voila, le membre déréglé.» La chose ne fut du gofit ni du mari, ni des anciens 
qui condamnérent l’epouse irascible pour insulte et pour violence. 

La femme a ses attributions déterminées dans le menage. Hommes et 
femmes sont trés pointilleux 1a-dessus. Nettoyer la maison, puiser eau, cuire 
les aliments, tisser, sont ouvrages de femmes. L’homme a a s’occuper du 
kitay (bois a briler), des choses extérieures. Les nouveaux ménages ont a 
Sinitier soigneusement sur ce partage des attributions, sinon disputes sans fin 
pour des vétilles. 

La fidélité de la femme Betsileo dépend beaucoup de l’approvisionnement 
en riz. Elle est, en somme, assez pacifique, ne cherche pas noise aux autres 
épouses, quand il y en a, vit avec elles cdte a cote, n’est pas facilement déque 
pour la bonne raison qu’elle ne s’attend pas a grand’chose, se résigne stoique- 
ment dans les épreuves, vole au besoin ce qu’elle désire et qu’on ne lui 
donne pas, et n’en dit rien. Veuve, elle ne se croit pas tenue a quelque réserve, 
elle court comme les autres aux bacchanales. Maratre elle a tous les défauts 
des marAtres; persécute les enfants de l’autre lit, et le mari n’a rien a y voir; 
il laisse faire. Au marché, dans les petites villes de passage les femmes 
ne manquent pas qui sont a la disposition du premier venu. La pauvre femme 
betsileo n’a guére a perdre apres les horreurs du fiandravanana. 

Elle aime beaucoup ses enfants, c’est encore le trait le plus attachant de 
son caractére. Ce n’est pas qu’elle sache les élever ou meme les soigner. 
LVhygiéne n’a rien a voir aux premiers soins donnés au nouveau-né. Elle 
Vallaite follement au grand désespoir des docteurs qui n’arrivent pas a la con- 
vaincre que cet allaitement désordonné peut étre et est souvent mortel. Le 
bébé atteint dés le premier Age un degré renservant de malpropreté. On se 
demande comment ces étres encore chétifs peuvent respirer et vivre dans pareille 
pourriture. L’affection des meres pour leur progéniture a en réalité quelque 
chose d’animal, mais on ne peut nier qu’elles ne se dévouent admirablement 
pour leurs enfants malades et que leur mort ne provoquent chez elles de véri- 
tables désespoirs. 
pace Ege leo place sa coquetterie dans ses tresses en attendant 

partout, ce a quoi elle est suffisamment disposée, comme je 
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Pai dit. La ot une certaine aisance s’introduit, madame commence a faire 
toilette. Elle n’est nullement réfractaire a la dentelle et autres colifichets. 
Ceci prouve que son état de dégradation actuelle vient surtout de la condition 
misérable qui lui a été faite a elle en particulier. Qu’on la reléve A ses propres 
yeux, qu’elle se sente respectée, qu’on lui fasse dans la société une autre place, 
que celle, difficile a4 exprimer convenablement, qui lui est laissée, et elle 
deviendra tout autre. Plusieurs sont fort intelligentes et ne le cédent point sous 
ce rapport a leurs maris; presque toutes sont fort adroites de leurs mains, 
cousent, brodent, tissent fort bien; beaucoup prendraient gotit au travail si elles 
y trouvaient leur profit et s’il se trouvait quelqu’un pour les aider a y 
persévérer. 

On trouve dans les marchés des poteries, des ouvrages en paille tressée 
qui, sans étre des merveilles, prouvent déja un certain gofit et une réelle in- 
géniosité. ; eh 
Des jeunes gens, des jeunes filles, des enfants, peu de chose a ajouter a 
ce qui a été dit. 

L’absence compléte de retenue initie, hélas! de trop bonne heure les uns 
et les autres aux malpropretés de toute espéce. La bestialité existe depuis 
longtemps dans la peuplade sans étre tellement répandue. Les longues jour- 
nées de petits gardiens de troupeaux passées avec les bétes peuvent les y ex- 
poser. Les amusements malpropres sont la régle générale. Comment en 
serait-il autrement avec l’absence totale de modestie chez les parents, le mélange 
continuel, et dans quelle tenue! des filles et des garcons, la promiscuité perma- 
nente du jour et de la nuit. Ajoutez les horreurs du Fiandravanana que nous 
avons déja signalées. Bref, avant l’age, filles et garcons sont surtout préoccu- 
pés de vilaines choses. On se cherche partout mais surtout aux marchés. On 
comprend les suites désastreuses de pareilles débauches et d’une si impudente 
précocité: maladies honteuses, stérilité etc. Il ne vient méme pas a Vidée des . 
parents, qui d’ailleurs ne savent pas se facher contre leurs enfants, qu’ils aient 
a exercer sur eux quelque surveillance ou méme a s’inquiéter de les voir 
découcher et courir partout. 

Tout cela finit un jour par une demande en mariage. Il y a a ce propos 
a noter un trait. Quand la demoiselle est présentée a la famille du prétendant 
on la donne comme ne sachant rien et on prie la famille de vouloir bien la 
former aux choses domestiques. Est-ce pour la faire valoir ou par fausse 
modestie? Ce n’est pas le seul trait de ce genre que l’on rencontre chez nos 
Betsileo. Ils se donnent assez volontiers des airs modestes, surtout lors- 
quils sont stirs de réussir. Ainsi les orateurs dans les exordes de leurs grands 
Kabary. 

Que le peuple qui n’a pas ces petites malices leur jette la premiere pierre! 

De degré en degré nous voici parvenus, tout en bas de |’échelle, aux 
petits enfants. 

Tout petits il sont vraiment amusants. La liberté de leurs ebats, la sim- 
plicité de leur éducation en fait des petits étres prime-sautiers et réjouissants. 

Plus grands ils sont généralement occupés 4 la garde des boeufs ou de 
la volaille. Ils deviennent bientét les boto (domestiques) de leurs freres et 
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sceurs plus agés. Encore un des traits de la vie Betsileo: les plus jeunes 
sont faits pour servir les plus grands. Les fillettes ont souvent un bébé plante 
dans le dos. Les poupées vivantes les dispensent des poupées artificielles 
qu’on ne rencontre guere. Elles jouent a imiter leurs mamans a piler, a vanner, 
4 faire la dinette etc. Les garcons, en gardant les boeufs, faconnent des 
beeufs en argile et font combattre les grillons. Je ne parle ici que des amuse- 
ments plus communs. Nous verrons dans un chapitre particulier les jeux et 
amusements de la jeunesse et la variété n’y manque pas. 

La tenue de tout ce petit monde est trés simple: une ceinture pour les. 
garcons, un lambeau de toile pour les filles. Dans les premiéres années sou- 
vent, rien du tout. : 

Je pense, sinon avoir tout dit, du moins avoir fourni les éléments princi- 
paux du type Betsileo. 

La crainte née d’une longue servitude, V’influence dégradante des super- 
stitions en ont fait un étre encore inférieur a plus d’un titre. Mais je crois le 
Betsileo susceptible d’un rapide relevement a condition toutefois qu’on le main- 
tienne dans la modération et la modestie. Bon laboureur et bon soldat semblent 
devoir étre son idéal. C’est dans ces états proportionnés a ses capacités encore 
modestes, qu’il pourra donner toute sa mesure. 

On fait beaucoup et on veut faire encore davantage pour le relever et des. 
résultats sérieux ont été acquis, mais il serait 4 regretter qu’on hésitat a s’atta- 
quer, pour les délivrer d’une foule de leurs miseres, a une des racines du mal 
les plus profondes et les plus empoisonnantes: certaines pratiques supersti- 
tieuses et immorales A un degré dont on ne se fait pas didée. A certaines. 
époques l’autorité civile mieux renseignée a interdit ces pratiques pour le plus 
grand bien du pays, des familles, de la bourse et de la santé. Si des chefs 
moins bien renseignés ont cru devoir les tolérer, ils ne l’ont fait que faute de 
savoir ce qui se passait dans ces affreuses orgies nocturnes. 


4° Conclusion. 

Tel était notre Betsileo, il y a environ trente ans. Je ne trouve riem 
d’essentiel A modifier actuellement dans ce portrait. Le temps méme, semble-t-il, 
n’a fait que donner de plus en plus raison a Voptimisme que je professais 
vis-a-vis des qualités de la race et de son meilleur avenir. Race déprimée, 
disais-je, qui ne se montre pas telle ce qu’elle est au fond et qui s’épanouira 
dans une atmosphére moins contrainte. On a vu, en effet, se révéler ici ou la, 
chez nos bons Betsileo, l’esprit d’initiative dés qu’ils se sont sentis plus ou 
moins seuls maitres et seuls responsables de leur situation. Ainsi par exemple 
encore, s’est dissipé le préjugé qui cataloguait les Betsileo parmi les tribus 
inertes et sédentaires que rien ne peut arracher au doux farniente du chez 
soi. «Les Betsileo, disait-on, sont sédentaires et redoutent par-dessus tout 
Vexil ou Véloignement du pays. C’est ainsi que les pires abus de l’admini- 
stration Hova n’ont déterminé qu’un nombre relativement restreint d’émi- 
grations.» Ce que les vexations Hova n’ont pu déterminer, une foule d’autres 
motits l’ont provoqué et dans des proportions étonnantes. Sur un chiffre de pres 
de cinq cent mille Betsileo, pres du quart résident hors de leur pays: En 1921 
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deja Morondava en comptait 26.000, Majunga 15.000, Tananarive 7000, 
Tuléar 7000. Il y en avait 10.000 4 Mananjary, prés de 3000 a Diégo, prés de 
2000 a Fort-Dauphin, 15.000 a Betroka, etc. En France ils forment encore 
une bonne, sinon la meilleure partie du recrutement malgache. 

Non, ils ne sont pas au fond le peuple apathique que l’asservissement 
semblait en avoir fait. L’habileté des oppresseurs a été de les envelopper et 
de les engourdir comme l’araignée fait de sa proie pour la sucer. Aussi dans 
leur amour pour leurs nouveaux maitres ne peut-on nier qu’il n’y ait beaucoup 
d’antipathie pour les anciens, et a ce point de vue l’on peut compter sur eux 
pour faire opposition aux visées ambitieuses des Hova, qui ne se privent pas 
d’ailleurs de les exploiter encore commercialement. 

La race peut-elle encore, malgré ses tares héréditaires, se relever et 
s’assainir moralement et physiquement? Moralement, il n’y a pas a en douter 
quand on assiste aux transformations merveilleuses opérées par le christianisme 
dans la vie individuelle, familiale ou sociale de la tribu. Physiquement? les 
amélioration§ déja obtenues, grace justement aux progrés de l’hygiene spiri- 
tuelle ou corporelle, permettent, trés légitimement de l’espérer. 

En tout cas, constatons en terminant que nous n’avons plus guére le droit 
de mettre des restrictions aux progrés encore possibles dans l’avenir, depuis 
que nous avons vu ordonner, il y a quelques mois, le premier prétre de race 
betsileo. 
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Volkskunde und religidse Volkskunde’. 


Von Mgr. Prof. Dr. Jos. ScurisNen, Nijmegen. 


Es war der personliche und ausdriickliche Wunsch Seiner Heiligkeit, 
Papst Pius XI., daB auf der V. Tagung der ,,Woche fiir Religions-Ethnologie“ 
in Luxemburg auch die Volkskunde in das Programm der zu behan- 
delnden Themen mitaufgenommen werde. Darum ist es eine hohe Ehre fir 
mich, die allgemeine Einleitung zu dieser Materie geben zu diirfen. Weil es 
aber das erstemal ist, wird eine grundsatzliche Erérterung — wenigstens 
in groBen Linien — erforderlich sein. 

Eigentlich muBte der Titel lauten: Die Volkskunde im allgemeinen und 
die religidse Volkskunde im besonderen. Oder auch: Die Volkskunde ,,an sich“ 
und in ihren mannigfachen Beziehungen (Wechselbeziehungen) zur Religion. 
Aber die Gattung der ,,An-sich-Abhandlungen“ dehnt sich sowieso in be- - 
denklichem Mafe aus und ist nicht besonders geeignet, die Gunst des Publi- 
kums zu erwerben. Das enthebt mich jedoch nicht der Pflicht, recht deutlich 
meinen Standpunkt auseinanderzusetzen. Das Programm erwahnt: Ethno- 
logie, Psychologie religieuse et folklore. Die religidse Volkskunde ist mit allen 
diesen Fachern verknipft: da tut es not, die Grenzen genau festzulegen. 


Die allgemeine Volkskunde. 
iB 

Sie ist eine verhaltnismaBig junge Wissenschaft. Geboren wurde sie in 
England und von ihrem Vater, Mr. THoms, Sekretar der Cambden-Society, 
erhielt sie in einer Atheneum-Lieferung von 1846 den Taufnamen ,,Folklore“. 
Diese Wissenschaft umfaBt s. E. the traditional beliefs, legends and customs 
current among the common people. Sie sei also m.a. W. ein wissenschaftliches 
Studium alles desjenigen, was das Volk wisse, der Volksweisheit: der Lore 
of the folk, der miimdlich fortgepflanzten Volksiiberlieferung, und nicht 
die Kunde des Volkes in objektivem Sinne. Nun hat sich aber bei der Uber- 
setzung des Terminus ,,folklore“ durch ,,Volkskunde“ in den germanischen 
Sprachen die eigentiimliche Erscheinung gezeigt, daB eine Bedeutungsver- 
schiebung dem objektiven Begriffsinhalt nach eintrat. Die ,,Volkskunde“ wurde 
die Wissenschaft von Volk und Volkstum, und blieb es bis heute. Im Jahre 


1 Dieses Referat, das der hochgeschatzte Fachmann der einschlégigen Materie auf 
der letzten Tagung der ,,Woche fiir Religions-Ethnologie“ in Luxemburg (September 1929) 
als Vortrag vorlegte, hat programmatischen Charakter. Darum glaubten wir, obwohl der 
Vortrag demniachst in dem Sammelband der Luxemburger Referate gedruckt werden wird, 
ihn doch wegen der grundsdtzlichen Wichtigkeit den Lesern des ,Anthropos“ nicht vor- 
enthalten zu sollen, um so auf diesem Wege das Programm einer jungen Wissenschaft in 
méglichst weite Kreise aller Interessenten zu tragen. Fiir freundliche Bereitstellung des 


Manuskriptes sei dem verehrten Herrn Verfasser auch an dieser Stelle bestens gedankt. 
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1890 gab WEINHOLD folgende Definition: Die Volkskunde hat die Autgabe, 
das Volk, das da ist: d. h. eine bestimmte, geschichtlich und geographisch 
abgegrenzte Menschenverbindung von Tausenden oder Millionen, in allen 
LebensauBerungen zu erfassen.‘ Volksphysiologie, Kérperbau, Schadelbau, 
Hautfarbe, Volksnahrung, Ansiedlungswesen, Bevdlkerungs-, kriminelle, 
religiése, Berufsstatistik, Schulwesen, Beschaffenheit des Bodens usw.: das 
alles und noch vieles andere wurde mithineinbezogen, ein Streben, das seinen 
Hoéhepunkt im Arbeitsprogramm des sadchsischen Vereins fur Volkskunde 
erreichte. 

Man begreift leicht, da® hier starke Ubertreibungen vorliegen, denn 
,Volkskunde“ ist jedenfalls keine Okonomie, Anthropologie oder Landes- 
kunde. Dennoch muB aber die erwahnte Bedeutungsverschiebung in 0 bjek- 
tivem Sinne vom wissenschaftlichen Standpunkte aus voll gewiirdigt 
werden. Es ist hier zu betonen, dab auch in den romanischen Landern, 
wo der Ausdruck ,,folklore’ entweder geblieben ist oder durch Teilausdrticke 
wie: ,,traditions populaires“, ,.croyances populaires“ usw. ersetzt wurde, diese 
Wissenschaft in letzterer Zeit immer mehr in obengenanntem Sinne gefabt 
und betrieben wird. Besonders ist das zum Ausdruck gekommen, als 
Sepmtors Revue des Traditions populaires im Jahre 1920 
mit der Revue d’Ethnographie verschmoizen wurde. Teilweise ist der Ausdruck 
, folklore“ auch in den germanischen Landern noch geblieben, und zwar aus 
Bequemlichkeitsgrtinden;, so Z. B. in Formen wie ,,Folklorist“ (fir Volks- 
kundler), ,,folkloristisch“ und folklore in der Bedeutung von Komplex der 
volkstitmlichen Uberlieferungen. Allerdings diirfte es in diesen Fallen oft 
schwer sein, eine rechte und gefallige deutsche Ubersetzung zu finden. 

Hiebei muB nun folgendes beachtet werden. Volk“ im Ausdruck ,,Volks- 
kunde“ bedeutet nicht die Plebs, das Vulgus in populo, die niedrigste Schicht, 
die Hefe der menschlichen Gesellschaft. Mag der eigentliche Volkscharakter 
auch besser und scharfer bei den niedrigen als bei den hdheren Standen zur 
Geltung kommen, das Volkstiimliche lebt und wirkt doch auch in den héheren 
gesellschaftlichen Kreisen. Volkskunde ist also nicht synonym mit ,,Bauern- 
kunde“, wenn auch im konservativen Bauernstande das Typische besser her- 
vortritt und die Volkstradition sich auf dem Lande besser als in der Stadt 
behauptet. Aber ,,Volkskunde“ ist nicht gleich ,,Bauernkunde“. Gewif ist 
das so selbstverstandlich, daB es iiberfliissig ware, es hier nochmals zu _be- 
tonen, wenn ich nicht persénlich noch aut dem Kongref fir Volkskunst in 
Prag (September 1928) erfahren hatte, wie oft beide Begriffe verwechselt 
werden. Spricht man von Bauernkunst, muBte man konsequent auch von 
Fischerkunst, Jagerkunst, ja Industriearbeiter- und Schiitzengrabenkunst 
sprechen. — ,,Volk“ deckt sich natiirlich auch nicht mit »Naturvolk“, d. h. 
Volk auf niedriger Gesittungsstufe. Damit beschaftigt sich die Volkerkunde 
oder Ethnologie. Wohl bieten die Sitten und Brauche der Naturvolker zwar 
ae iaonee Zur Vergleichung geeignet sind. Da die Volks- 
as 3% ie ae i. oe ue Ee Lee he nde Wissenschatt gewesen ist, 

é , das erworbene Material zu sichten, historisch zu unter- 
suchen, und durch Vergleichung die urspriingliche Bedeutung zu ertfassen. 
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Zweiielsohne ist aber die Volkskunde mit der Ethnol ogie am 
nachsten verwandt. Denn was die Ethnologie in den primitiveren 
Kulturschichten der Naturvélker aufzudecken sich bemtht, durchforscht die 
Volkskunde bei den Vélkern, wo der Gegensatz zwischen oberer und unterer 
Kulturschicht klar zutage tritt. Hier erforscht sie das Volk 1m der 
Volkskultur. Sie beschaftigt sich also nicht mit demjenigen, was wir 
gewohnt sind, im strikten Sinne des Wortes die Kultur eines bestimmten 
Volkes zu nennen; aber mit demjenigen, was das bunte Substrat dieser 
Kultur ausmacht, und allein imstande ist, dem Volksleben die ihm ange- 
wachsene Eigenart zu schenken: also nicht mit der Oberkultur, sondern mit 
der Unterkultur. Je héher man in den Kulturschichten steigt, um so mehr 
schwinden die Eigenart und das Charakteristische: die oberste Schicht ist 
vollstandig international. 

So kommen wir also zur Definition, die ich bereits im Jahre 1913 
in der Zeitschrift ,,Volkskunde“ gegeben, und einige Jahre spater in der Ein- — 
leitung meiner ,,Niederlandischen Volkskunde“ weiter ausgefiihrt habe: die 
Volkskunde ist die systematische, rationelle Erfor- 
schung des Untergrundes der Kultur. Sie ist die Ethno- 
logie der Kulturvélker. Und weil nun die Ethnologie nichts anderes 
ist als eine Kulturgeschichte der Naturvélker, so soll auch die Volkskunde in 
letzter Analyse als ein Unterteil der allgemeinen Kulturgeschichte betrachtet 
werden. Was wir gewohnlich ,,Kultur“ nennen: das Resultat der Wirkung 
der verschiedenen sozial-psychischen Faktoren, wurzelt groBenteils in der 
Muttererde der Volkskultur, jener Kultur, die so enge mit der Volksart ver- 
knupft ist. Das Recht schlummert noch in Sitte und Brauch, welche im 
Privatieben in tippiger Fille zutage treten. Die Religion stellt sich zu- 
sammen aus Aberglaube verschiedenster Art, umfaSt aber vieles, das zum 
Kirchenglauben in naher Beziehung steht. Hiefiir gibt die Volksheortologie 
genugend Zeugnis. Die Wissenschaft ist tiber die ersten Anfange nicht 
hinaus, und besteht aus einer Mischung von Empirie und Phantasie: ein streng 
wissenschaftliches Forschen ist ihr fremd. Man denke z. B. an Volksmedizin, 
Volksetymologie und an die volkstitmliche Naturbetrachtung, worauf die Volks- 
wetterkunde und die Volksbotanik oder ,,Plantlore“ fuBt. Die Kunst miB- 
achtet die konventionelle Form, aber durchaus auch MaffX und Regel. Hier 
begegnen wir den Volksliedern, Marchen, Ratseln, Sagen und Legenden, der 
Ornamentik, und ,,ein Volk ohne solche Erzeugnisse seiner Phantasie und 
seines Verstandes“, meint KakL KNoRTZ, ,,ist bis jetzt nicht entdeckt worden“. 
Was fiir die Kunst wahr ist, gilt auch fiir die Sprache, wobei wir aber den 
bedeutenden Unterschied zwischen Volkssprache und Dialekt nicht aus dem 
Auge verlieren dirfen. Was endlich die Okonomie anbelangt, auch diese 
deckt sich fast véllig mit dem Privatleben, und umfaBt vor allem Wohnungs- 
frage und Bodenkultur. — Aus dieser Skizzierung ergeben sich zwanglos die 
verschiedenen Abschnitte der Volkskunde. Natiirlich sind vorhergehende 
Untersuchungen geboten tiber historische und geographische Verhaltnisse, tiber 
Form und Struktur des Privathauses, der Kleidertrachten, ber den soma- 
tischen und hauptsachlich psychologischen Volkstypus. 
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Wahrlich, ein ausgedehntes Gebiet hat die Volkskunde sich. erobert. Es 
ist eben das der gesamten menschlichen Kultur, nur geographisch 
beschrankt auf die Kulturvolker, und inhaltlich auf den Untergrund, 
die ,,Muttererde“, den ,,Humusboden“ der Kultur. Die Literatur der Volks- 
kunde erfreut sich denn auch in allen Landern einer ungeheuren Ausdehnung. 
Sie umfaBt reichhaltige Spezialsammlungen, aber auch zusammenfassende 
Arbeiten, Handbiicher und Einzelstudien, worin das Material verarbeitet ist. 
Die groBen Bibliotheken und Antiquariate geben Einzelkataloge fiir Volks- 
kunde heraus; jedes Land hat seine eigenen folkloristischen Genossenschaften, 
Zeitschriften und Museen, besonders Freilichtmuseen, worin die Skandi- 
navischen Lander vorangehen, und auch das kleine Holland mit Ehre genannt 
werden darf. Ich méchte hier nur noch erwahnen, daB im vorigen Jahre durch 
Anregung und Initiative des Pariser Instituts fiir geistige Zusammenarbeit 
ein internationales Komitee fiir Volkskunst gegrtindet wurde, und daB, nach 
den Ausstellungen von Kiel, Antwerpen, Briissel, Barcelona, die Stadt und 
der Kanton Bern sich riisten, um im Jahre 1934 eine groBe internationale Aus- 
stellung ftir Volkskunst zu veranstalten. Manche Wissenschaft betrachtet es. 
bereits als ihre Pflicht, die Volkskunde zu ihrer Erweiterung und Vertiefung 
heranzuziehen: ich denke namentlich an die Sprachwissenschaft und Sprach- 
geographie, und weise hin aut die kulturmorphologischen Arbeiten THEcD. 
Frincs’, Ausin’s, Jos. MULLER’s und Eppa TILLE’s in Deutschland. Sogar 
akademische Professuren oder Lehrauftrage fur Volkskunde wurden gestiftet, 
und ich darf es hier mit einem gewissen Stolz aussprechen, daB die Katholische 
Kaiser-Karls-Universitat in Nijmegen auch unter dieser Riicksicht mit gutem 
Beispiele vorangegangen ist. 

Auf einen Punkt méchte ich noch hinweisen. Es ist nicht zufallig, daB 
ein itberaus groBes Wachstum des volkskundlichen Betriebes und ein uberaus. 
groBes Interesse, das man ihm entgegenbringt, gerade in der Zeit nach dem 
Kriege aufzuweisen ist. Das hangt wohl in erster Linie mit dem Aufblithen 
des Nationalitatsgedankens zusammen. Dann aber auch mit der immer mehr 
geforderten Erkenntnis, daB nicht nur die Sprache, sondern die gesamte 
Volkskultur die Seele der Nation ist. Gewif: wir stehen nicht 
mehr auf dem romantischen Standpunkt der Briider Grimm und ihrer Mit- 
strebenden, daB sich die Volkskultur als eine Eigenschopfung des Volkes er- 
weisen lasse. Je mehr der wissenschaftliche Charakter der Volkskunde betont 
und die untere Kulturschicht geschichtlich und vorgeschichtlich erforscht 
wurde, um so mehr verankerte sich die Uberzeugung, da von einer 
Autochthonie keine Rede sein kann. Gott bewahre uns vor allem nationalen 
Chauvinismus! Wohl aber hat ein vertieftes Studium dieser Kulturschicht 
auch zu dieser Erkenntnis gefiihrt, daB durch Gruppierung und Selektion, und 
vor allem durch eine ganz besondere lokale Farbung, jedes Volkstum ein 
ve n te li ches Ganzes bildet, das in hinreichender Weise von 
He ia bat differenziert ist, um von einem spezifischen (z. B-~ 

tS et niederlandischen, skandinavischen, franzésischen usw.) Volkstum 
spt echen Zu diirfen. Dieses Volkstum bildet auf die Dauer eine Gewahrleistung 
nationaler Selbstandigkeit, wenn die Besitzer sich ihrer eigenen Wurde stets 
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in hinreichendem Mae bewuBt bleiben. Fremdkérper, exotisches Lehngut, 
sind keine Schmach, weder fiir die Landessprache, wie der Purismus glaubt, 
noch fiir die Volkskultur. Aber nur ein frisches, gesundes Volkstum hat die 
innere Kraft und Befahigung, dieses Lehngut sich anzu passen und 
umzuschmelzen. Die grofe Feindin des nationalen SelbstbewuBtseins, 
welche in der Muttererde des VolksbewuBtseins wurzelt, ist die nivellierende, 
glattende, internationale Allkultur. 


Il. 


Den Namen _,,Religidse Volkskunde“ diirfte der Teil der Volkskunde 
tragen, der sich mit ihrem Verhaltnis zur Religionsgeschichte beschdftigt. 
Jedenfalls ist dieses Verhaltnis derart, daB ich nicht umhin kann, auf dieser 
religions-ethnologischen Versammlung das Wichtigste dariiber auseinanderzu- 
setzen. Nach Jakos Grimm, dem Vater der germanischen mythologischen 
Wissenschaft, und K. Ortrmirp MULLER, der den mythologischen Horizont 
bedeutend erweiterte, kam Max MULLER, der Stifter der naturalistischen oder 
philologischen Schule, der die Mythologie als einen Dialekt betrachtete, als eine 
andere Sprachform, ja als eine Art Sprachkrankheit: a disease of language. 
Wenn die urspriingliche Bedeutung verblaBt und schlieBlich ganzlich schwin- 
det, dann werden die nomina zu numina und die Vorstellungen von Natur- 
prozessen zu Mythen. So wurde ,,der Strahlende“ (Himmel) zum Dyaush- 
(pitar) der Inder, zum Zeus der Hellenen, zum Titus der Germanen. Das 
Morgenrot, durch die emporsteigende Sonne verscheucht, wurde zur Mythe 
von Daphne, vom Sonnengotte Apollo verfolgt. Trotz aller Schwachen seines 
Systems wird es ein groBes Verdienst Max MULLER’s und seiner, sei es 
solaren, sei es meteorischen Genossen bleiben, daB sie das ver gleichende 
Element in der Mythologie eingeftthrt haben. 

Jetzt ricki das folkloristische Element in den Vordergrund. 
Schon Grimm hatte den Zusammenhang von Mythologie und Folklore erkannt. 
Fiir ihn war das germanische Volksleben in seinen verschiedenen AuBerungen 
eine reiche Quelle mythologischen Wissens. Aber in Volkssagen, Kinder- 
marchen, Spielen, Spriichen, Fliichen, unverstandenen Tag- und Monatsnamen 
und Redensarten sah er nur den Niederschlag der germanischen 
Gotterwelt. Im hollandischen Namen Woensdag fir Mittwoch lebt Wodans 
Name fort. Auch in der Sankt Nikolausfigur bleiben manche Zuge des alten 
germanischen Hauptgottes erhalten. Das Vergodendeel: das Stick Getreide, 
welches in Oldenburg, Braunschweig, Hannover usw. ungemaht auf dem 
Acker stehen bleibt, kann wohl nicht anders gedeutet werden als: Frau 
Godens Anteil, ein altes Getreideopfer also, der Gemahlin Wodans dar- 
gebracht. Wie man friiher Wodans und Frijas Minne trank: ein Opfertrank 
der Todesgottheit dargebracht, so trank und trinkt man teilweise noch heute 
St. Johanns, St. Michaels, St. Gertrudis Minne, worauf ich nachher zurtick- 
kommen méchte. Aber, wie gesagt, Grimm sah nur Niederschlag, Boden- 
satz, trotzdem doch zweifellos noch ein anderer Bestandteil vorhanden ist: 
mythischer Wurzelstock, vielleicht alter als die eddische Mythologie und andere 
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ein Wurzelstock, der mit verschiedenen Varianten und in eigenartiger _Kom- 
bination mit anderen volkstiimlichen Bestandteilen bei zahllosen Volkern vor- 
gefunden wird. Es ist die These der niederen Mythologie sont 
W. SCHWARTZ, ausgebreitet und systematisiert durch W. MANNHARDT 1m seinen 

Antike Wald- und Feldkulte* und ,,Der Baumkultus der Germanen und 
ihrer Nachbarstamme“. Mag MANNHARDT auch in seiner Auffassung des Ver- 
haltnisses der nmiederen zur héheren Mythologie danebengegriffen haben, 
besonders was die Herkunft des Monotheismus anbetrifit, besser als irgend- 
ein anderer hat er hingewiesen auf die zahe, nie versiegbare, immer leben- 
spendende mythische Denkiorm des Menschen, die bei verschiedenen Volkern 
und in verschiedener Zeit einen Damonkultus erzeugt hat, welcher wie frither, 
so jetzt seine Existenz behauptet. So‘schrieb der Mensch von jeher der Pflanze 
eine Seele zu, derselben Natur wie die seinige. Aus dieser Pflanzenseele ent- 
wickelte sich der Vege tationsdamon, der dem Baumkultus der 
nordeuropaischen Vélker zugrunde liegt. Die Brauche der letzten Garbe, des 
Maibaumes, der Lebensrute und dergleichen, hangen ganz gewiB mit einer 
schlummernden, unbewuften, fetischartigen Verehrung der Baumseele Zu- 
sammen. (Baumseele und Baumdamon sind allgemeinere Begriffe und altere 
Formen. Der Korndamon ist wahrscheinlich mit dem Ackerbau gekommen.) 
VerlaBt diese Seele aber ihren Sitz, dann erzeugt sie Waldgeister, weiBe 
Frauen, Moosfraulein, Holzfraulein usw. Nach GRIMM sind diese die abge- 
schlissene Form, der Detritus der Gottinnen Holda und Perchta, nach Mann- 
HarpT haben wir es hier mit einer uralten, aber bedeutend abgeschwachten 
Verehrung der Zeugungskraft der Natur zu tun. 

Wesentlich Neues haben M. E. Luspock, TyLor, ANDREW Lana (erste 
Periode) und die ,Folkloristische Schule“ nicht gebracht. Nach der jetzigen 
Definition der Volkskunde verdiente diese Schule den Namen ,,Folkloristische* 
iiberhaupt noch oder doch nur teilweise. Von Bedeutung ist aber, daB sie 
die Briuche und Vorstellungen der Naturvélker zum Vergleich heran- 
gezogen, und sogar den Schwerpunkt der Frage dahin verlegt hat. So mufte 
sie die geistige Veranlagung herausfinden, worauf eine solche primitive Natur- 
und Geisterverehrung aufbliihen konnte, eine Veranlagung, aus der heraus 
der Mensch noch keine scharfe Grenzlinie zwischen sich selbst und die ihn 
umgebende belebte und unbelebte Natur ziehen kann; eine Veranlagung, welche 
bis in die Neuzeit der Kulturvélker hineinragt, und worauf der Animis- 
mus in seinen verschiedensten Formen und Transformationen fuBt. Ent- 
lehnung scheint hier ausgeschlossen zu sein. Ich betrachte es nicht als meine 
Aufgabe, die Litcken und Schwiichen dieser Theorie aufzudecken, namentlich 
in ihrem Verhaltnis zum Ursprung der Religion im allgemeinen, und der 
Offenbarungsreligion und des Monotheismus im besonderen, noch liegt es in 
meiner Absicht, Schlechtes durch Besseres zu ersetzen, wie z. B. ANDREW 
Lang bestrebt war, seine eigene, absolut-animistische Theorie durch seinen 
Praanimismus zu heilen. Das Gesagte diirfte aber hinreichend sein, jetzt aus- 
einandersetzen zu kénnen, aus welchen religionsgesc hichtlichen 
Schichten der religidse Teil des Volkstums der Kulturvolker, also die 
Volksreligion, zusammengefiigt ist. Um das Ergebnis dieser Forschung 
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moglichst scharf abgrenzen zu kénnen, nehme ich die Volksreligion in den ger- 
manischen Landern als Beispiel. Das namliche kann ja, mutatis mutandis, aut 
die romanischen, slawischen usw. Lander angewandt werden. Wir haben also: 

1. Eine nattrliche Schicht. Auf dem Boden der menschlichen 
Natur liegen, von der urspriinglichen Offenbarung Ofters genahrt, die Gold- 
korner von Gottesbegriff, Vergeltung, Fortleben der Seele usw. Man findet 
sie nicht allein bei den Naturvélkern, sondern auch — und sei es auch oft nur 
in minimaler Form, verschiittet und mit unedlen Bestandteilen vermischt — 
bei den rohesten Naturvélkern, qui sedent ,,in tenebris et umbra mortis“ (Ps. 
106, 10). Auch auf diese senkt sich also ein Strahl Gottes unendlicher Liebe 
und Barmherzigkeit, welcher es ihnen erméglicht, zu glauben: guia Deus est 
et remunerator sit (Hebr. 11, 6). 

Dann aber haben wir Rechnung zu tragen dem besprochenen, rastlos 
fortwuchernden, mythenbildenden Volksantrieb, welcher friiher in das Laby- 
rinth des Polytheismus sich verirrte, der aber auch jetzt noch eine ergiebige 
Quelle volksreligidser Vorstellungen des Aberglaubens und der Magie bildet. 
Nun mu8 man sich aber vor Ubertreibungen hiiten. Die besprochene Veran- 
lagung, die kindliche Vertraulichkeit mit der umgebenden Natur, der Geistes- 
zustand, der den Animismus zeitigte, ist in der niedrigen Volksschicht zweifels- 
ohne nicht allein vorhanden, sondern sogar @ l’ordre du jour. Aber ein solcher 
Animismus istschlieBlichnureineprimitiv-philosophische 
Weltanschauung, aus gebrechlicher Wahrnehmung und womodglich 
noch gebrechlicheren Urteilsschliissen ins Leben gerufen. Es ist aber noch 
kein Gottesdienst, keine Religion. Von einem Volkskultus, von 
richtigen Fetischismus oder Ahnlichem, kann schwerlich die Rede sein, wenn 
kein h6herer Bestandteil anwesend ist. ,,Le sentiment religieux“, 
schreibt Pater LAGRANGE, ,,a Sa Cause propre, et s’il parait le plus souvent uni 
aux conceptions de l’animisme, sie de cette combinaison sont nées les religions 
polythéistes, il a son objet a lui supérieur a toute la nature: qui est le divin.“ 
(La méthode historique, S. 295.) Also mag auch der Maibaum in seinen ver- 
schiedenen Formen, in seiner bunten Vielgestaltigkeit, vom PalmenstrauB bis 
zum Liebesmai, mit dem sprossenreichen Vegetationsdamon zusammen- 
hangen, von einem Baumdienst kann doch kaum, oder kaum mehr, ge- 
sprochen werden. 

2. Viel stirker als friiher wird jetzt die vorhistorische 
Schicht betont. Diese kommt zwar hauptsachlich bei Wohnungsbau, Klei- 

— dung, Ornamentik usw. in Betracht, aber auch religionsgeschichtlich darf man 

ihre Bedeutung nicht unterschatzen. Ich weise nur auf die als Sonnenrader 

nach Monreius vorgeschichtlich in weitem Umkreis zu belegenden Speichen- 
radformen mit Mittelstein als Giirtelzier hin, welche in alter mythischer Be- 
deutung in Siidosteuropa noch fortleben. 

3.In der historischen Schicht tritt zuerst die Germani- 
sche Mythologie in den Vordergrund. Nach dem soeben Gesagten 
miissen wir eine niedere und eine héhere Mythologie unterscheiden. Neben 

Animismus im engeren Sinne, d. h. Seelenglaube und eine gewisse Seelenver- 

ehrung, blithte ein ausgedehnter Damonenkultus, der aber als Kultus gréBten- 
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teils durch das Erkennen des Héheren und Gottlichen in den Naturkraften 
bedingt war. So erklaren sich also sowohl eine Menge Todesgebrauche (das 
©ffnen von Tiiren und Fenstern nach dem Tode, damit, wie man in Schwaben 
sagt, ,,die Seele auspiluderen kann“; das Leichenstroh auf den Kreuzwegen, 
das Heimleuten, eigentlich zur Geisterabwehr bestimmt), als auch die Sage 
vom Verweilen der Konige und anderer Volkslieblinge in Felsen und 
Schluchten (Barbarossa, Heinrich der Vogler, Karl der GroBe e tutti quanti, 
der Glaube an Elfen, Kobolde, Heinzelmannchen, Nixen und an den ver- 
fluchten Jager Hackelberg, an Hexen, Irrlichter, Feuermanner und Spuktiere). 

4 Zur historischen Schicht gehoren an zweiter und dritter Stelle die 
Romische Mythologie, der wir héchstwahrscheinlich die Fastnachts- 
brauche zu verdanken haben, und die keltische Mytho lo gie, welche 
den Germanen und anderen die Matronenverehrung schenkte. Aber von weit 
gréRerem Interesse ist 

5 das Christentum. Als das Christentum in die germanischen 
Lander gebracht wurde, hat ein Austausch zwischen Kirche und Volk statt- 
gefunden und ohne Bedenken mochte ich behaupten: dieser Austausch besteht 
noch! DOLGER spricht von ,,einer Auseinandersetzung, welche sich als schroffe 
Ablehnung kundgeben konnte, aber sich auch in der Form einer unwill- 
kiirlichen oder beabsichtigten Anpassung vollziehen konnte: in den Zeremonien 
religidser Weihen und des Gottesdienstes, in den vielfach mit der Religion ver- 
kniipiten AuBerungen des hauslichen Lebens und der biirgerlichen Sitte, und 


dariiber hinaus in der gedanklichen und sprachlichen Auspragung von — 


Glaubensvorstellungen und Glaubensformulierungen, in der bildnerischen Dar- 
stellung von Heilstatsachen, in der Kunst des Hauses, der Grabanlagen und der 
gottesdienstlichen Raume. Diese Anpassung war am ehesten dann gegeben, 
wenn man keinen Widerspruch mit der christlichen Glaubenstberzeugung zu 
befiirchten brauchte. Volkstiimlich eingewurzelter Brauch wird hier aus der 
Uberlieferung heraus vielfach weitergegeben worden sein, ohne viel Uber- 
legung. (Antike und Christentum I, V.) 
Ich méchte hier in Glaube und Lehre einen Untersc hied machen. 
Der doktrinare Teil kann natiirlich nur Einflu8 ausiiben, nicht unter- 
gehen, wenn man den geoffenbarten und transzendenten Glaubensinhalt an und 
fiir sich betrachtet. Anders steht es freilich schon mit dem pr aktisch- 
liturgischen Teil, der ja auch Einfltisse erdulden kann. Man 
denke z. B. an die liturgische Kleidung, die aus der romischen Privat- 
kleidung auf negativem Wege entstanden ist. Dattr zeugen auch die christ- 
lichen Festlichkeiten, worauf ich gleich noch zurickkommen will. Dafiir 
zeugen kirchliche Gebetsitbungen, wie Angelus, Kreuzweg, Rosenkranz, welche 
zuerst im Volke aufblithten und sich entfaltet haben und spater dann von der 
sou genehmigt wurden. Die Commendatio Animae wat urspriinglich ein 
olksgebet. Wo nun aber die Rede ist von Volksreligion, d. h. von 
den doktrinairen Bestandteilen — nicht so, wie sie durch die Kirche in unver- 
sehrter Form aufbewahrt und iiberliefert, sondern so, wie sie vom Volke aut- 
genommen werden — und auch da, wo von der Glaubenspraxis des 
Volkes die Rede ist, da diirfen wir Austausch und Wechselbeziehung mit ver- 
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schiedenen Elementen ohne Vorbehalt annehmen. Man denke auch z. B. an 
Wallfahrtsort und Wallfahrtspraxis, woriiber allein schon eine stattliche volks- 
kundliche Literatur vorhanden ist. 

Wir haben es hier mit der itberhaupt wichtigen Erscheinung der 
Christianisierung oder, Kerstening“ zu tun. Sie ist verschiedener 
Art. In einigen Fallen wurden z. B. heidnische Feste, Festbrauche, Volksvor- 
stellungen und Sitten ihres heidnischen Charakters entkleidet und ubernommen, 
so beispielsweise das Fest ,,Maria LichtmeB“, wie Papst INNozenz III. erklart. 
Die meisten germanischen Christbrunnen, die als Taufbrunnen dienten und 
nicht selten nach dem hl. Boniratius oder WILLIBRORDUS benannt wurden, 
standen ursprtinglich mit dem heidnischen Kultus in Verbindung. Ein schénes 
Beispiel dieser Art ist auch der uralte Minnetrunk zur Ehre der Gotter, der, 
jetzt durchwegs dem hl. Johannes geweiht, als ,,Johannissegen“ sich einer 
eigenen kirchlichen Benediktion erfreut. Der Trunk wird am 27. Dezember 
in. der Kirche an der Kommunionbank oder neben dem Altar genossen. Man 
findet den Brauch fiir verschiedene Gegenden in Bayern, Tirol und Nord- 
deutschland verzeichnet. Ich selber habe ihn noch fiir fiinf Ortschaften in Stid- 
Limburg konstatiert. Das Volk entchristlichte diesen Brauch hie und 
da auch wieder. Nach ZINGERLE ist in manchen Dérfern keine andere Spur 
ubriggeblieben, als da jeder ,,anstandige“ Mann es als seine Pflicht ansieht, 
am Johannistag an keinem Wirtshaus vorbeizugehen, ohne einen guten Schluck 
zu tun. Auch diesen Schluck nennt dann, leider Gottes, das Volk ,, Johannis- 
segen“. 

Den eigentiimlichsten Fall fand ich in Mélusine XVII, S. 597, ver- 
zeichnet. Ich komme hier in das romanische Sprachgebiet. In Largentiere 
wird nach dem Begrabnis auf dem Grabe selbst ein richtiger Leichenschmaus 
abgehalten, wozu das Nétige von der Familie mitgebracht ist. Der Pfarrer 
sitzt mit der nachstverwandten Familie zusammen. Nach dem Essen steht der 
nachste Anverwandte des Verstorbenen auf, nimmt sein Glas und sagt: @ la 
santé du pauvre défunt! Dasselbe wird erzahlt fiir die Bretagne, dort wird 
ein Glas Ziderwein auf dem Grabe ausgegossen. Man wei, daB in altchrist- 
licher Zeit auch das heidnische silicernium christianisiert wurde und als solches 
— wie uns die Ausgrabungen in San Sebastiano gelehrt haben — den Namen 
rejrigerium trug. 

Des 6fteren ist die kerstening nicht von der Kirche ausgegangen, sondern 
nur geduldet, bisweilen auch vollstandig ignoriert. Die Volksphantasie hat 
ihre Faden immer weitergesponnen. So wurden aus zufalligen Ubereinstim- 
mungen in Art und Beschaffenheit oder aus der Koinzidenz der Festzeiten 
echte heidnische Mythen einfach auf die Heiligen iibertragen. So wurden 
mythische Ziige in die Legenden eingeschaltet. Dadurch ist die heilige 
Maria in mehr als einer Hinsicht an die Stelle Frija’s getreten, so hat Sankt 
Nikolaus 6fters das Wesen des Wodan angenommen. Doch abgesehen davon, 
muS man immer wieder mit dem unversiegbaren, stets lebenskraftigen, mit 
christlichem Firni® itberzogenen sagen- und aberglaubenspendenden Antrieb 
des Volkes rechnen. So darf man mit hinreichender Sicherheit behaupten, daB 
die Attribute und Legenden der hl. Katharina, Lucia und Clara dem Umstand 
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zu verdanken sind, da der Name dieser drei Heiligen etymologisch mit dem 
Begriff ,,Licht, Reinheit in Verbindung steht. Und wenn bei der Valentins- 
kapelle zu Guidesweiler, wie die Zeitschr. des Vereins f. rhein. und westt. 
Volkskunde XIV, S. 154, berichtet, sich ein Brunnen mit einem wundertatigen 
Stein befindet, und wenn das Volk der Meinung ist, daf ein heiratsfahiges 
Madchen, das nach frommer Andacht in der Kapelle beim Wasserschépfen aut 
diesen Stein tritt, bestimmt einen Mann bekommt — so trifft die Kirche hier- 
fiir keine Schuld. 
III. 

Ich komme zum dritten Teil. In letzter Zeit hat sich. eine besondere 
Wissenschaft gebildet, welche den Namen ,,Religiose Volkskunde“ tragt. Wir 
haben gesehen, dafi mit diesem Namen nicht ungeschickt nur ein Teil der 
Volkskunde angedeutet wird, jener etwa, der sich mit der Volksreligion und mit 
den verschiedenen Elementen, woraus sie zusammengestellt ist, beschaftigt. 
Die neue Wissenschaft, die ich meine, ist etwas an deres. Sie ist, wie 
Fr. NIEBERGALL in seiner Praktischen Theologie“ angibt, ein Ableger der 
allgemeinen Vo Ikskunde. Sie bildet eine Unterabteilung der 
praktischen Theologie oder Pastoral; sie beschaitigt sich mit den religiésen 
Vorstellungen und Gebrauchen, mit den sittlichen Anschauungen und Gewohn- 
heiten des Volkes, um sein Seelenleben mit gréBerer Frucht erforschen und aul 
Grund dieses Wissens um so besser seelsorgerisch an ihm arbeiten zu konnen. 
Ohne Kenntnis einer bestimmten Volksgruppe, So meint man, ist es oit 
schwierig, sie gerecht zu beurteilen und in der Seelsorge das gewinschte 
Resultat zu erzielen. Da wird wohl gesagt: Das Wort Gottes werde nie leer 
zuriickkommen.“ Man vergift dabei aber, dab gerade die katholische Kirche 
sich fortwiahrend bestrebt hat, das Natiirliche im Menschen zu erheben und 
ihrem Zwecke dienstbar zu machen. 

Wir finden auch die Ausdriicke: Geistiges Leben, kirchliches Leben, 
religidse Psychologie, Studium der Volksseele usw. Die meisten Forscher 
aber: DREws, Hprzoc, NIEBERGALL, VAN VELDHUIZEN, SCHIAN usw., bevor- 
zugen den Terminus ,,Religidse Volkskunde“; es soll aber die religiose Psycho- 
logie ihr erganzend zur Seite treten. Sie soll dem kiinftigen Seelsorger das 
dunkle Gebiet des empirischen religids-sittlichen Lebens aufdecken und ‘das 
Auge fiir die wirklichen Lebenserscheinungen scharfen (vgl. HERzoG, Realenz.? 
23.°S.-751y)2" So. Jautet etztaie herrschende Auffassung in Deutschland, 
England, Schottland, Holland, in der Schweiz und in den Vereinigten Staaten 
von Amerika. 

Das systematische Studium dieser wissenschaftlichen Fragen und 
Probleme datiert aus dem Jahre 1901, als Prof. P. Drews die erste Nummer 
der Monatsschrift fiir die kirchliche Praxis mit einem Aut- 
Br »Religiose Volkskunde, eine Aufgabe der praktischen Theologie“ er- 
5 ee oe er seinen Plan entfaltete und die Bedeutung der religidsen 
IER as eNO Seitdem erbliihte in den genannten 
a is A ; s atur tiber dieses Studium, ich kann aber nicht umhin, 
Be icc se . Hs ; iesem Gebiete — ich spreche nicht von der religidsen 

atholiken hinter den Protestanten weit zurtickgeblieben 
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sind. Es gibt allerdings, um hier nur von Deutschland zu reden, einzelne 


‘Aufsatze in ,,Pharus“ , Kirche und Kanzel“, ,, Jugendpflege“, eTheols Prak- 


tische Monatsschrift“ usw., es gibt vor allem die schénen Bitchlein von Pfarrer 
Jos. WEIGERT in Mockersdort (,,Bauernpredigten“, ,,Des Volkes Denken und 
Reden“, ,,Das Dorf entlang“, ,,Religidse Volkskunde“), aber diese Biichlein } 
sind doch wohl zu volkstiimlich gehalten, ganz abgesehen davon, daB WEIGERT 
nur von den Bauern redet. Wir haben doch auch mit Seelen der Arbeiter, mit 
Fabriksarbeitern insbesondere zu tun; dann kommen die sogenannten ene 
Leute, der Biirgerstand usw. 

Es sind fiir die Arbeitsweise der ,,Religidsen Volkskunde“ hauptsachlich 
drei Methoden vorgeschlagen worden. Die sogenannte amerikanische 
oderstatistische Methode will durch Fragebogen die religidse Ge- 
sinnung einer bestimmten Gegend statistisch untersuchen. Die deutsche 
Methode ist vor allem von NieBERCALL angewandt. Sie geht darauf aus, all- 
gemeine Typen festzustellen, um dadurch die Einordnung der einzelnen 
religidsen Menschen oder Gruppen zu erleichtern. Die induktive 
Methode sondert von mehreren Einzelpersonen das Ubereinstimmende, von 
vielen Individuellen das eine Allgemeine ab. 

Ich erwahne hier noch die hollandische Methode, die Prof. 
WATERINK eingefiihrt hat, der die deutsche Methode mit der induktiven ver- 
binden méchte, um die Gefahr der Subjektivitat auszuschlieBen. Eine gute 
Ubersicht tiber diese Methoden findet man in einem Aufsatze tiber die religidse 
Volkskunde von Dr. Merrrens im Donum Natalicium—ScuHRiJNEN, S. 877 ff. 
Dort ist auch die einschlagige Literatur angegeben. 

Welche Methode man nun auch anwenden mag, jedenfalls miissen 
folgende Punkte beriicksichtigt werden: 1. Naturanlage und Volkscharakter; 
2. der sittliche Bestand; 3. der religidse Bestand. In gedrangter Ktrze lasse 
ich hier zu diesen Punkten einige Notizen folgen: 

1; Geographische, historische, rassische und volki- 
sche Verhaltnisse. Man muB z. B. wohl unterscheiden zwischen ger- 
manischer und romanischer, zwischen nordlicher und siidlicher Frommigkeit. 
Aber innerhalb des Germanischen haben wir noch — in Holland z. B. — das 
heitere Frankische mit seinem keltischen Einschlag, das reservierte, kantige, 
diistere, etwas berechnete Sachsische, das durch die Diisterheit und Geschlossen- 
heit des Hallehauses wohl teilweise beeinfluBt ist, und das festentschlossene, zu 
Starrsinn geneigte Friesische. Dabei gibt es nun wieder Nuancen: der Graat- 
schapper (Zutfener Sachse) ist freigebiger, gutherziger, wohl wegen der 
frankischen Nachbarschaft; der Tucker (Overyssel) ist argwohnisch und Arg- 
wohn weckend; der Veluwenaar geht entschieden in mystische Richtung, was 
zu den stimmungsvollen Heidelandern vorziiglich paBt. Es ist eigentimlich, 
daB wir diesen mystischen Zug auch in der Provinz Zeeland antreffen. Pastor 
v. Duk gab in De Reformatie (VIII, 234 ff.) eine merkwiirdige Skizze 
des friesischen Charakters und zeigte, wie der Friese mit dem kihlen, klaren 
Verstand die pathetische Predigt nicht liebt, und wie dieser Charakter ofters in 
Eigendiinkel und Oberflachlichkeit ausartet. Daneben ist aber doch der Sinn 
auf das Ideelle gerichtet. So erklart es sich, daB er fur sein eigenes Volk mit 
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seiner eigenen Sprache leidenschaftlich schwarmt, aber auch fiir Sozialismus 
und Temperenzbewegung sich begeistern kann. So liebt er auch den Glanz 
der christlichen Feste. 

Neben den landschaftlichen und ethnologischen Verhaltnissen muB 
natiirlich auch die soziale Lage der Menschen Beriicksichtigung finden. ,,Der 
schwabische Bauer ist Pietist, schreibt Drews, ,,der schleswig-holsteinische 
gar nicht; der Industriearbeiter in Bayern ist religios anders organisiert und 
gerichtet als der Industriearbeiter in Berlin.“ Auch ist es ein groBer Unter- 
schied, ob eine Schicht in steter Berithrung mit der Natur oder mit dem 
technischen, mechanischen, maschinellen Leben ist. Hierzu fiigt sich natiirlich 
der individuelle EinfluB von Alter, Geschlecht, Temperament und Naturanlagen 
anderer Art. : 

2 Der sittliche Bestand. Die Macht der Gewohnheit ist 
namentlich auf dem Lande sehr stark. Landlich-sittlich ist eigentlich das, was 
alle tun. Das kann seinen Vorteil, aber auch seinen Nachteil haben. Es ist 
Sache des Seelsorgers, zu erforschen, welche herkémmlichen Anschauungen 
als hemmende Einfliisse der Durchwirkung der christlichen Moral im Wege 
stehen. Dr. Berks hat z. B. in einem schénen Autsatz darauf hingewiesen, in 
welcher Hinsicht die herkémmliche ,,Moral“ in der holland. Provinz Drenthe 
von der Lehre Christi abweicht. Auch istauf die Gruppenmora 1 zu achten. 
So wie die Moral der Arbeiter die Moral der Entrechteten ist, meint Pfarrer 
We.GERT, so ist die Moral der Bavern die Moral der Besitzenden. Der Bauer 
ist in seiner ganzen Lebensanschauung ein Wirklic hkeitsmensch. 
Darauf hat man als Seelsorger zu achten, nicht etwa um seinen Auffassungen 
beizupilichten, sondern um diese zu verstehen und in die richtigen Bahnen zu 
lenken. Tugend ist ihm vor allem Tiichtigkeit zur Arbeit. Siinde dagegen ist 
ihm ganz besonders jede Verschwendung (,,Das ist Siinde und Schand“, sagt er, 
wenn einer ein Brot wegwirft), und im allgemeinen nur die auBere, tatsachliche 
Ubertretung der Gebote Gottes und der Kirche im Werke. Die ehelichen Rechte 
werden ‘haufig vor der Trauung gewahrt, weil dem Bauern die Hauptsache dei 
Hoferbe ist, und, sagt er, ,,man kauft die Katz nicht im Sack“. Zu solcher 
Auffassung kommt noch die Unsitte des Nachtfreiens und Fensterlns, das 
auch in Holland auf der Insel Texel noch fortlebt und da kweesten genannt 
wird, mag auch die Gemeinschaft sich verpflichtet fihlen, dartiber die Auf- 
sicht zu fuhren. 

3. Ich komme zum religiédsen Bestand, besonders des volkischen 
Glaubenslebens. Dieser Bestand hat seine Eigenart. Die ungebildete Volks- 
schicht ist nicht in derselben Weise fromm wie die gebildete, und wiederum der 
Bauer anders als der Fabrikarbeiter oder Tagloéhner. Der eine liebt mehr 
Gemiit und Phantasie, der andere ist mehr rationell eingestellt. Es handelt 
sich also fiir den Seelsorger vor allem darum, sich die verschiedenen Bestand- 
teile recht klarzumachen, woraus die Religiositat des Volkes aufgebaut ist. 
Das diirfte nach dem, was ich vorhin ausftthrte, nicht mehr besonders schwer 
sein. Man soll eben anknitpfen an dasjenige, was besteht und das Ver- 


kehrte auf gute Bahnen lenken. ,.Man kann nicht in die Luft bauen“, sagt 
WEIGERT. 
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a) Ein Grundstock an religiéser Bildung fehlt nimmer- 
mehr, besonders wenn der Betreffende aus dem Burger- oder Bauernstande 
stammt. Der Gottesgedanke beherrscht ja noch das Alltagsleben, wie die Aus- 
driicke: ,,Gottes Schickung“, ,im Namen Gottes“, Grub Gott“, ,,Vergelt’s 
Gott“ und andere beweisen. Der Glauben ist fiir den Mann aus dem Volke 
eine Notwendigkeit, eine Lebensbedingung. Weiter sind sicher ein festes Gott- 
vertrauen, ein lebendiger Vergeltungsgedanke usw. vorhanden. 


b) Aber hart daneben wuchert der Aberglaube, der nicht selten 
sich mit einem kirchlichen Mantelchen umhiillt, wie ich soeben ausfiihrte. So 
sind z. B. die sogenannten ,,Himmelsbriefe“ (wer diesen Brief besitzt, wird 
nicht verbrennen, wird nicht im Kriege fallen usw.) in den Augen des Volkes 
mit dem Glauben durchaus vereinbar. So auch, um noch ein romanisches 
Beispiel zu nennen, die uns von RoLLANp mitgeteilte (Mélusine VI, 32) 
Quarantaine de Marie Madeleine. 


Le chemin du Paradis — N’est ni plus grand ni plus large 
Quwun cheveu de la téte — de sainte Marie Madeleine. 


Bis hieher ware nichts zu beanstanden. Dann geht es aber weiter: 


Les ci gui diront la sainte quarantaine — de Ste Marie Madeleine 
Au Paradis iront. — Les ci qui nla diront 
En chemin noir iront. 


In manchen Einzelfallen ist es schwer zu entscheiden, ob wir es beim 
Aberglauben mit Elementar-Animismus oder mit Derelikten zu tun haben. Ich 
habe diesen Punkt schon besprochen und gestatte mir nur noch einige Belege. 


Da haben wir zunachst einmal den Festkalender, den Volksfest- 
kalender, die Volks heortologie, nach nicht-christlicher Vorlage zuge- 
schnitten. Allerdings, Festt age waren urspriinglich unbekannt, man kannte 
nur Fest zeiten, Hochzeiten, wie wir gesehen haben. Und diese Zeiten waren 
eigentlich die vier groBen Opferzeiten: zwei im Winter, eine im Frihling 
und eine im Sommer. Um diese Opferzeiten gruppierten sich die einzelnen 
Festlichkeiten. Die vom Martinitag gehéren zum ersten, die von St. Barbara, 
Nikolaus, Lucia, Thomas (21. Dezember), Weihnachten bis Dreikénige zum 
zweiten oder Mitwinterfest, auch Julfest, Zwélf Nachte usw. genannt. Der 
zum Frithlingsfest gehérige Maibaum als Symbol des jungen, sprossenden 
Lebens ist vielfach umgestaltet. Er wurde zum Erntemai, zum Liebesmai, 
zum Brautmai, endlich zur kleinen Maistange fiir Kinder, hollandisch Palm- 
paasch, welche mit vielen Geschenken geziert am Palmsonntag zur Kirche ge- 
tragen und dort gesegnet wird. Es kommt dann Ostern mit Osterei und Oster- 
feuer: ein Frihlingsfeuer zur Férderung der Fruchtbarkeit. Dem Pfingst- 
fest mit dem Pfingstliimmel und der Pfingstbraut folgt dann vor allem Sankt 
Johannis (24. Juni), der groBe Tag des Mitsommertfestes mit seinem Opfer- 
schmaus und Opferfeuer, Feiern, die heute zum Teil mit Petrus und Paulus 
(29. Juni) in Verbindung gebracht werden. Bekannt ist auch der Spuk der 
Johannisnacht. Der Johannistau heilt Augenleiden. Ich erwahne noch Maria 
Himmelfahrt mit dem Krautersegen. 
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Auf demselben synkretistischen Boden erbliihten auch die Heiligen- 
legenden, deren ich einige erwahnt habe. In Bayern ist Sankt Leonhard ein 
machtiger Beschiitzer des Viehs und des Ackerbaues geworden. Auch in 
Tirol ist er der groBe, wundertatige Helfer, wenn Kinder und Haustiere krank 
sind. Die Erklarung dafiir findet sich leicht, wenn man bedenkt, daB dieser 
Heilige aus Frankreich stammt, wo er auch den Namen Liénard trug (vel. 
deutsch Liehnhardt, Lehnhardt). Deshalb glaubte man, daf er von Krank- 
heiten heilen, entbinden (lier) konne. Sein Kult ist durch die Zisterzienser 
nach Deutschland gebracht. Das ist ety mo logische Volkskunde, die wir 
auch bei der Verehrung von Sankt Klara, Lucia und Katharina schon zu 
Rate zogen. 

Manchmal auch beruht ein charakteristischer Zug in der Verehrung 
eines Heiligen auf zeitlicher Koinzidenz. So erwahnt Gaipoz, daB am ersten 
Sonntag der Fastenzeit (/a féte des Brandons) die jungen Leute in Hangest- 
sur-Somme abends mit Fackeln umherlaufen und singen: 

Saint Christophe Des tiots cafignons (de petits trognons 


Envoyez nous de grosses ( pommes) de pommes) 
Pour manger en saison. 


Das Fackeln an diesem Tage ist allgemein-folkloristisch; der Tag heibt 
sogar Fackelsonntag. Das Fackeln soll den Obstbau férdern. Wir haben es 
hier mit einem Reinigungs- und folglich Fruchtbarkeitsritus zu tun. Aber 
Sankt Cristoffel? Er wird damit in Verbindung gebracht, weil an seinem Fest- 
tage (25. Juli) oder doch etwa um diese Zeit die ersten Apfel reifen. In 
4hnlicher Weise verbindet man in Holland die Reife der Brombeeren mit der 
,warmen Lieben Frau“ (die ,,kalte ist 8. Dezember). 


Ich sprach soeben von einem »synkretistischen Boden“. Aber nach all 
dem, was ich gesagt habe, ist es doch wohl zur Geniige klar, daB hier das 
Christentum unbestritten fithrende Rolle hat und im Herzen des Volkes den 
Boden fiir die gute Lehre bereit halt. Das tagtagliche Leben des Volkes ist in 
mancher Hinsicht immer noch von christlichen Elementen getragen, gesattigt 
und durchsonnt. Ich denke an die iiberaus groBe Fitlle von Volkslegenden, 
diese reizenden Kinder der Volksphantasie, die sich zahllos im Volksfestkalender 
und Volkswetterkalender erhalten haben. Ein Beispiel: Im Anfang des No- 
vembers gibt es immer einige herbstsonnige, heitere Tage. Das ist dann der 
Martinssommer. Die Volksphantasie setzt sich an die Arbeit und spinnt 
folgende reizende Legende: Zur Strafe fiir seine Wohltatigkeit wurde Sankt 
Martin nackt an einen Baum gebunden, um gegeiBelt zu werden. Da begann er 
zu frieren. Der gute Gott aber hatte Mitleid mit seinem treuen Diener und 
schickte ihm einen Sonnenstrahl. Seitdem mu es um diese Zeit im Spatherbst 
immer einige schéne Tage geben. 


c) Nun noch ein Wort tiber den rein christlichenGlaubens- 
bestand. Man findet ihn in so manchen naiven volkstimlichen Formeln 
und Gebrauchen, die als schéne Erbschaft von frommen Eltern auf ihre Kinder 
iibergehen. Das Schéne an diesem Bestand ist eben, daB er aus dem Familien- 
leben stammt. Nach der Geburt gibt der Vater dem Kinde seinen Segen. 
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Sterben die Kinder nach der Taufe, so werden es Engelein und das Volk nennt 
die Friedhofecke, wo die nach der Taufe gestorbenen Kinder begraben sind, 
den ,,Engelgarten“. Kindersegen ist auf dem Lande ‘durchgehends noch in 
Ehren. Fin béhmisches Sprichwort sagt so schén: »Je kinderreicher eine 
Mutter ist, um so mehr Sprossen hat ihre Himmelsleiter“. Das Taufkleid 
wird in der Familie sorgfaltig aufbewahrt und von Geschlecht zu Geschlecht 
weitergegeben. Der erste Kommuniontag ist ein Familienfest in des Wortes 
schénster Bedeutung. Allgemein ist oder war es Sitte, daB der Erstkommuni- 
kant, bevor er zur Kirche geht, die Eltern um Segen und Verzeihung bittet. 
Die Braut wird in die Hausgemeinschaft aufgenommen ,,im Namen des Herrn“. 
Das Haus der jungen Eheleute wird eingesegnet; das Kreuzbild hangt oberhalb 
des Schornsteinmantels. Fromme Wandspriiche zieren die Zimmerwande, 
etwa mit der Aufschrift: ,,Gott sieht uns“, oder ,,Hier wird nicht geflucht“. 
Auf der Innenseite der Schranktiire ist ein Haussegen angebracht. Darauf 
steht ein Gebet, das man bei Unwetter betet. Beim Gewitter wird auch die ge- 
weihte Kerze angeztindet. Neben der Titre hangt ein Weihwasserbecken mit 
geweihtem Palm. Vor und nach Tisch wird gebetet; der Vater oder das jiingste 
Kind betet vor. Des Abends betet die ganze Familie samt dem Gesinde ge- 
meinsam den Rosenkranz und einige Vaterunser fiir die armen Seelen. Die 
Mutter lehrt die Kinder ihr Morgen- und Abendgebet. Ein reizendes Gebet 
dieser Art finde ich fiir Amiens verzeichnet (Mél. I, 464): 


Mon petit Jésus, bonjour, Que j’étais au Paradis, 
Mes délices, mes deélices, La nuit ma trompé; 
Mon petit Jésus, bonjour, Dun si grand mensonge 
Mes délices et mon amour. Mon ame est attristé. 


J’révé cette nuit 


Aber weit schéner noch ist ein Abendgebet, das ich in stark geanderter 
und gekiirzter Form im Franzésischen und dann ursprtinglicher im Hollan- 
dischen gebe. Es ist iiber ganz Westeuropa verbreitet und wird schon in einer 
Spruchsammlung aus dem 15. Jahrhundert als ein altes Gebet verzeichnet: 


Au soir mallant coucher ’s Avonds als ik slapen ga 
Je trouve trois anges a mon lit couchés: Volgen mij veertien engeltjens na 
Un aux pieds, deux au chevet. Twee aan mijn hoofdeind 
La bonne vierge Marie au milieu. Twee aan mijn voeteind 
Qui me dit Twee aan mijn linkerzij, 
Que je my chouchis Twee aan mijn rechterzij, 
Que rien ne doutis. Twee die mij dekken, 
Le bon Dieu est mon pére Twee die mij wekken, 
La bonne Vierge est ma mere, Twee die mij wijzen 
Les trois apotres sont mes fréres, Naar ’s hemels paradijzen. 


Les trois Vierges sont mes s@urs. 


Das Brot wird genossen als eine Gabe Gottes. Darum drickt die Haus- 
frau mit dem Daumen ein Kreuzlein in den Teig, wenn es gebacken wird. 
Darum macht sie auch mit dem Messer ein Kreuz an der Unterseite des 
Brotes, bevor sie es anschneidet. Auch soll kein Brosamen verlorengehen. 
Darum geschahen Saat und Ernte frither erst, nachdem man gebetet hatte. In 
Schlesien sprach man bei Beginn der Pflug- und Saarbeit: ,,Ich ergreife Pflug 
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und Samen, um zu bauen dieses Land. Du, treuer Gott, ach, streue aus Gnade 
du deinen Segen mir herab, damit meine Arbeit wohl gelinge und das Feld mir 
hundertfaltige Frucht bringe: das walte Gott.“ Am Rhein zog der Bauer 
nach dem Séen seinen Hut: ,,Mi Gott, ich han et menge gedan, du nu och et 
denge.“ Und wenn die Saat aufwachst, steckt der Bauer unter Gebet je einen 
Palmzweig auf die vier Ecken seines Ackers. 

Bei Krankheit unternimmt die Nachbarschaft vor oder nach dem 
Versehen des Kranken einen Bittgang. Am Sterbebett brennt die geweilite 
Kerze. In die gefaltenen Hande des Verstorbenen driickt man Kruzifix oder 
Rosenkranz. Auf dem Grabhiigel aber steht unter dem Kreuz die weiBe Rose, 
die aus den Tranen Maria Magdalenas aufgebliiht sein soll. 

Leider ist von diesen Belegen christlicher Volkskunde~schon vieles ver- 
lorengegangen. Aber sie sind immer noch geniigend zahlreich, um als Grund- 
lage fiir weitere Belehrung zu dienen. Der groBe Feind dieses religiosen Be- 
standes ist die moderne Hochkultur. Vieles ist ihr schon zum Opfer gefallen; 
vieles ist scheinbar unwiderruflich zum Tode verurteilt. Was von der religiosen 
Volkskunde gilt, das gilt auch von der Volkskunde, vom Volkstum allgemein. 
Doch mégen auch die alten Formen in Trimmer fallen — man bedenke, dal 
es ofters unméglich ist und hie und da auch unrichtig ware, den Lauf der Dinge 
aufzuhalten — es wird die Aufgabe derjenigen sein, welche die religidse Volks- 
kunde im Interesse der kirchlichen Praxis verwerten wollen, daB das Alte 
sichin neue Formen gieBe, da® der Geist des lebendigen Glaubens 
nicht verdorre und neue Blitten zum ewigen Heil ersprieBen lasse. 


—__—— <3 o- ——_— 
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1. Vorwort. 


Im Vorworte zu seiner beachtenswerten Abhandlung ,,Planetenreihen“ 
schreibt der bekannte Kénigsberger Gelehrte Frrpinanp Bork?!: ,JIn der 
Ethnologie ist die Kulturkreislehre zum Siege gelangt. Die Vertreter dieser 
Richtung haben damit recht, daB sie Kulturwanderungen annehmen, aber sie 
haben es verabsaumt, den Anschlu8 an die alten Hochkulturen zu suchen, von 
denen solche Wanderungen ausgegangen sind, und gerade darauf kommt es 
an.“ Diese den Kulturkreisforschern gemachte Ausstellung hat eine gewisse 
Berechtigung insoferne, als die Vertreter der Kulturkreislehre ihr Hauptaugen- 
merk zunachst grundsatzlich auf die ethnologisch altertitmlichsten Kulturen 
der Menschheit richten. Diese, die sogenannten Urkulturen stehen denn auch 
im Vordergrunde des Interesses der Kulturkreisforscher. Wenn wir gerecht 
sein wollen, so mtissen wir aber auch dankbar anerkennen, daB die von den 
ethnologisch altertiimlichsten Kulturen aus zu den Primar- und Sekundar- 
kulturen fortschreitende Forschungsrichtung der kulturhistorischen Ethnologie 
auch ihre unleugbaren Vorztige gegentiber anderen Forschungsrichtungen 
aufweist. Dank dem Weitblicke des hervorragendsten Vertreters der Kultur- 
kreislehre, des international anerkannten Gelehrten P. WILHELM ScHMIDT, 
S.V. D., wurden andere Aufgaben der wissenschaftlichen Forschung zunachst 
zurtickgestellt, um vorerst den Kulturbesitz der im raschen Aussterben begrif- 
fenen Wildvélker aufzunehmen und so die fiir die Kulturgeschichte der 
Menschheit sonst unwiderbringlich verlorengehenden Kenntnisse von den 
Kulturgiitern der von europaischer Zivilisation noch unbertihrten kleinen Rest- 
volker fiir die Wissenschaft zu retten, solange es tiberhaupt noch Zeit ist. 
Die damit verbundenen groBen Opfer und die namhaften wissenschaftlichen 
Erfolge der durch die Initiative P. W. Scrmint’s ausgesandten Forschungs- 
expeditionen zu den sogenannten Urvélkern wiegen sicherlich gewisse Mangel, 
welche der Kulturkreislehre noch anhaften, vielfach auf. Dadurch, daf sich 


1 Zeitschrift fiir Ethnologie, 59. Jahrg., S. 153. 
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die Vertreter der ethnologischen Kulturkreisforschung der dringlichsten Auf- 
gabe zuerst widmen, ist es nur begreiflich, daB manche, bei den primitivsten 
Stammen noch in den Anfangen der Ausbildung stehenden Ausdrucksformen 
der geistigen Kultur entweder iibersehen oder zu wenig beachtet wurden. Eine 
natiirliche Folge davon ist Z. B. die Tatsache, daB die Erkenntnisse der 
mathematischen und technischen Chronologie unbeachtet blieben, weil diese 
Hilfswissenschaft der Kulturgeschichte meist nur bei Vélkern, welche im 
Besitze einer witklichen Schrift und einer geschriebenen Geschichte waren, 
Erfolg verspricht. Bei schriftlosen Volkern dagegen versagt bekanntlich auch 
die mathematische und technische Chronologie vielfach ganz. Hier soll nun 
die kulturhistorische Chronologie zu Hilfe kommen und erganzend einsetzen. 
Dieser ethnologische Hilfswissenszweig soll den Ethnologen in den Stand 
setzen, auch bei schriftlosen Volksstammen chronologische Gesichtspunkte zu 
finden, den AnschlufB an die alten Hochkulturen zu gewinnen, langst ver- 
schiittete _Kulturschichten aufzudecken, die Lagerung der lokalen Kultur- 
schichten leichter erkennen und alte Kulturbeziehungen nachweisen Zu konnen. 

Meinem eigenen Studiengange entsprechend, der vom Studium der Hoch- 
kulturen der Alten Welt zur Amerikanistik und zur Ethnologie fiihrte, habe 
ich die ritckschauende Forschungsrichtung eingeschlagen, die mir den Weg 
yon den Hochkulturen zu den Halb- und Primitivkulturen wies. Der all- 
gemeine Begriff der Geschichte“ und der etymologische Zusammenhang des 
deutschen Wortes ,,Geschichte“ mit ,ochichte sagte mir, daB die von den 
Hochkulturen ausgehende kulturhistorische Ethnologie ihr Hauptaugenmerk 
auf die Erfassung der zeitlichen Tiefe, d. h. die Abfolge der Kulturschichten 
und erst in zweiter Linie auf die raumliche Verbreitung, d. h. auf die groBen 
Kulturkreise der Erde zu richten hatte. Damit war mir der Weg vorgezeichnet: 


Es galt zunachst durch Analyse des Kulturbesitzes der alten Kulturvélker, 


besonders ihres geistigen Besitzes, die ortliche Lagerung der verschiedenen 
Kulturschichten festzustellen, die zu einer bestimmten Kultureinheit vereinigten 
Komponenten von einander zu sondern, mit Hilfe der historischen Chronologie 
und der ihr zu Hilfe kommenden vergleichenden Ortungskunde das Alter der 
iibereinander lagerndern Schichten zu bestimmen und allfallige Spuren alter 
Kulturbeziehungen zu lesen. Die planmaBige Verfolgung dieser Spuren laBt 
den Weg alter Kulturbewegungen, ihre Ausgangspunkte und Verbreitungs- 
richtungen sowie die Phasen der Kulturwanderungen in den einzelnen Kultur- 
perioden erkennen. Die Methode dieser kulturhistorischen Forschungsrichtung, 
die ich als Kulturschichtenforschung oder nach dem Vorgange 
von Frrpwanp Bork als Kulturstratigraphie bezeichnen mochte, 
ist zunachst die analytische, spater die synthetische Methode. Die logische 
Verbindung beider Methoden erméglicht erst die Lésung der gestellten 
schwierigen Aufgabe. Bekanntlich hat W. GorrHe einmal gesagt: Analysis 
und Synthesis, Induktion und Deduktion, beide zusammen machen wie Aus- 
und Einatmen das Leben der Wissenschaften aus.“ 

Wie sich die beiden geisteswissenschaftlichen Forschungsmethoden 
gegenseitig erginzen und berichtigen, so scheint mir auch eine gegenseitige 
Erganzung der beiden kulturhistorischen Richtungen der Ethnologie, der 
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Kulturkreislehre und. der Kulturschichtenlehre eine Notwendigkeit zu sein, 
die nicht umgangen werden darf. Da beide Richtungen demselben Ziele, der 
Erforschung der Kulturen der Menschheit zustreben, so miissen die nicht auf 
bloBen Konstruktionen beruhenden, sondern minis gesicherten Ergebnisse 
der einen Forschungsrichtung auch der anderen zugute kommen. Wenn dabei 
einzelne Mangel zu beseitigen, Fehler zu berichtigen, Liicken auszufiillen sind, 
so erhdhen solche Korrekturen oder Erganzungen sicherlich den wissenschaft- 
lichen Wert der betreffenden Forschungsrichtung im besonderen und der 
kulturhistorischen Methode der Ethnologie im allgemeinen. 

Die folgenden Darlegungen haben den Zweck, zu zeigen, daB die Kultur- 
schichtenlehre mit Hilfe der kulturhistorischen Chronologie oder, wie ich sie 
nennen will, der vergleichenden Ortungskunde, in der Lage 
ist, alte Kulturbeziehungen zu erkennen und nachzuweisen, die ohne die kultur- 
stratigraphische Methode véllig unerkannt bleiben und irrtiimlicherweise als 


_ Elementargedanken im Sinne Apotr Bastian’s oder als ethnologische Kon- 


vergenzen im Sinne Fetix von LuscHan’s angesprochen wiirden. 


2. Grunds&tzliches iiber Ortung. 


Bevor ich konkrete Beispiele anfiihre, ist es notwendig, einige ateer eine 
Eroérterungen tiber das Thema ,,Ortungskunde“ vorauszuschicken. Der Aus- 
druck ,,Orientierung“ wird in wissenschaftlichen Werken bald im engeren, 
wortlichen Sinne in der Bedeutung der Richtungnahme nach Osten, bald im 
weiteren Sinne als Bezeichnung des allgemeinen Begriffes des Sichzurecht- 
findens gebraucht und bezieht sich zunadchst auf den Raum, in iibertragener 
Bedeutung auch auf die Zeit. Um die durch den Doppelsinn dieses Wortes 
immer wieder entstehenden Mifverstandnisse zu vermeiden, verwende ich 
grundsatzlich die Bezeichnungen ,Ostung“ und ,Ortung“. Erstere Be- 
zeichnung ist bereits langst in der Geschichte der christlichen Baukunst, beide 
im deutschen Funkspruchwesen gelaufig ?. 

Unter Ostung versteht man die ausdriickliche Einstellung oder Richtung- 
nahme nach Osten, unter Ortung die Orientierung in Raum und Zeit im allge- 
meinen. Die Hilfswissenschaft, welche die Erforschung der zur Ortung in 
Raum und Zeit gehérigen Vorstellungen, Darstellungen und Instrumente zum 
Gegenstande hat, bezeichne ich als vergleichende Ortungskunde. 

Ein grundlegender Ausschnitt aus der vergleichenden Ortungskunde 
handelt von den in Uberlieferung, Kunst und Brauchtum verschiedener Vélker 
und Kulturen auftretenden Reihen, bildlichen Darstellungen und Instrumenten, 
an welche sich die Orientierung in Zeit oder Raum oder die Einteilung von 
Zeit-, Raum- oder Himmelskreisen kniipft. Hieher gehéren z. B. die Zuord- 
nung von Elementen, Tieren, Pflanzen, Baumen, Edelsteinen, Metallen, 
Farben, Temperamenten, menschlichen Kérperteilen, Gottern, Zahlen u. a. 
Zu den Himmelsrichtungen oder zu bestimmten Zeitkreisen (Stunden, Tage, 
Wochen, Monate, Jahre), ferner Planetenreihen, Tierkreise, Mondhauser und 


2 Die Kenntnis von letzterem verdanke ich dem bekannten Kartographen Karr 
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Dekanreihen, . Tagesnamenreihen sowie Zahlen-, Welt- und Kalenderbilder 
(Arithmogramme, Kosmogramme, Chronogramme) °. Die hier in Frage 
kommenden Reihen, Bilder und Instrumente fasse ich unter den allgemeinen 
und eindeutigen Bezeichnungen: Ortungsreihen, Ortungsbilder 
und Ortungsmittel zusammen. Die weiter unten angefiihrten Beispiele 
sollen zeigen, daB die Kenntnis solcher Ortungsreihen und Ortungsbilder und 
ihrer Ablesungsméglichkeiten fir die kulturhistorische Ethnologie und Archao- 
logie von nicht zu unterschatzender Bedeutung sind. 

Die einfachsten Ortungsbilder sind das die vier Himmelsrichtungen ver- 
sinnbildlichende Zweiachsensystem oder das sogenannte Windkreuz und die 
aus einem Achtstrahlenkreuze gebildete achtteilige Windrose. Namenreihen, 
deren einzelne Glieder den Richtungen des Windkreuzes oder der Windrose 
zugeordnet sind, stellen die zugehérigen Ortungsreihen dar. 

Im folgenden sollen zunachst jene Ortungsreihen besprochen werden, 
denen das sogenannte Windkreuz zugrunde liegt. Bei jeder solchen Ortungs- 
reihe sind folgende Punkte zu beachten: 

1. Die Ortungsfolge. 

2. Die Ausgangsrichtung oder der Anfang der Ortungsreihe. 

3. Der Drehungssinn (Turnus). 

Fs konnen drei Arten von Ortungsfolgen unterschieden werden: 

a) Die Kreuzfolge, d. h. diejenige Aufzahlung, bei der die einzelnen 
Ortungsgestalten oder Ortungssinnbilder je zweier gegentiberliegender 
Himmelsrichtungen unmittelbar aufeinanderfolgen (West-Ost-Siid-Nord 
oder Ost-West-Nord-Siid). 

b) Die Gleichlauffolge, d. i. die Aufzahlung der Ortungssinnbilder je 
zweier benachbarter Himmelsrichtungen nacheinander (z. B. Nord-West- 
Ost-Siid oder West-Nord-Siid-Ost). 

c) Die Rundlauffolge, d. i. Aufzahlung der Ortungssinnbilder in ihrer 
natiirlichen Aufeinanderfolge entlang dem Horizontkreise. 

Die kulturhistorisch wichtigste Gruppe der Ortungsfolgen ist die Gruppe 
der Rundlauffolgen. Bei dieser Gruppe ist auBer der Ausgangsrichtung noch 
der Drehungssinn oder Turnus zu beachten. Der Drehungssinn ist, je nach- 
dem er von Ost nach West oder aber von West nach Ost gerichtet ist, ein 
ostwestlicher oder ein westdstlicher. 

Der ostwestliche Turnus, ausgedrtickt durch die Formel: Ost-Siid-West- 
Nord, folgt der taglichen scheinbaren Bewegung der Sonne, des Mondes und 
der Sterne von Ost nach West. Dem ostwestlichen Turnus liegt also die 
Beobachtung zugrunde, daB Sonne, Mond und Sterne taglich im Osten auf- 
und im Westen untergehen. Bekanntlich ist die dieser Beobachtung zugrunde 
liegende Bewegung der Himmelskorper nur eine scheinbare, da sich in Wirk- 
lichkeit die Erde in 24 Stunden von West nach Ost einmal um ihre eigene 
Achse dreht. Die Ortung mit ostwestlichem Turnus ist entweder als Ortung 


* F. Rock, Zahlen-, Welt- und Kalenderbilder. Ein Beitrag zur vergleichenden 
Ortungskunde. Mannus, Zeitschrift fiir Vorgeschichte, 1929, 
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im Tageskreise oder als Ortung im Tageskreise mit Ubertragung auf den 
Himmels- und Jahreskreis anzusehen. Im folgenden wird die Ortung mit 
ostwestlichen Turnus allgemein als Sonnen- und Sternortung bezeichnet. 
Ortungsreihen, welche den westéstlichen Turnus zeigen und die allge- 
meine Formel West-Siid-Ost-Nord haben, griinden sich entweder auf Ortung im 
Monatskreise (Mondortung) oder auf Ortung im Himmels- und Jahreskreise 
(Sonnenortung), je nachdem die monatliche Bewegung des Mondes oder die 
jahrliche Bewegung der Sonne durch den Tierkreis vorausgesetzt ist. 


Zum Verstandnis der Begriffe Mondortung und Sonnenortung ist es 
notwendig, sich die astronomischen, bzw. mathematisch-physikalischen Elemen- 
tarkenntnisse kurz vor Augen zu fithren. Den Ausgangspunkt fiir den Begriff 
der Mondortung bildet die wirkliche monatliche Bewegung des Mondes, welche 
von West nach Ost fortschreitet, indem der Mond taglich etwa 13 Grad weiter- 
rickt, also gegen die Richtung des taglichen Umschwunges des Himmels und 
in der Zeit von 27 Tagen 7 Stunden 43 Minuten 11-5 Sekunden den Tierkreis 
durchlauft. Wenn z. B. der Mond mit einem bestimmten Fixstern heute zu 
gleicher Zeit aufgeht, im Meridian kulminiert und untergeht, so geschieht das 
morgen schon nicht mehr. Er hat sich von diesem Stern nach Osten zu ent- 
fernt und kulminiert im Vergleich zu diesem ungefahr 50 Minuten spater. 
Diese Entfernung nimmt mit jedem Tage gleichmafig zu und taglich sieht man 
den Mond bei neuen Sternen stehen. Verfolgt man diese Bewegung langere 
Zeit und achtet man auf die Sterne, an denen er wahrend dieser Zeit voriiber- 
geht, so findet man erstens, daB der Mond ungefahr innerhalb eines Monats 
wieder zu demselben Fixsterne zuriickgekehrt ist und zweitens, daB die in 
dieser Zeit beschriebene Bahn nahezu mit der Ekliptik zusammenfallt. Demnach 
durchlauft der Mond etwa innerhalb eines Monats (genauer eines siderischen 
Monats) die Sternbilder, an welchen die Sonne innerhalb eines Jahres 
vortibergeht 4. 

Zum Verstandnis des Begriffes Sonnenortung muB man sich die jahrliche 
Bewegung der Sonne vergegenwartigen. Beachtet man kurz nach Sonnen- 
untergang eine bestimmte Sterngruppe, die gerade am Osthimmel erscheint, 
so bemerkt man, daB die einzelnen Sterne taglich um etwa vier Minuten friher 
aufgehen und daB die Sonne immer weiter nach Osten zurtckbleibt, daf sie 
also in der Richtung von West nach Ost an den Sternen voriibergeht. Der 
Turnus der Sonnenortung im Himmels- und Jahreskreise ist also derselbe, 
wie der Turnus der Mondortung im Monatskreise, namlich West-Stid-Ost-Nord. 

Ich lasse hier die schematischen Zeichnungen folgen, welche die oben 
aufgezahlten Ortungsfolgen der Mondortung verdeutlichen sollen. Die den 
Zeichnungen zugrunde gelegte Orientierung ist die astronomische. Man hat 
sich also die einzelnen Himmelsrichtungen wie auf einer Sternkarte iiber 
seinem Haupte zu denken in der Weise, daB Siiden vor (auf der Zeichnung 
oben), Norden hinter (auf der Zeichnung unten), Westen rechts und Osten 
links von dem Beschauer gelegen ist. 


4 M. GEISTBECK, Leitfaden der mathematisch-physikalischen Geographie. 9. Aulfl., 


Freiburg i. B. (HERDER & Co.) 1888, S. 6. 
17* 
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Abb. 3: Turnus der Mondortung, Abb. 4: Turnus der Mondortung, 
Ortungsfolge c. Ortungsfolge d. 


Aus der friiher angegebenen astronomischen Begriindung der beiden 
Turnusse der Ortung geht hervor, da die vier Himmelsrichtungen ebensoviele 
feste Punkte am Horizonte darstellen, denen vier verschiedene Zeitpunkte der 
als Kreislaufe gedachten Bewegungen von Sonne, Mond und Sternen ent- 
sprechen. Diese vier festen Zeitpunkte der einzelnen Kreislaufe (Tageskreis, 
Monatskreis, Jahreskreis) werden sich demnach naturgemaB durch eine jedes- 
malige Verschiebung in der Zuordnung der Ortungssinnbilder (Tiere, Farben 


und ahnliches) um 90 Grad oder um ein Vielfaches von 90 Grad voneinander 
unterscheiden lassen. 


Die folgende Ortungstafel ermdglicht es, den Turnus der Ortung und 
die den vier Zeitpunkten des in Betracht kommenden Kreislaufes entsprechende 
kosmische Zuteilung der Gestalten und Farben richtig abzulesen. 
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Ortungstafel. 
Turnus Ortungsfolge 
I westostlich | II ostwestlich a | b ace | Cc | d 
West | Ost 1 | 4 | %. | 2 fe 
Siid .  Siid 2 I 4 3 
Ost | West 3 2 1 4 
Nord Nord 4 3 2 1 


Als Beispiel einer doppelten Ortungsreihe seien hier die bekannten vier 
himmlischen Wesen und die zugehérigen Farben der chinesischen Uber- 
lieferung angefthrt. Die doppelte Ortungsreihe, mit ihrer Zuteilung zu den 
vier Quadranten des Himmels, den sogenannten Schléssern der vier Jahres- 
zeiten, den vier mythischen Himmelskénigen u. a. zerfallt in eine Farbenreihe 
und in eine Tierreihe wie folgt:. 


1 griin (blau) Drache Osten Friihling 
2>=T0t Vogel Siiden Sommer 
3 weib Tiger Westen _—_ Herbst 


4 schwarz Krieger (Schildkréte) Norden Winter 


Wenn fiinf Farben und Richtungen gezahlt werden, steht Gelb als Farbe 
der Mitte meist in der Mitte der Reihe. Den’ fiinf Farben werden auch die 
fiinf Elemente und die fiinf Planeten zugeordnet. Die Verteilung der Farben 
und Tiere auf die Himmelsrichtungen und die Quadranten des Himmels, in 
denen die Tiere als Sternbilder am chinesischen Himmel liegen, ist ein Bei- 
spiel fiir Ortung im Raume, die Zuordnung der vier Farben und Tiere zu 
den vier Jahreszeiten ein Beispiel fiir Ortung in der Zeit. 

Fur den Gebrauch der Ortungstafel wahle ich die chinesischen Farben 
der vier Jahreszeiten und die den vier Himmelsrichtungen zugeteilten vier 
Wesen. Dieselben kénnen zugleich als allgemeines Paradigma fur die im fol-_ 
genden behandelten Ortungsreihen dienen. Die den beiden Reihen vorange- 
stellten arabischen Ziffern zeigen, daB die Ortungsfolge a vorliegt. Aus der 
Reihenfolge: Ost-Stid-West-Nord ist zu ersehen, daB die chinesische Ortungs- 
reihe ostwestlichen Turnus aufweist und da8 der Reihe Sonnen- und Stern- 
ortung zugrunde liegt, d. h. Ortung im Tageskreise mit Ubertragung auf den 
Himmels- und Jahreskreis. Die Ortungsfolge a gilt daher zunachst nur fir 
die Zeit der Frihlings-Tag- und Nachtgleiche bzw. fiir den Friihling. Die 
iibrigen Ortungsfolgen 6, c und d desselben Turnus auf der Ortungstatel 
wiirden den drei itbrigen Jahrpunkten oder Jahreszeiten im Jahreskreise 
entsprechen. _ 

3. Stoff. 
a) Symbolische Farbenreihen. 

J. J. M. pe Groor berichtet in seinem ausgezeichneten Werke ,,Uni- 
versismus“ 5 itber die symbolische Verwendung der Farben in China, daB (in 
der Kaiserzeit) die Gewander, die Banner und die Wagenpferde des Sohnes 


5 De Groot, Universismus, die Grundlage der Religion und Ethik des Staats- 
wesens und der Wissenschaften Chinas. Berlin, Georc Remers, 1918, S. 305. 
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des Himmels im Frithling blau sein sollen, im Sommer rot, im Herbst weil, 
im Winter schwarz. 

In der Altesten mythischen Geschichte Chinas werden die fiinf frithesten 
Kaiser mit ebenso vielen Farben in Verbindung gebracht bzw. geradezu nach 
jhnen benannt. Als erster der fini Kaiser galt Ts ing Ti, der blaue Kaiser, 
der mit dem Osten und dem Frihling in Verbindung gebracht wird. Mit 
anderem Namen heift er Fw’-hi. Sein Nachfolger war Ts ? Ti, der rote Kaiser, 
auch Sen Nung, der gottliche Ackerbauer genannt, der mit dem Siiden und 
mit dem Sommer identifiziert wird. Dem roten Kaiser folgte auf dem Throne 
Huang Ti, der gelbe Kaiser, der als Herrscher des Zentrums des Weltalls 
galt. An ihn reiht sich Pe Ti, der weiBe Kaiser, dessen Farbe die Farbe des 
Westens und des Herbstes ist. Der letzte in der Reihe der fiinf mythischen 
Kaiser war He’ Ti, der schwarze Kaiser, der als Herrscher des Nordens und 
des Winters angesehen wurde. (Vgl. DE Groot, a. a. O.,S. 2351.) 

Im konfuzianischen Kulte spielten die Farben der fiinf Hauptgegenden 
des Weltalls seit alters eine wichtige Rolle (vgl. bE Groot, a. a. O., Sx ITP): 
Von den Wallen der groBen Se der Fursten heiBt es, daB sie frtiher aus 
Erde der vier Farben der Weltgegenden bestanden. DE Groot beschreibt die 
groBe Opferstatte der Erde, deren quadratischer Wall auf der Siidseite mit 
rotglasierten Backsteinen, auf der Ostseite mit blauen, auf der Westseite mit 
weiBen, auf der Nordseite mit schwarzen bekleidet und mit Dachziegeln in 
den entsprechenden Farben gedeckt ist. (Universismus, S. 221.) 

Zur Zeit der Han-Dynastie pflegte man beim Tode des chinesischen 
Kaisers oder eines Mitgliedes des kaiserlichen Hauses die AuBenseiten des 
Sarges mit den vier heiligen Farben Blau, Rot, WeiB und Schwarz zu bemalen 
und mit den Bildern der vier himmlischen Wesen: Drache, Vogel, Tiger, 
Krieger zu schmiicken, wogegen die Oberseite des Sargdeckels mit den Bildern 
von Sonne und Mond geschmiickt war. Der Sinn dieses rituellen Totenbrauches 
war zweifellos, den Kaiser als den Beherrscher der vier Weltquadranten zu 
ehren ® und zugleich seine Wiedergeburt durch die Gestalten der vier himm- 
lischen Wesen als Durchgangsformen der Seele zu versinnbildlichen. 

Der Reihe der Farben der fiinf mythischen Kaiser Chinas entsprechen 
die fiint Farben der Bekleidung des Beherrschers des mythischen Reiches 
Fu-sang in den verschiedenen Jahren eines zehnjahrigen Zyklus: Blau, Rot, 
Gelb, WeiB und Schwarz7. Zu vergleichen sind auch die fiinf heiligen Farben 
im lamaistischen Kulte Tibets und der Mongolei, die gewohnlich in folgender 
Anordnung aufgezahlt werden: Gelb, Rot, WeiB, Schwarzblau, Grun. Mit 
diesen fiinf Farben stimmen die fiinf Farben des Mandschusri und die der funt 
farbigen Blumen des fiinfgipfeligen Berges Ngd-t‘ai-San iiberein. (Vel. 
E. Panprr, Das Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, S. 75.) Auch die funt 
Farben der Mandschu: Grin, Rot, Gelb, WeiB und Schwarz gehdren hieher 
(siehe ForKr, S. 488). or rt 


6 Vgl. den Titel ,,Konig der vier Weltgegenden“ im Alten Orient und im 
Inka-Reiche. 


7 Vgl. Lassen, Indische Altertumskunde, IV, S. 750, und K. F. Neumann im 
»Ausland“, 1845, Nr. 165 if. 
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Nach Weper unterscheiden die Tibeter fiinf Erdarten: Schwarz, Weif, 
Rot, Gelb und Blau (Z. d. M. G., 45, S. 585 und Anm. 6). 


Als Farben der vier veligependey und ihrer géttlichen Hitter sind auch 
die Farben des javanischen Soesek-Kartenspiels: Rot, Schwarz, Griin und 
Gelb mit seinen 28 Kartenblattern anzusehen. Dieselben Farben sind noch in 
den vier Farben: Herz (rot), Eichel (schwarz), Laub (griin) und Schellen 
(gelb) des sogenannten deutschen Kartenspiels wiederzuerkennen. (Vel. dazu 
F. Rock, Kalender, Sternglaube und Weltbilder der Tolteken, MAGW, LII, 
S. 7, Anm. 2.) 


Eine andere Farbenreihe enthalt die Uberlieferung einer altjavanischen 
Handschrift, des sogenannten Manek Maya. (Vgl. Cyrus THomas, im Journal 
of the Polynesian Society, Vol. VII, 1898, S. 90 ff., auf Grund von RaFFLes, 
History of Java, 4th. edit., p. 106, wozu Rock, 1, w. 0., S. 66f., zu vergleichen 
ist.) Die soieasualnine dieses altjavanischen Orainsecvne ist folgende: 
Weis — Osten, Rot — Siiden, Gelb — Westen, Schwarz (eigentlich Indigo- 
blau) — Norden, Gemicchdarhic — Mitte. 


FaBt man die chinesische Farbentiberlieferung ins Auge, so erkennt man, 
wenn man von Gelb als der Farbe der Weltmitte absieht, daB die Farbenreihe 
offenbar zwei Paare enger zueinander gehérender Farben enthalt, namlich 
Dunkelgriin (Blau) und Rot einerseits, Weif und Schwarz anderseits. Nach 
der physiologischen Farbenlehre Herina’s 8, welcher drei sogenannte Seh- 
substanzen unterscheidet und die beim Sehen auftretenden Empfindungen als 
WeiB-Schwarz-ProzefB, als Rot-Griin-ProzeB und als Blau-Gelb-ProzeB bezeich- 
net, kann man die Farben der vier Weltgegenden der chinesischen Uber- 
lieferung als zwei Paare von Kontrast- bzw. Komplementarfarben auffassen 
(WeiB-Schwarz als Kontrast- oder Gegenfarben; Rot-Griin als Komplemen- 
tarfarben und physiologische Gegenfarben). Fir Dunkelgriin der chinesischen 
Uberlieferung steht auch Blau, da der entsprechende sprachliche Ausdruck im 
Chinesischen beide Farben bezeichnen kann. Wie mich P. Dr. TH. BROrRING, 
S. V. D., eine der ersten Autoritaten auf dem Gebiete der Sinologie, 
freundlichst belehrt, wird ein und derselbe Ausdruck sowohl fir das 
Blau des Himmels als auch fiir das dunkle Griin der Vegetation ver- 
wendet 9. 

Die fiinf heiligen Farben sialten in der Weltanschauung und Symbolik 
der Chinesen bis in die jiingste Zeit herein eine wichtige Rolle. Sie wurden 
nicht nur zu den vier Himmelsrichtungen und zur Mitte sowie zu den vier 
Jahreszeiten und zur Jahresmitte, sondern auch zu den fiinf Elementen und den 
fiinf Planeten in Beziehung gesetzt, wie folgt: 


8 Vgl. A. HOrLer, Physik (Braunschweig 1904), S. 360 und 813. 

9 J. G. Kout, Kitschi-Gami oder Erzahlungen-vom Oberen See. Ein Beitrag zur 
Charakteristik der amerikanischen Indianer (Bremen 1859) berichtet, daB fast alle Indianer 
ein und dasselbe Wort fiir ,,Griin“ und ,,Blau“ gebrauchen, und daB z. B. in der Sprache 
der Sioux foya sowohl ,,Griinfarben“ als ,,Blaufarben“ heift. Derselbe Gewahrsmann sah 
den Himmel, den sie auf ihren Grabern als einen runden Bogen darzustellen ptlegten, 


ebensooft griin als blau angestrichen. 
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Ost Griin © Holz _— Jupiter 
Siid Rot Feuer Mars 
Mitte Gelb Erde Saturn 
West Weif Metall Venus 
Nord Schwarz Wasser Merkur *° 


Die einheitliche Ordnung des Weltalls zeigt sich nach universistischer 
Lehre nicht nur in den angefihrten Zuteilungen und Konkordanzen, sondern 
bezieht auch die gesamte Krankheitslehre, die Heilkunde und die Arzneilehre, 
Kult und Ritual, Mantik und Geomantie mit ein. 

Die Reihenfolge, in welcher die Himmelsrichtungen, die ihnen zugeteilten 
‘himmlischen Wesen und Farben aufgezahlt zu werden pflegen, ist gewohnlich 
diese: Ost-West — (Mitte) — Nord-Siid, d. h. die Kreuzfolge. Neben 
ihr spielt auch die Rundlauffolge in der chinesischen Uberlieferung eine wichtige 
Rolle, wie sie z. B. durch die Zuteilung der Himmelsrichtungen zu den so- 
genannten Schldssern der vier Jahreszeiten: Frithling — Ost, Sommer — Siid, 
Herbst — West und Winter — Nord sowie durch die historische Aufeinander- 
folge der fiinf mythischen Kaiser: blauer Kaiser — Ost, roter Kaiser — Sid, 
gelber Kaiser — Mitte, weiber Kaiser — West, schwarzer Kaiser — Nord be- 
zeugt wird. | 

Die chinesische Farbenzuteilung Blau — Ost, Rot — Siid, WeiB — West, 
Schwarz — Nord zeigt die Ortungsfolge a des ostwestlichen Turnus der 
Sonnen- und Sternortung, wie wir schon oben gesehen haben. Nun berichtet 
uns E. Panper 1, daB die vier Maharadschas oder die Wachter der Welt, deren 
Statuen in jeder Eintrittshalle der groBen chinesischen Tempel sich finden, 
folgende Farben haben: 

Dhrtardshtra der Welthiiter des Ostens weif 
Vajsradvana der Welthiiter des Nordens _ goldgelb 


Virtipadksha der Welthiiter des Westens rot 
Virtiidhaka der Welthiiter des Siidens blau ’? 


Vergleicht man die Farben der vier Weltgegenden mit diesen Farben der 
vier aus Indien stammenden Welthitter, so macht die véllig abweichende Zu- 
teilung der Farben an die einzelnen Welthiiter den Eindruck, als ob hier eine 
ganz fremde Uberlieferung hereinspiele. Da es methodisch falsch ware, diese 
aus Indien stammende Farbeniiberlieferung ohne Heranziehung weiteren 
indischen Vergleichsstoffes zur Ableitung weitgehender SchluBfolgerungen zu 
verwenden, so mu ich mich hier mit der bloBen Feststellung begniigen, und 


werde bei einer anderen Gelegenheit den gesamten indischen Stoff fiir sich 
bearbeiten. 


10 Naheres siehe bei H. MUELLER, Das taoistische Pantheon der Chinesen (ZE, 43, 
1911, S. 395, Anm. 2). 

11 Das Pantheon des Tschangtscha Hutuktu, S. 103. 

12 Vgl. die vier Farben: weif, rot, blau und gelb und ihre Zuteilung zu vier 
Bergen und vier in Fische verzauberten Standen (Muslims, Magern, Christen und Juden) 
in einem Marchen aus 1001 Nacht und dazu die drei Farben der verschiedenen Arten von 
heiligen Feuer bei den Iraniern, woriiber Naheres bei F. R6cxk, Die Farben des Feuers 


(Mitra, Monatsschrift fiir vergleichende Mythenforschung, Jg. 1914, Sp. 79—82), zu 
finden ist. 
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Hier soll lediglich Vergleichsstoff aus der Neuen Welt angefthrt werden, 
wie er uns besonders aus Nord- und Mittelamerika reichlich itiberliefert ist. 
HERMANN Beyer fithrt an, daB die Mexikaner und Zapoteken im Gegensatze 
zu den Mayavélkern keine bestimmten Hieroglyphen fiir die Himmels- 
richtungen beniitzen, sondern diese, wenn sie sich nicht von selbst verstanden, 
durch Farben symbolisch zum Ansdruicle brachten 13. Die Ortungsfolge der 
Farben in den ,,Anales des Quauhtitlan“ hat die Zuteilung Blau — Ost, Gelb — 
Nord, WeiB — West, Rot — Siid. Vergleicht man diese Farbenreihe mit der 
Rone der Farben dee vier Weltgegenden in China, so 1aBt sich die Uberein- 
stimmung beider Uberlieferungen, der chinesischen und der mexikanischen, 
unmoglich verkennen. Hier wie dort ist Blau dem Osten, Rot dem Siiden, Wei 
dem Westen zugeordnet. Die einzige Abweichung ist die, daB die chinesische 
Ortungsreihe dem Norden Schwarz, die mexikanische derselben Himmels- 
richtung Gelb zuteilt. Wir sahen jedoch frither, daB in der Reihe der Farben 
der indisch-buddhistischen Welthiiter in den Eintrittshallen chinesischer 
Tempel dem Hitter des Nordens Vaisrdvana oder Kubéra als Farbe Goldgelb 
zugeteilt erscheint. Es ist nun auffallend, daB die mexikanische Farbenreihe, 
die sonst vollkommen mit der Farben- und der Ortungsfolge a bei Sonnen- 
und Sternortung tibereinstimmt, beim Norden Gelb setzt 14, wie wir sie auch in 
Ostasien mehrfach an Stelle des Schwarz des Nordens eintreten sehen. Wollte 
man annehmen, daB in China wie im alten Mexiko dasselbe System der Farben- 
ortung unabhangig von einander entstanden sei,.so miiBhte man, da in diesem 
Falle von einer gleichen Naturanschauung unmodglich die Rede sein kann, 
folgerichtig auch die Zusatzannahme machen, daf dieselbe Durchbrechung 
des Systems in der Alten wie in der Neuen Welt unabhangig von einander ge- 
macht worden ware. Man wird mir zubilligen miissen, daB die beiden An- 
nahmen wenig Wahrscheinlichkeit fiir sich haben. Wie eine Reihe weiterer 
Ubereinstimmungen in bezug auf Ortungsreihen zwischen den Uberlieferungen 
der Alten und der Neuen Welt im weiteren Verlaufe dieser Ausftthrungen 
lehren, liegen hier deutliche Kulturtibertragungen vor. 

Eine zweite mexikanische Farbenreihe, bei DurAN !° tberliefert, hat die 
Farbenortung: Griin — Ost, Rot — Nord, Gelb — West, Blau — Sid. Die 
Farbenfolge Blau-Rot-WeiB-Schwarz haben wir als Ortungsfolge der Farben 
der vier Weltgegenden in China kennen gelernt, die dort einen Turnus der 
Sonnen- und Sternortung darstellt. Da wir wissen, daB die Chinesen mit 
demselben Worte sowohl das Blau des Himmels als auch das Griin der Pflanzen 
bezeichnen und daB Schwarz durch dunkles Indigoblau vertreten sein kann 1%, 
so kénnen wir die chinesische und die mexikanische Farbenreihe bei Duran 
unmdéglich von einander trennen, sondern miissen letztere als einen Turnus der 
Mondortung ansehen, und zwar als Ortungsfolge /c, wogegen erstere die 


13 Archiv f, Anthropologie, Neue Folge, Bd. VII, S. 340. 

14 Gelb als urspriingliche Farbe der. Mitte hat offenbar die Farbe des Nordens 
verdrangt. 

15 Duran, vgl. H. Beyer, Archiv f. Anthropologie, |. w. o., S. 346. 

16 Vgl. die altjavanische Farbenreihe im Manek Maya; vgl. RAre_es, History of 
Java, 4. edition. 
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Ortungsfolge Ja der Sonnen- und Sternortung zeigt; vergleiche folgende 
Gegentiberstellung: 


Chinesische Farben der vier Weltgegenden: Mexikanische Farbenreihe bei DURAN: 
Blau (Griin) — Ost Griin — Ost 
Rot — Siid Rot — Nord 
Weis — West Gelb — West 
Schwarz (=Indigoblau) — Nord Blau — Siid 


Ob das Gelb des Westens in der mexikanischen Ortungsreihe, das dem 
WeiB nahesteht, urspriinglich ein vergilbtes Wei8 sein kénnte, bleibe dahin- 
gestellt. Es sei nur bemerkt, daB Epuarp SELER in seinen Erlauterungen zum 
Codex Borgia Gelb ausdriicklich als Aquivalent fiir WeiB bezeichnet *7. 


HERMANN BEYER fiihrt auBer den genannten Farbenreihen noch eine 
andere mexikanische Farbenreihe an, die sich bei Acosta und HERRERA wWieder- 
findet 18. Diese Farbenreihe zeigt die Zuordnung Rot — Ost, Gelb — Nord, 
Griin — West, Blau — Siid, und verrat durch die Zuteilung von Rot zu Osten 
und von Blau zu Sitden, daB dieser Farbenreihe die Ortungsfolge / 6 zugrunde 
liegen dirfte, die auf Mondortung schlieBen 1aBt. Bei der Ortungsfolge 0 ist 
auBer den beiden Zuordnungen Gelb als Aquivalent fiir Weif dem Norden 
und Dunkelgrtin als Aquivalent fiir Schwarz dem Westen zugeteilt. 


Weit verbreitet ist die Farbenortung oder kosmische Farbenzuteilung bei 
den Indianern Nordamerikas. Da ich beabsichtige, bei einer anderen Gelegen- 
heit ausfithrlich dariiber zu handeln,.so mégen an dieser Stelle einzelne Bei- 
spiele gentigen. 

Bei den Hopi- und Zufi-Indianern ist die Farbenortung folgende: Blau — 
West, Rot — Stid, Schwarz — Nadir, WeiB — Ost, Gelb — Nord, Vielfarbig 
— Zenith 1, Ein Blick auf die Ortungstafel auf S. 8 lehrt, daB das System 
der Farbensymbolik bei den genannten Pueblo-Indianern als Ortungsfolge / a, 
d. h. als Mondortung anzusehen ist. An Stelle von Nord — Schwarz steht 
Nord — Gelb, was daran erinnert, daB wir Goldgelb auch bei den buddhisti- 
schen Welthiitern des Nordens in China gefunden haben, 


Das Farbensystem der Apachen ist gleichfalls ein System der Mond- 
ortung. Nach THEVENIN und Coze 2° ist die Farbenzuteilung folgende: 


Blau — Nord Gelb — West Wei — Siid Schwarz — Ost 
1 2 3 4 


Die aus den beigefiigten arabischen Ziffern ersichtliche Farbenortung 
erweist sich nach der Ortungstafel als Ortungsfolge / d. 


™ Hellgelb als Aquivalent fiir WeiB; vgl. W. Lenmann in Bd. If der Erlauterungen 
Epuarp SELER’s,zum Codex. Borgia (Index), S. 138. 
“ Vgl. aztekisch xihuitl ,,Tiirkis und Gras“, im ibertragenen Sinne ,,Jahr“. Die 
mexikanischen Tiirkise sind bekanntlich von Natur aus meist blau und verfarben sich erst 
mit der Zeit ins Griine. 


RENE TuEvENIn et Paut Coz, Mceurs et histoire des indiens peaux-rouges, 
Paris 1928. Farbentafel von S. 97. | 


20 eo Pa oie 
RENE THtventn et Paur CozE, |. w. o., Farbentafel. 
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Chinesische Farben- 


Sip et __ ortung mit Umstellung goers See Farbenortung der 
Senin auf den Gegenturnus Nae umgestellt au Apachen (Ortungs- 
(Ortungsfolge [.a).. ie Ortungsfolge /d folge / d) 
1 Blau (Griin) Ost 1 Blau (Griin) West 2 Rot West 2 Gelb West 
2 Rot Siid 2 Rot Siid 3 Weif Siid 3 Weif Siid 
3 Weif West 3 Weif Ost 4 Schwarz Ost 4 Schwarz Ost 
4 Schwarz Nord 4 Schwarz Nord 1 Blau Nord 1 Blau Nord 


Die Ubereinstimmung in der Farbenortung bei Chinesen und Apachen 
ist aus den beiden letzten Kolumnen ersichtlich. Da® die Apachen Gelb mit 
dem Westen verbinden statt Rot, ist vielleicht dadurch zu erklaren, daB das 
Farbensystem der Apachen ahnlich dem der Cree-Indianer, welche die Farben 
den einzelnen Himmelsrichtungen nach der Kreuzfolge zuordnen, an Stelle 
der Farbe 3 (Rot) die zwei Farben Rot und Gelb zeigen, urspriinglich wohl 
gleichfalls beide Farben an dritter Stelle hatte 


Farbensystem der Cree Vorauszusetzende Rundlauf- Chinesische Farbenreihe 
(Kreuzfolge) folge (Ortungsfolge Jb) (Ortungsfolge / 5) 

1 Blau Siid 1 Blau Siid 1 Blau Siid 

2 Gelb und Rot Nord 2 Gelb und Rot Ost 2 Rot Ost 

3 WeiB Ost 3 Weif Nord 3 Weif Nord 

4 Schwarz West 4 Schwarz West 4 Schwarz West 


Die chinesische Farbenreihe in gesetzmaBiger Ableitung als Ortungs- 
folge 7/6 in der dritten Kolumne obiger Tabelle zeigt die gesetzmaBige Um- 
stellung der Ortungsfolge und die unleugbare Ubereinstimmung zwischen der 
Farbenortung der Chinesen einerseits und der Cree-Indianer in Britisch-Nord- 
amerika anderseits. 

Wir haben vorhin die Farbenortung. der Apachen nach THEVENIN. und. 
Coze kennen gelernt. Da Dixon eine davon abweichende Farbenortung bei 
den Apachen mitteilt, so mége auch diese hier Erwahnung finden. D1xon ?! 
gibt auf S. 15 fiir die Apachen folgende kosmische Farbenzuteilung an: WeiB 
— Nord, Gelb — Ost, Griin — Siid, Schwarz — West. Falls wir Gelb als 
Vertreter von Rot ansehen diirfen im Hinblick auf Gelb und Rot der Cree- 
Indianer, so hatten wir in der Reihenfolge der Farbenziffern 1 bis 4: 

1 Griin Siid 3 Weif Nord 

2 Gelb Ost 4 Schwarz West 
d. h. die gesetzmaBige Ortungsfolge / 6 mit Rundlauffolge. Es stehen sich also, 
wenn wit die Farbensysteme der Apachen nach THevenin und Coze und nach 
Dixon miteinander vergleichen, folgende Angaben tiber kosmische Farben- 


zuteilung gegentiber: 
Farbenortung der Apachen: 


Nach Dixon Nach THEVENIN und COZE 
Ortungsfolge / 6 Ortungsfolge Jd 
4 Schwarz West 2 Gelb West 
1. Griin Siid 3 Weif Siid 
2 Gelb Ost 4 Schwarz Ost 
3 Weif Nord 1 Blau Nord 


21 Dixcn, The Color-Symbolism of the Cardinal Points, Memoirs of the American 
Folk-Lore Society, Vol. V, 1897, p. 216. 
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Abgesehen von der Auffasung der Farbe 1 als Griin oder Blau, wie wir 
sie auch aus China kennen, sind beide Farbensysteme gesetzmaBige Ableitungen 
aus der als Ausgangsreihe anzusetzenden Ortungsfolge Ja. Aus den von ein- 
ander abweichenden, doch in einem gesetzmaBigen Verhaltnis , zueinander, 
stehenden Farbenzuteilungssystemen nach Dixon und nach THevenin-Coze dart 
vielleicht geschlossen werden, daB die Apachen zwei Ortungssysteme sym- 
bolischer Farben nebeneinander besaBen, wie dies z. B. auch von den Navahos 
und von den Chippeway tiberliefert ist. 

Die Farbenortung der zu den Pueblos zahlenden Isleta-Indianer 2? ist 
folgende: 

Blau — West Rot — Siid Wei8 — Ost Schwarz — Nord. 


Die Reihe der Ortungsfarben Blau, Rot, Wei und Schwarz bei den Isleta 
ist, wie man sieht, dieselbe wie die Reihe der Farben der vier Jahreszeiten in 
China. Nur ist das Ortungssystem ein anderes. 


Farbenortung der Isleta: Farbenortung der Chinesen: 
(Ortungsreihe / a) (Ortungsfolge // a) 
Blau West Blau (Griin) Ost 
Rot Siid Rot Siid 
Wei8 Ost Weif West 
Schwarz Nord Schwarz Nord 


Vergleichen wir die Ortungstafel, so kénnen wir feststellen, daB die 
Farbenzuteilung der Isleta und die der Chinesen in einem gesetzmaBigen 
Verhialtnis zueinander stehen. Erstere zeigt westéstlichen Turnus, folgt dem- 
nach der Mondortung, die chinesische Reihe dagegen ostwestlichen Turnus und 
folgt der Sonnen- und Sternortung. Jene 148t sich daher als Ortungsfolge / a, 
diese dagegen als Ortungsfolge // a bezeichnen. Diese einfache Feststellung 
ist von kulturhistorischer Bedeutung, denn sie bezeugt die Richtigkeit des von 
mir bereits in meiner Abhandlung ,,Kalender, Sternglaube und Weltbilder der 
Tolteken“ (M. A. G. W., LII), S. 106 f., aufgestellten und mit der Drehung des 
Fixsternhimmels im Zusammenhang gebrachten Gesetzes der Vertauschung von 
Tieren und Farben. Die Richtigkeit des Vertauschungsgesetzes wird bezeugt 
durch den von mir bei der Aufstellung der Ortungstafel zunachst nur er- 
schlossenen Farbenturnus der Mondortung. Da die Ortung nach dem Monde 
ethnologisch Alter ist als die Sonnen- und Sternortung, so gehért die Farben- 
ortung der Isleta einer Alteren Kulturschichte an, die uns auch China nicht 
mehr erhalten ist. Die Farbenortung der Isleta ist eines jener Beispiele, 
welche zeigen, daB gewisse Uberlieferungen, wie z. B. Ortungsreihen, die wir 
aus der Alten Welt nur mehr in ihrer spateren Auspragung kennen, in der 
Neuen Welt noch in ihrer Alteren Auspragung erhalten sein und noch heute 
als solche nachgewiesen werden kénnen. Ich hoffe bei einer anderen Gelegen- 
heit nachweisen zu kénnen, da® mit der Ortung auch gewisse Erscheinungen 
im Kalender parallel laufen und daB der Nachweis von Mondortung neben 
Sonnen- und Sternortung Schltisse auf die Kalenderform, der Nachweis einer 


22 IEVENTN oT vedi - 
THEVENIN et Cozr, Mceurs et histoire des indiens peaux-rouges, Tafel vor S. 97. 
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bestimmten Ortungsfolge aber Schliisse auf den Beginn bestimmter kalen- 
darischer Zeitraume (Monat, Jahr) gestattet. 

Ein doppeltes System der Farbenortung besitzen die Chippaway-Indianer, 
ein Stamm der Algonkin-Sprachfamilie; 


System I: : System II: 
Griin - Stid Griin Siid 
Rot West Rot Ost 
Schwarz. Nord Schwarz Nord 
Wei8 Ost Weif West 


Beiden Systemen der Chippaway-Farbenortung gemeinsam ist die Zu- 
teilung von Griin zum Siiden und von Schwarz zum Norden. Dagegen ist die 
Zuteilung der beiden Farben Rot und WeifB zu den Himmelsrichtungen West 
und Ost regelrecht vertauscht. Behalt man zunachst nur die Reihenfolgen der 
Farben Griin und Rot einerseits, der Farben Wei8 und Schwarz anderseits im 
Auge, so fallt auf, daB die Reihenfolge Griin-Rot-WeiB-Schwarz, wie wir sie 
als Ortungsfolge / a bei den Isleta, als Ortungsfolge // a bei den Chinesen ge- 
funden haben, in den Farbensystemen der Chippaway nach der Gleichlauffolge 
verteilt: sind, wogegen dié Isletafarben nach der Rundlauffolge geordnet sind. 
Versucht man aus der Gleichlauffolge der doppelten Farbenortung bei den 
Chippaway die Rundlauffolgen wieder herzustellen, so erreicht man diese durch 
einfache Vertauschung zweier Farben innerhalb eines der beiden Kontrast- 
farbenpaare Griin und Rot oder aber WeiB und Schwarz in beiden Systemen. 


. Vertauschungsversuch I. 

Vertauscht man Griin und Rot im Farbensystem / der Chippaway, so 
ergibt sich die Farbenzuteilung: 

*Griin — West Rot — Siid Wei — Ost Schwarz — Nord 
d. h. Ortungsfolge a@ des Turnus der Mondortung (—/ a). 

Vertauscht man Griin und Rot im System // der Chippaway, so erhalt man 
die Farbenzuteilung: 

*Griin — Ost *Rot — Siid Wei — West Schwarz — Nord 
d. h. Ortungsfolge a des Turnus der Sonnen- und Sternortung (= // a). 


Vertauschungsversuch II. 


Vertauscht man WeiB und Schwarz im System /, so erhalt man die 
Farbenzuteilung: 

Griin — Siid Rot — West Wei — Nord *Schwarz — Ost 
d. h. Ortungsfolge 6 des Turnus der Sonnen- und Sternortung (= /I/ 8). 

Vertauscht man WeiB und Schwarz im System //, so erhalt man die 
Farbenzuteilung: 

Griin — Stid Rot — Ost *WeiS — Nord *Schwarz — West 
d. h. Ortungsfolge 6 des Turnus der Mondortung (—/ 8). 

Die beiden Vertauschungsversuche sind lehrreich, da sie beide zu der- 
selben SchluBfolgerung fiihren: die Farbensysteme / und // der Chippaway, 
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welche beide Gleichlauffolge aufweisen, sind keine miifige oder spielerische Um- 


kehrung eines Systems, sondern erweisen sich als zwei verschiedene Systeme — 


der Ortung insofern, als das eine System die Altere Mondortung, das zweite 
System die jiingere Sonnen- und Sternortung zeigt. Als weitere SchluB- 
folgerung ergibt sich mit groBter Wahrscheinlichkeit, daB die altere Rundlaut- 
folge der beiden Farbenortungssysteme der Chippaway beim Ubergange von 
der Mond- zur Sonnen- und Sternortung durch die Gleichlauffolge ersetzt 
wurde. Die doppelte Farbeniiberlieferung der Chippaway ist demnach kultur- 
historisch von besonderer Bedeutung, denn sie fiihrt in eine Zeit zurtick, in 
welcher die aus dem Zeitalter des Mondes stammende Farbeniiberlieferung 
und die aus ihr erst abgeleitete Farbeniiberlieferung aus dem Zeitalter der 
Sonne als gleichberechtigt fiir die spateren Generationen festgehalten wurde. 

Zwei Farbensysteme nebeneinander besitzen auch die Navahos. System 
/ ist nachstverwandt dem Farbensystem der Apachen nach THEVENIN-Coze, das 
wir bereits als System der Mondortung, und zwar als Ortungsfolge / d (Tarn- 
zeitfolge) erkannt haben (Gelb —:West, WeiB — Siid, Schwarz — Ost, Blau 
— Nord). Gleich dem genannten Farbensystem der Apachen zeigt System / 
der Navahos die Farbenreihe Blau-Gelb-WeiB-Schwarz. System // der Nava- 
hos ist dasselbe, nur sind die physiologischen Kontrastfarben Weif und 
Schwarz vertauscht und die Farben des Zeniths: Blau und des Nadirs: 
Schwarz und Wei hinzugefiigt. System J der Navahos erweist sich, falls wir 
Gelb als Entsprechung von Rot setzen diirfen (vergleiche die Farbenreihe 
Blau-Gelb-WeiB-Schwarz fiir Stid-West-Nord-Ost als System / der Navaho mit 
der Farbenreihe Blau-Rot-WeiB-Schwarz fir West-Stid-Ost-Nord bei den 
Isleta) als Ortungsfolge 6 des ostwestlichen Turnus, d. h. als Sonnen- und 
Sternortung mit Stiden als Anfangsrichtung. 


In der nachstehenden Gegeniiberstellung ist die Farbensymbolik der 
Cherokee, eines Irokesenstammes niedergelegt: 


Reihenziffern Himmels- 
d. Aufzahlung Farbe richtung Symbolische Bedeutung 
1 Rot Ost Erfolg, Sieg 
2 Blau Nord Niederlage, Ungemach, Kummer 
3 Schwarz West Tod 
4 Weif Siid Friede, Freude 
Illustrationen. 


Abb. 1. Assyrischer Stierkolo®. Aus S. LANDERSDORFER, Die Kultur der Babylonier und As- 
syrer, 2. Aufl., Abb. 17. 

Abb. 2. Assyrischer Lowenkolo8. Aus A. JEREMIAS, Handbuch der altorientalischen Geistes- 
kultur, 2. Aufl., S. 76, Abb. 67. 

Abb. 3. Tierkreisbild (Schiitze) von Dendera, Agypten. Aus JEREMIAS, 1. w.o., S. 211, Abb. 128. 

Abb. 4. Tierkreisbild (Schiitze) von einem babylonischen Grenzstein des Meli-Sipak. Aus 
JEREMIAS, 1. w. o., S. 211,. Abb. 127. 

Abb. 5. Babylonischer Priester, als Ea-Oannes maskiert. Aus JEREMIAS, I. w. 0., S. 353, Abb. 183. 

Abb. 6. Zrwan mit dem zwoliteiligen Zepter. Aus ROBERT EISLER, Weltenmantel und Himmels- 
zelt, Bd. Il, S. 437, Fig. 53. 

Abb. 7. Phanes, das Weltei und die vier Winde, Orphisch. Aus ROBERT EISLER, 1. w. o. 
Bd. Il, S. 400, Fig. 47. 
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Die Reihenfolge der Aufzahlung der Farben der vier Himmelsrichtungen 
geschieht nach der Rundlauffolge. Die Verteilung der beiden Farbenpaare 
Blau-Rot und WeiB-Schwarz fiihrt von Nord iiber Ost und Siid nach West. 
Die Farbenzuteilung Blau — Nord, Rot — Ost, WeiB — Siid, Schwarz — 
West zeigt die gesetzmaBige Ortungsfolge d nach dem Turnus der Sonnen- 
und Sternortung (—// d). 

Die den Sioux und den Omaha-Indianern gemeinsame Farbenortung 
zeigt die Zuteilung: 


Blau — Nord Rot — Ost Schwarz — Siid Gelb — West. 


Im Hinblick auf die Rundlauffolge Blau-Rot-WeiB-Schwarz bei den 
Cherokee sowie bei den Isleta ist es wohl gerechtfertigt, auch bei den Sioux und 
den Omaha die Rundlauffolge als urspriinglicher anzusetzen und Gelb als die 
Vertretung von WeiB anzusehen. Die tiberlieferte Ortungsfolge bei den beiden 
letztgenannten Stammen ist die Gleichlauffolge. Stellen wir diese auf die Rund- 
lauffolge um, wie wir sie auch fiir die zu den Sioux und Omaha gelangte Altere 
Farbeniiberlieferung voraussetzen miissen, so ist nur Schwarz und Gelb zu 
vertauschen. 


Bevor ich den Vergleich zwischen den Farbensystemen der Cherokee, der 
Sioux und Omaha und der Isleta zu Ende fiihre, seien hier noch zwei weitere 
Beispiele von Farbenortung herangezogen. Das eine sind die Farben der Regen- 
gétter der vier Himmelsrichtungen auf Blatt 27 des Codex Borgia sowie auf 
Blatt 69 des Codex Vaticanus, das andere betrifft die Farben der Trapezstticke 
der kosmographischen Darstellung in der zapotekischen Bilderhandschrift, dem 
sogenannten Codex FrsgRvARyY-Mayer. Da das Beispiel aus dem Codex Borgia 
auch wegen der Helmmasken der Regengotter von Interesse ist, so ftthre ich 
die beiden Reihen, die Farbenreihe und die durch die Helmmasken gegebene 
Gestaltenreihe hier an, wie sie den einzelnen Himmelsrichtungen zugeteilt sind: 


Farben Gestalten der Helmmasken Regengotter der vier Himmelsrichtungen 
Schwarz Krokodil (Schwertfisch oder Schlange) Regengott des Ostens 

Gelb Tod Regengott des Nordens 

Blau Affe Regengott des Westens 

Rot Geier Regengott des Siidens 


Die Reihen der Farben und der Gestalten der Helmmasken stellen zwei 
Ortungsreihen dar, von denen die letztere hier nur angefuhrt sei. 

Der gemeinsame Ursprung der Farbenortung bei den Isleta, den Zapo- 
teken, den Cherokee, den Sioux und den Omaha diirfte um so weniger von der 
Hand zu weisen sein, als ihre Ortungsreihen, wie eine Nachpriifung auf der 
Ortungstafel bestatigt, samtlich gesetzmaBige Ableitungen aus einer Ur- 


reihe sind. 


Wahrend die Isleta noch die Urreihe mit dem Turnus der alteren Mond- 
ortung erhalten haben, sind die Zapoteken und Azteken, die Cherokee, die 
Sioux und die Omaha bereits langst zur Sonnen- und Sternortung uber- 
gegangen, wobei, soweit wir sehen kénnen, die Sioux und die Omaha zugleich 
von der urspriinglichen Rundlauffolge abgingen, die bei den Cherokee bei 
richtiger Umstellung auf den neuen Turnus erhalten blieb. 


Anthropos XXV. 1930. 18 
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Isleta Cod. Borgia | Zapoteken | Cherokee | Sioux | Omaha 
Ortungsfolge 
Ia TT eae ei OE (ua did 


Blau West | Schwarz Ost | Griin Nord | Blau Nord | Blau Nord | Blau Nord 
Rot Siid | Rot Siid | Rot Ost | Rot Ost | Rot Ost | Rot Ost 
Weif Ost | Blau West| Gelb Siid | Wei8  Siid | Gelb Siid | Gelb Siid 
Schwarz Nord| Gelb Nord| Blau —_ West | Schwarz West Schwarz West | Schwarz West 


Der Ortungsfolge Ja bei den Isleta entspricht im Kalender der Monats- 
beginn mit dem aufleuchtenden Neulichte am Westhimmel, der Ortungsfolge 
Il d dagegen bereits die Rechnungen nach der Sonne mit dem Jahresanfang um 
‘die Zeit der Wintersonnenwende. Dieselbe Ortungsfolge // d zeigen auch die 
Systeme der Farbenortung der Zapoteken im Codex FryervARY-Mayer, BI. I, 
auf welchem die kosmographische Darstellung in der verschiedenen Farbung 
der Trapezstiicke die kosmische Zuteilung der Farben zu den vier Himmels- 
richtungen enthalt. 

Interessant ist, daB als Nr. 3 der symbolischen Farbenreihe sowohl WeiB 
als auch Gelb mehrmals wiederkehrt, ein Beweis fiir das hohe Alter dieser 
Farbeniiberlieferungen. Die Gegeniiberstellung der Farbenreihen der ver- 
schiedenen nordamerikanischen und mexikanischen Stamme wirft auch durch 
die uns z. B. von den Cherokee und anderen Stammen iiberlieferte Farben- 
symbolik in erfreulicher Weise Licht auf die altmexikanische Farbensymbolik 
in den Bilderhandschriften Codex Borgia, Codex Vaticanus und Codex FrJER- 
VARY-MAYER. 

b) Symbolische Gestaltenreihen. 

Machen wir nun denselben Versuch, den wir mit den Farbenreihen der 
nordamerikanischen und mexikanischen Indianer angestellt haben, auch mit den 
Tier- oder Gestaltenreihen, indem wir verwandte Ortungsreihen aus ver- 
schiedenen Kulturgebieten zum Vergleich heranziehen. 


Als Ortungsreihen iiberlieferte Gestaltenreihen aus 
verschiedenen Kulturgebieten: 


Sigurdhar-Kvidha, Darstellung des 
peas Sta i die drei S6hne esha Gottes Die vier himmlischen 
a Hreidhmar’s Zrwan, Ostia ** Nesta Cun 
Fisch (Wurm) Drache (Fafnir) Schlange Drache Ost 
Vogel Vogel (Reginn) Adler Vogel  Siid 
Waldtier Otter (Otr) Lowe Tiger West 
Mensch Mensch(Hreidhmar) Mensch ‘Krieger Nord?* 


23 Ynglinga Saga, Kapitel 7. 

24 Auf einem Mithrasrelief aus Ostia, Vatikanische Antikensammlung, abgebildet als 
Fig. 57 bei Roperr Ers_er, Weltenmantel und Himmelszelt, Bd. 2, S. 446. Der Gott Zrwan 
ist lowenképfig dargestellt in Menschengestalt mit Adlerfliigeln und von einer Schlange um- 
wunden. Wir haben hier die Gestalten einer Ortungsreihe: Schlange, Adler, Lowe und 
Mensch vor uns. 

2° ,Der Norden ist noch bei den Zufii-Indianern die Gegend des Krieges und der 
Zerstérung“; vgl. F. Bork im Oriental. Archiv, II/4, S. 164. — Norden und Osten zu- 


sammen biideten bei den alten Mexikanern die Krie ite; 4 
gsseite; vgl. Ep. SeLrr, Erlauterungen 
z. Cod. Borgia, Il, S. 50 u. 105, ; eo 
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ee der Helm- Verwandlungsformen Verwandlungsformen Darstellung des 

mas en der vier Regen- des Heilbringers, des K’ucumatz, Heilbringers, Nasca 
gétter, Mexiko Kukulcan, Yukatan Guatemala Pers, 

Krokodil (Schwertfisch Schlange 

sae Ta g Schlange Zackenschlange 
fae Adler Adler Vogel (Kondor) 

Jaguar Jaguar Wildkatze 

Tod Mensch Blut *® 


Krieger mit Keule 
und Kopftrophde 
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Abb. 8. Altperuanisches Schmuckstiick aus Goldblech, ausgegraben in Pachacamac. 
Aus A. BAESSLER, Altperuanische Kunst, Bd. IV, Taf. 146, Fig. 405. 


Wenn nun auch die hier mit der chinesischen Ortungsreihe in Vergleich 
gestellten Reihen aus anderen Kulturgebieten der Erde eine Zuteilung zu den 
Himmelsrichtungen vermissen lassen, so wird doch jedem, der die Namen der 
in derselben Zeile stehenden Glieder miteinander vergleicht, die Ubereinstim- 
mung auffallen, die um so gréfer ist, als wir die vier hiinmlischen Wesen der 

26 Fin Vergleich der Qu’iché-Uberlieferung mit der mythischen Uberlieferung vom 
Helden ,,BlutkloB“ bei den Algonkin (vgl. W. KrickrBerc, Indianermarchen aus Nord- 
amerika, S. 132) lehrt, daB auch die guatemalischen Verwandlungsformen des K’ucumatz 
den Gedanken der Wiedergeburt enthalten, daB also K’ucumatz aus dem geronnenen Blute 


wieder ersteht. 
18* 
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chinesischen Uberlieferung bereits als Durchgangsformen der Seele des ver- 
storbenen Kaisers bis zur Wiedergeburt kennen gelernt haben. 

Die beiden nordischen Gestaltenreihen geben die Verwandlungsformen 
des Gottes Odhin, bzw. die tiergestaltigen Verwandlungsformen der drei Sohne 
Hreidhmar’s, die guatemalische die Verwandlungsformen des K’ucumatz *" nach 
dem Mythenbuche der Quw’iché-Indianer, dem sogenannten Popol-Vuh; die 
zrwanistische 28, die yukatekische ”° und die altperuanische Reihe *°, die 
samtlich von bildlichen Darstellungen abgelesen sind, bilden die Gestalt eines 
Gottes oder Heilbringers, eines Wesens, das die wunderbare Fahigkeit besitzt, 
sich nacheinander in die einzelnen Gestalten zu verwandein, aus denen auch 
die bildliche Darstellung der Gétter- oder Heilbringergestalt selbst besteht oder 
gleich einem Fabelwesen zusammengesetzt ist. Angesichts dieser schlagenden 
Ubereinstimmungen, die bei Vergleichung der einzelnen Glieder der sieben 
Reihen noch deutlicher werden, kann ich trotz des Fehlens einer Zuteilung der 
einzelnen Gestalten zu den vier Himmelsrichtungen nicht umhin, sie samtlich 


Abb. 9. Spatbabylonischer Siegelzylinder mit Skorpionmenschen zu beiden Seiten eines Feuer- 
gefaBes. Aus F, ROCK, Die Skorpionmenschen in Babylonien und bei den Maya in Yukatan 
(Mitra, Monatsschrift fiir vergleichende Mythenforschung, 1914, Sp. 181—182, Abb. 7). 


als Ortungsreihen anzusprechen. Die Verwandlungsformen des K’ucumatz 
sind iibrigens als Ortungsreihe mit Bezug auf den Monatskreis ausdriicklich 
iiberliefert #1. 


Wer in diesen Fallen etwa noch an Zufall, an Elementargedanken aut 
Grund allgemein menschlicher Veranlagung des Geistes oder an ethnologische 
Konvergenzen glauben machen will, den kann ich wahrlich wissenschaftlich 
nicht mehr ernst nehmen. Wer dagegen in diesen Ubereinstimmungen Belege 


27 Der Name bedeutet ,,die Schlange, die im Wasser geht“; vgl. dazu den Fisch oder 
Wurm ‘als Verwandlungstorm des Gottes Odhin in der nordischen Uberlieferung. 

28 R. ErsLer, Weltenmantel und Himmelszelt, Bd. II, S. 446. 

a Skulptur von Chi ch’én Itza, siehe E. SeLrr, Ges. Abh., Bd. V. 

30 Darstellung auf einem buntbemalten TongefaBe aus Nasca im siidlichen Peru 
abgebildet bei E. Sitter, |. w. o. ) 

ue » Wunderbar ist fiirwahr dieser K6nig. Sieben Tage verwandelt er sich in eine 
Schlange und ist wirklich eine Schlange; sieben Tage ist er ein Adler, sieben Tage ist er ein 


Jaguar und sieben Tage ist er nur ge sts 
: : geronnenes Blut“; vgl. PoworitLiEs, D - 
(Mythologische Bibliothek). F : se 
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fir alte Kulturtibertragungen sieht und von mir nun erwartet, daB ich ihm die 
Wege und die Zeiten angeben soll, in denen diese Kulturtibertragungen statt- 
gefunden haben kénnen, dessen meee pflichte ich zwar ohne weiteres bei, 
“muB ihn jedoch bei Ale Verstandnis seines ungeduldigen Wissensdranges aa 

 spatere Zeit vertrésten, wenn ein Gesamtiiberblick iiber den umfangreichen Stoff 
gewonnen werden anne 


Zu der auf S. 274 f. gebrachten Gegeniiberstellung verschiedener Ortungs- 
reihen méchte ich hier noch einiges tiber die an zweiter Stelle gebrachte Ge- 
staltenreihe bemerken. Es handelt sich um eine altnordische Uberlieferung, 
und zwar um die nordgermanische Fassung der Siegfriedsage (Sigurdh- 
arkvidha, Edda). Darin sind die drei Séhne des zauberkundigen Hreidhmar 
genannt, deren Verwandlungsformen auf eine Ortungsreihe zuriickgehen. Fajnir 
hatte sich durch Ermordung seines Vaters in den Besitz des Goldhortes ge- 
setzt und war nach der Vertreibung seines Bruders Reginn dessen Allein- 
besitzer geworden, hatte sich in einen Drachen verwandelt und sich in dieser 
Gestalt auf der Gnitaheide tiber den Hort gelegt.. Sein Bruder Reginn, der 
Lehrmeister Sigurd’s, hatte diesen zur Ermordung Fajnir’s angeeifert und von 
dem Sieger tiber das Untier verlangt, fiir ihn das Herz des erschlagenen 
Drachen zu braten. Durch den GenuB des gebratenen Herzens erhoffte sich 
Reginn, daB er die Sprache der Végel verstehen werde. Da Sigurd gegen das 
Gebot handelte, lernte dieser durch den verbotenen GenuB die Vogelsprache ver- 
stehen. Der Kenner der Vogelsprache in mythischer Uberlieferung ist sonst der 
Vogelkénig, der Beherrscher des Reiches der Luft. Der dritte Bruder war Ofr, 
der auf einer Wanderung der drei Asen Odhin, Hénir und Loge von dem 
Letztgenannten an einem Wasserfalle durch einen Steinwurf getétet wurde, wo 
er als Fischotter mit einem Lachs im Maule sa8. Die Asen muBten bekanntlich 
Hreidhmar als Losegeld fiir seinen erschlagenen Sohn Ofr den Otterbalg mit 
Gold ,,fiillen und hillen“. In den drei Sdhnen Hreidhmar’s' haben wir eine 
merkwiirdige Dreiheit von Briidern vor uns, von der jeder eine andere Tier- 
gestalt annehmen kann. Die Reihe der Verwandlungsformen ist: Drache, 
Vogel, Otter. Da die drei Séhne als Briider und als Séhne Hreidhmar’s be- 
zeichnet werden, ‘so gehdrt dieser als ihr Vater zu ihnen. Alle vier gehen auf 
die Gestalten einer Ortungsreihe zuriick. Der zauberkundige Vater der Briider- 
dreiheit gibt sich als der urspriingliche Besitzer des Goldes als der Vertreter 
des Nordens zu erkennen, der an den goldreichen Herrn der Metalle, Kubéra 
den indischen Welthiiter des Nordens, erinnert. Die Gegentiberstellung der 
Verwandlungsformen der drei Séhne Hreidhmar’s mit den auf S. 2741. ver- 
glichenen Gestaltenreihen zeigt deutlich, daB die Gestalten der drei Séhne 
Hreidhmar’s und ihres Vaters zu diesem Stoffe gehéren. Da die drei Briider 
in Tiergestalt in der eddischen Uberlieferung offensichtlich den drei tier- 
gestaltigen Briidern: Karpfen, Kuckuck und Maulwurf an die Seite zu stellen 
sind, welche ihren vermiften Vater suchen, den sie schlieBlich an einem Baume 
erhangt auffinden, so ist der erschlagene Vater Hreidhmar mythologisch dem 
erhenkten Vater der deutschen Uberlieferung bei OskAk DAHNHARDT 3? Zu ver- 


32 Oskar DAHNHARDT, Natursagen, Bd. III, S. 293. 
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gleichen. Mit dem erhenkten oder erschlagenen Vater ist der mythische Ver- 
treter des Dunkelmondes der Tarnzeit gemeint, der zum Norden gehort. Da 
die nordische Uberlieferung von Hreidhmar und seinen Sohnen unverkennbar 
junare Ziige enthalt, so 1aBt sich die urspriingliche Zuteilung der einzelnen 
Ortungsgestalten der Reihe der tierischen Verwandlungsformen wieder her- 
stellen. Sie ist folgende: 


Drache Fafnir West »)) 
Vogel Reginn Siid (3) 
Otter Otr Ost (6 
Mensch Hreidhmar Nord Cr) 


Da die oben einander gegeniibergestellten Ortungsreihen die Zuteilung 
der einzelnen Glieder zu den vier Himmelsrichtungen vermissen lassen, will ich 
aus der Fille des mir zur Verfiigung stehenden Stoffes weitere Beispiele bei- 
bringen, bei denen die Ortung in Raum oder Zeit klar ersichtlich ist. 


Abb. 10, Pertianisches Fabelwesen. Beidendképfiger Vierfiifler mit Schneckenhaus, VogeliuB 
und Menschenbein. Aus A. BAESSLER, |. w. 0., Bd. I, Taf. 30, Fig. links von Fig. 178. 


Ich nehme wiederum die vier mythischen Himmelswesen der chinesischen 
Uberlieferung zum Ausgangspunkte, die ausdriicklich als Bezeichnungen von 
Sternbildern in den vier Himmelsquadranten erklart werden., Fiir Sternbilder 
ist naturgemaB der jeweilige Standort am Himmel zu beachten. Bekanntlich 
beschreibt der Fixsternhimmel infolge der Umdrehung der Erde in 24 Stunden 
sowohl, wie auch im Laufe eines Jahres scheinbar einen vollen Kreis von 360 
Graden um den feststehenden Nordpol. Beachtet man z. B. die Stellung der 
Deichsel des groBen Wagens in den vier Jahreszeiten jedesmal zur selben 
Stunde, so fallt auf, daB-sie in jeder derselben nach einer anderen Himmels- 
richtung gewendet ist. Die Lage der einzelnen Sternbilder zu den vier 
Himmelsrichtungen andert sich also infolge der scheinbaren Drehung des Fix- 
sternhimmels in jeder Jahreszeit in der Weise, daB alle Sternbilder im Laufe 
eines Jahres nach und nach einen vollen Kreis um den Nordpol beschreiben. 
Bei der Einteilung des Jahres in vier Jahreszeiten verschieben sich also die 
einzelnen Sternbilder gegeniiber den Himmelsrichtungen jedesmal um 90 Grad. 
Da die Chinesen zur Han-Zeit ihr Kalenderjahr mit der Friihlingstag- und 
-nachtgleiche begannen, so entspricht die aus dieser Zeit tiberlieferte Zuteilung 
der vier himmlischen Wesen dem Stande der vier fithrenden Sternbilder um 
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Fruhjahrsbeginn 33. Nimmt man eine drehbare Sternkarte zu Hilfe, und Stellt 
den Sternenhimmel nacheinander zur selben Nachtstunde auf die vier Jahr- 
punkte ein, so findet man von einem zum anderen jedesmal eine Verschiebung 


der vier Sternbilder um einen Quadranten, wie es die Namen der folgenden Liste 
veranschaulichen: 


Ost Drache Krieger Tiger Vogel 

Stid Vogel ‘Drache Krieger Tiger — 
West Tiger Vogel Drache Krieger 
Nord Krieger Tiger Vogel - __ Drache 


Wir konnen die vier verschiedenen Stellungen kurz Ortungsfolge a, 6, c 
und d oder als F-Stellung, als S-Stellung, als H-Stellung und als W-Stellung 
kennzeichnen 34. 

Es ware wichtig, festzustellen, ob diese vier verschiedenen Stellungen ent- 
sprechend der jeweiligen Jahreszeit nicht auch in der chinesischen Geomantie, 


ABE. {1 


EE 


Abb. 11. Agyptisches Fabelwesen, sogenannter Sak, zusammengesetzt aus Falkenkopf und 
Fliigeln, den Vorderfiifen eines Raubtieres, den HinterfiiSen eines Huftieres. 


dem beriichtigten Feng-Schui eine Rolle spielten. Wie mir scheint, hat darauf 
bisher noch kein europaischer Forscher geachtet. Wenigstens habe ich noch 
in keiner Beschreibung des Feng-Schui eine ausdritickliche Erwahnung davon 
gefunden, daB die Jahreszeit und dementsprechend auch die jeweilige Stellung 
der vier fiihrenden Sternbilder auf die richtige Bestimmung des Feng-Schui von 
ausschlaggebendem Einflusse sei. 

Ich fiihre nun eine andere Ortungsreihe an, und zwar aus dem helle- 
nistischen Agypten, die in einem griechischen Papyrustexte, im sogenannten 
Zaubertexte des Astrampsychos 35, vorkommt. Darin werden vier Gestalten 
genannt, in welche sich die Gottheit Hermes-Thout verwandelt, wenn sie in einer 
der vier Himmelsrichtungen wirksam ist. Es heif$t darin in wortlicher Uber- 
setzung: ,,I[ch kenne auch deine Gestalten, welche sind: Im Osten hast du die 


33 Wenn G. SCHLEGEL seinerzeit in seinem Werke ,,Uranographie Chinoise“ auf 
Grund von Berechnungen der Stellung der vier Sternbilder das Alter der chinesischen 
Himmelskunde in graue Vorzeit zuriickverlegte, so kann dies wohl nur als Phantasie eines 
sonst namhaften Gelehrten bezeichnet werden. 

34 Die vier Stellungen sind nach den Anfangsbuchstaben der deutschen Namen der 
vier Jahreszeiten Friihling, Sommer, Herbst und Winter benannt. 

35 Vel, REITZENSTEIN, Poimandres, S. 20 u. Anm. 2 sowie |Krnyon, Greek Pap., I, 
p. 116. 
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Gestalt eines Ibis, im Westen hast du die Gestalt eines Hundskopfaffen, im 
Norden hast du die Gestalt einer Schlange, im Siiden hast du die Gestalt eines 
Wolfes 36.“ : 

Die Reihenfolge der Aufzahlung der vier Gestalten ist die Kreuzfolge 
(Turnus Ost-West-Nord-Siid). Der leichteren Vergleichbarkeit halber lege ich 
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Abb. 12. Quetzalcouatl-Kukulcan, Reliefdarstellung am Mausoleum III in Chi ch’én Itza. 
Aus Ep. SELER, Ges. Abhandlungen, Bd. I, S. 692, Abb. 14. 


hier statt dieses Turnusses den Rundlaufturnus Ost-Stid-West-Nord der Unter- 
suchung zugrunde, was ja an und fiir sich belanglos ist, da sich an der Zu- 
ordnung der vier Gestalten zu den vier Himmelsrichtungen nicht das mindeste 
andert. Wir haben also folgende Zuteilung: 


Hellenistisch Litauisch *” Chinesisch 
Ibis Ost Adler 3 Vogel _ Siid 
Wolf Siid Pferd 2 Tiger West 
Hundskopfaffe West altes Mannlein 1 Krieger Nord 


Schlange Nord Hecht 4 Drache Ost 


Ein Vergleich dieser vier Gestalten der hellenistischen Ortungsreihe mit 
den vier himmlischen Wesen der etwa gleichaltrigen chinesischen Uberlieferung 


** Die Stelle lautet: ,of34 cov xai ras wogpas al sitar év tH danhidrn moony eyes TB ews, 
év 1 dBi wogpyy *xsic xvvonepador, sv tH Bogéa pmoopny eyes Gpews, &v b3 tH vor@ 
Hoopiy éxeic Abxov.* Vgl. WESSELY, Denkschriften der k. k. Akad. d. Wiss., Wien 1893, S. 55. 
KENYON, Greek Pap. I, p. 116; REITZENSTEIN, Poimandres, S. 20; ROCK in OLZ., 1909, Sp. 391 
und Anm. 1, sowie BOLL im T‘oung Pao, XIII, 1912, S..712, Anm. 16. 

*7 Im litauischen Volksmarchen von der goldenen Briicke erscheint Gott der Herr zu- 
erst als altes Mannlein, das sich dann in ein Pferd, dieses in einen Adler und schlieBlich 
in einen Hecht verwandelt. (A. Scuiercner, S. 100.) Die vier ausdriicklich als Verwand- 
lungsformen Gottes bezeichneten Gestalten spielen die Rolle der Tierschwager, bzw. der 
dankbaren und hilfreichen Tiere anderer Miarchen. 
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lehrt, daB. beide Reihen, die hellenistisch-agyptische und die chinesische ver- 
wandte Ortungsreihen sind, die lediglich Varianten enthalten. Ibis und Hunds- 
kopfatfe an Stelle des Vogels und des Kriegers sind ausgesprochen agyptische 
Tiere, an Stelle des Wolfes der hellenistischen Reihe tritt in China das ein- 
_heimische Raubtier, der Tiger, an Stelle der Schlange ihr nachster Verwandter, 
der mythische Drache. 

Die Feststellung, daB die Zuordnung der vier Wesen der Agyptisch- 
hellenistischen Reihe in allen vier Fallen der aus der Liste auf S.279 als 
W-Stellung ersichtlichen entspricht, schlieBt jede Annahme eines bloBen Zu- 
falles aus 88. DaB wir es bei solchen Ortungsreihen nicht etwa mit Elementar- 
gedanken oder mit ethnologischen Konvergenzen zu tun haben, sondern 
mit unzweifelhaften Belegen fiir alte Kulturwanderungen, dafiir  spricht 
sicherlich auch der Umstand, daB auch die mit diesen Ortungsreihen 
in Verbindung stehenden Vorstellungen selbst bei weit voneinander ent- 
fernten Kulturvélkern oft auch im einzelnen iibereinstimmen. Den Ver- 
wandlungsformen OdhAins nach der nordischen Ynglinga-Sage sind die Ver- 
wandlungsformen des K’ucumatz und die Verwandlungsformen des Gottes 
Hermes-Thout verwandt und verraten dadurch, daB sie in Verbindung mit 
demselben symbolisch-mythisch-religidsen Vorstellungskreise in Verbindung 
stehen, da®B sie auf eine gemeinsame alte Uberlieferung zuriickgehen. Ich 
habe oben dargetan, daf auch die friiher verglichenen, auf bildliche Dar- 
stellungen zurtickgehenden Ortungsreihen aus Ostia (Italien), aus Chi ch’én Itza 
(Yukatan) und aus Nasca (Peru) nur andere Auspragungen desselben Vor- 
stellungskreises darstellen. Wenn wir auch heute noch nicht die Wege, welche 
diese Kulturiibertragungen genommen, und die Zeiten, in denen die Uber- 
tragungen stattgefunden haben, einzeln verfolgen kénnen, so bleiben diese 
auffallenden Ubereinstimmungen dennoch bestehen und bezeugen, daf alte 
Kulturzusammenhange zwischen den verschiedenen Hochkulturen der Alten 
und der Neuen Welt unzweifelhaft bestanden 3%. Es wird sich sicherlich 
lohnen, die einschlagigen Uberlieferungen der verschiedenen Vélker planmabig 
zu sammeln und die Frage dieser verschollenen Kulturbeziehungen, die bisher 
ungeahnte Zusammenhange aller Hochkulturen der Erde bezeugen, die Kultur- 
briicken und die Kulturperioden festzustellen. Da es sich hier um einen Aus- 
schnitt aus der Geisteskultur handelt, dessen Aufhellung fiir die gesamte 
Kulturgeschichte der Menschheit von Bedeutung ist, die Kraft und Zeit eines 
einzigen Forschers jedoch nicht ausreicht, den gesamten einschlagigen Stoff, 
der iiber alle Welt zerstreut ist, zu sammeln und alle Bindeglieder ausfindig 
zu machen, so bin ich fiir gelegentliche freundliche Mitteilung neuen Stoffes 
mit genauer Angabe der Quellen aufrichtig zu Dank verpflichtet. 


38 Die hellenistisch-agyptische Gestaltenreihe erweist sich als Ortungsreihe der 
Sonnen- und Sternortung mit der Ortungsfolge // d. 

-39 Man beachte, daB auch E. M. v. Hornsostex auf Grund alter Mafnormen in den 
Tonhdhen und Lingen von Panpfeifen und Grifflochpfeifen bisher verschollene Zusammen- 
hange zwischen den alt- und neuweltlichen Hochkulturen unwiderlegbar nachgewiesen hat. 
(Die Ma8norm als kulturgeschichtliches Forschungsmittel. P. W. Scumipt-Festschrift, 


S, 303—323.) 
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In diesen Zusammenhang gehért auch ein Spruchratsel im ,,Gelehrten- 
mahle“ des ATHENATos 4° aus dem Anfange des zweiten Jahrhunderts n. Chr. 
Das Ratsel wurde zum erstenmal von W. ScHuLtz bearbeitet, der bereits auf 
seinen Zusammenhang mit dem Ratsel der Sphinx aufmerksam machte. Dieses 
Spruchratsel, das ATHENAIOS als iiberaus alt (adpyadtatoc POR LG rpegos) 
bezeichnet, ist dreiteilig und nimmt nach der Erklarung des antiken Autors 
Bezug auf die Seele, die Zeit und auf die vier Tiere: Bar, Schlange, Adler und 
Hund. Die drei Ratselfragen lauten: 

1. Was lehren wir alle, ohne es zu begreifen? 

2. Was ist dasselbe iiberall und nirgends? 

3. Was ist im Himmel, auf der Erde und im Meere? 

Zur Deutung dieser drei Ratselfragen bemerkt ATHENAIOs: ,,Es ist das 
eine Homonymie; denn Bar, Schlange, Adler und Hund sind im Himmel, auf 
der Erde und im Meere. Das andere (d. h. den zweiten Teil des homonymen 
Ausdruckes) meint die Zeit, denn dieselbe Zeit ist zugleich bei allen und 
nirgends, da ihr Wesen nicht an einen einzelnen Ort geknupft ist. Das friihere 
Ratsel betrifft den Besitz der Seele, denn diesen lehrt jeder von uns, obwohl 
keiner ihn begreift 41.“ 

Diese Bemerkungen des ATHENAIOS zu dem dreifach gegliederten Spruch- 
ratsel halte ich nicht fir die eigentliche Losung, vielmehr bloB fur eine 
Anspielung auf dieselbe. Als eigentliche Lésung der ersten Ratselfrage 
schlage ich die Lehre von der Wiedergeburt und Seelenwanderung (weteu- ~ 
gvywots) vor, zur zweiten und dritten hat schon W. ScHuLtTz +4? auf die 
Homonymie des griechischen Wortes wy ,,der Mond“ und zy ,,der Monat“ 
aufmerksam gemacht, mit der Beifiigung, daB die Tiere des Spruchratsels mit 
den Gestalten des Sphinxratsels zu vergleichen sind. Die vier Tiere stehen 
aber auch als Sinnbilder der vier Weltecken und der Jahreszeiten am Himmel, 
leben leibhaftig in der Luft, auf der Erde und im Wasser, und sind gleich- 
zeitig durch ihre Beziehung zu den Elementen und den mythischen Reichen 
als mythische Tiergestalten des Mondes aufzufassen, welche gleichzeitig als 
Verwandlungsformen und Durchgangstormen der Seele auf ihrer Wanderung 
gedacht waren. Drei der Tiergestalten des Spruchratsels, namlich Schlange, 
Adler und Hund, haben wir bereits als Verwandlungsformen eines mythischen 
Wesens kennen gelehrt, das im Jahreskreislaufe der Sonne, im Monatskreis- 
laufe aber dem Monde entspricht, welch letzterer das Zauberspiel der mehr- 
fachen Verwandlung dem Beobachter am auffallendsten zeigt und durch seinen 
Gestaltenwechsel AnlaB zur Bildung mythischer Vorstellungen gegeben hat. 
Neu unter den Verwandlungsformen ist ,,der Bar“ oder ,die Barin *—“das 


*° ATHENAIOS, X, 78, p. 453B (B4, III, 668), vgl. W. Scnurtz, Ritsel (S.-A. aus 
Pauty-Wissowas, Realenzyklopadie d. klass. Altertumswiss., Bd. IA), Sp. 94. 

41 Vgl. das Siihnlied des EmpepoxLes, worin der Meineidige oder der Mérder nach- 
einander aus allen vier Reichen des Alls (Luft, Wasser, Erde bzw. Feuer) ausgestoBen und in 
verschiedenen. Gestalten, also offenbar als Fisch, als Vogel, als VierfiiBler und vielleicht als 
Skorpion wiedergeboren wird. 

*” Mythologische Bibliothek, Bd. III, S. 120/1; vgl. W. Scuuitz, Ratsel (Paury- 
Wissowa’s Realenzyklopiadie d. klass. Altertumswissenschaft, Bd. I A, p. 94 und 99). 
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griechische doxtos ohne Artikel 1aBt beide Auffassungen zu. Da die Ver- 
wandlungsformen zugleich als Tiere der Weltecken leicht als Namen auf vier 
Sternbilder des Fixsternhimmels iibertragen werden konnten, ist die Annahme 
naheliegend, daB unter doxtos das bekannte Gestirn des groBen Baren zu 
verstehen ist. Die in dem griechischen Spruchratsel genannten Tiergestalten 
sind daher mit den Verwandlungsformen des Mondgottes Hermes-Thout der 
hellenistisch-Agyptischen Uberlieferung zu vergleichen: 


Griechisch ** Hellenistisch-Agyptisch 
2 Schlange (6équcs) Schlange (Gq) Nord 
3 Adler (aerds) Ibis (tis) Ost 
4 Hund (xbwv) Wolf (Adx0s5) Stid 
1 Bar (Gextos) Hundskopfaffe (xvvoxégalos) West 


Aus der Erklarung des Spruchratsels bei ATHENAIos ist zu entnehmen, 
daB die vier Tiere: Bar, Schlange, Adler und Hund als Gestalten einer 
Ortungsreihe anzusehen sind. Da der Bar offenbar zum Namen des Stern- 
bildes doxtoc am Nordhimmel in Beziehung ist, darf auch fiir die drei iibrigen 
Tiere angenommen werden, da sie entweder Namen von Sternen oder Stern- 
bildern, oder Sinnbilder der drei Himmelsrichtungen West, Siid und Ost, bzw. 
ihrer géttlichen Hiiter sind. Im einen, wie im anderen Falle ist die Gestalten- 
reihe als Ortungsreihe des Himmelskreises aufzufassen. Da itiberdies eine 
Beziehung der vier Tiere zum Monde und zum Monat ausdriicklich bezeugt 
ist, sind wir berechtigt, die Reihe der vier Tiergestalten zugleich als Ortungs- 
reihe des Monatskreises zu erklaren. Wir haben also eine doppelte Ortungs- 
reihe des Himmels- und Monatskreises vor uns. Ziehen wir nun die 
Ortungstafel auf Seite 261 zu Rate, so ergibt sich, daB die Gestaltenreihe im 
Spruchratsel des ATHENAIOS eine Ortungsreihe mit Mondortung bildet, und 
die Ortungsfolge a mit Voranstellung des Nordens zeigt, und daB wir, die 
Richtigkeit der Zuteilung des Baren zum Norden vorausgesetzt, auch die 
Zuteilung der drei iibrigen Tiere zu den Himmelsrichtungen eindeutig fest- 
stellen kénnen, wie folgt: 


Bar Nord e@ drei Schleppnachte des Monats (sogenannte Tarn- 
zeit oder Monats-Epagomenen) 

Schlange West ) erste Mondwoche (1. bis 9. Nacht) 

Adler , Siid S) zweite re (LO Sere tel S tome sees) 

Hund Ost ( dritte (19:4 2 Tanai) 


Durch eine kurze Formel ausgedriickt, 148t sich die Zuteilung der vier 
Tiere durch die Formel / a kennzeichnen, worin die rémische Ziffer den west- 
éstlichen Turnus der Reihe, die Mondortung bezeichnet, wahrend der Buch- 
stabe a die Ortungsfolge als sogenannte Neulichtfolge kennzeichnet. Offen- 
sichtlich ist die Beziehung der Tiergestalten zu den Phasengestalten des 
Mondes: die Schlange ist ein weit verbreitetes Tiersinnbild der am Westhimmel 
aufleuchtenden schmalen Neulichtsichel 44; der Adler als der Schari- und Weit- 


43 Die vorangestellten arabischen Ziffern geben die Reihenfolge. an, in der die vier 
Tiernamen im Originaltexte bei ArHENArOs iiberliefert sind. 

44 Vgl, die ausgezeichneten Darlegungen iiber die Natur des Mondes in der Mond- 
mythologie der Neu-Irlander (ehemals Neu-Mecklenburger) bei P. GrRHARD PEEKEL, 
M. S. C., Das Zweigeschlechterwesen, ,,Anthropos“, Bd. XXIV, 1929, S. 1017 ff. 
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sichtige ein Sinnbild des in der Dunkelheit leuchtenden, d. h. alles sehenden 
Vollmondauges, zugleich als der bis zum Himmel aufstrebende Kénig- der 
Vogel ein Sinnbild des im Zenith kulminierenden Vollmondes, des ,,Konigs 
Soma“ 45, wie ihn die Inder nennen,; der entweder als das gefleckte oder als 
das zerstiickelnde Tier gedachte Hund ein Sinnbild des nach Vollmond. immer 
fleckiger werdenden und der Zerstiicklung *° entgegengehenden abnehmenden 
Mondes; der Bar als Barenhauter oder Berserker, d. h. als ein in Barenfell 
gehiillter Mensch ein Sinnbild des unsichtbaren, verkappten Mondes der Tarn- 
zeit. Wir haben es mit Bildern einer Natursymbolik zu tun, welche an der 
Mondanschauung haften und mythenbildend gewirkt haben. Wenn diese Tier- 
namen auf Sternbilder am Nachthimmel, als Sinnbilder der Gottheit oder der 
von ihr abgespaltenen Beherrscher der vier Himmelsrichtungen iibertragen 
erscheinen, so ist klar, daB es sich hiebei um sekundare Erscheinungen handelt, 
deren Wurzeln in Bildern einer mythisierenden Natursymbolik liegen. 


Die oben festgestellte Zuteilung der vier Tiergestalten des Spruchratsels 
bei ATHENAIOS konnte durch die Formel / a gekennzeichnet, d. h. als Neulicht- 
folge der Mondortung -bestimmt werden. Das Verhaltnis der einzelnen Tier- 
gestalten zum Monde und zum Monatskreise fithrt auf die Gliederung des 
Monats in drei vollstandige Mondwochen und die Erganzung durch die Schlepp- 
nachte des Monats, welche als vierte unvollstandige Woche galten, laBt also 
die Beziehung der Ortungsreihe zum Kalender der hellenischen Neunerleute 
erkennen. 

Vergleichen wir nun die Gestaltenreihe bei ATHENAIOS mit der schon 
friiher besprochenen Reihe der Verwandlungsformen des Gottes Hermes-Thout 
nach hellenistisch-agyptischer Uberlieferung, so zeigt sich neben der unver- 
kennbaren Verwandtschaft doch ein durchgreifender Unterschied zwischen 
beiden Ortungsreihen. Die hellenische Reihe zeigt die Ortungsfolge a der 
Mondortung (Neulichtfolge), die hellenistisch-Agyptische dagegen die Ortungs- 
folge d der Sonnen- und Sternortung (Winterfolge). Jener Ortungsreihe ent- 
spricht im Kalender ein Monatsanfang mit dem am Abendhimmel aufleuch- 
tenden Neulichte, dieser ein Jahresanfang zur Zeit der Wintersonnenwende 4’. 
In dem einen Falle haben wir also eine Ortungsreihe des Monatskreises, im 
anderen eine Ortungsreihe des Jahreskreises vor uns. 


Fine Ortungsreihe des Jahreskreises ist auch die oben besprochene 
chinesische Reihe der vier himmlischen Wesen. Es diirfte sich lohnen, 
die drei Ortungsreihen in einer besonderen Gegeniiberstellung zu ver- 
gleichen. 


Se »Konig Soma“ hei®t 1. die Pflanze, aus deren Saft der Rauschtrank und Un- 
sterblichkeitstrank gepreBht wurde, 2..der beim, Opfer verwendete Rauschtrank selbst, 3. der 
Behalter des Rauschtranks, 4. der als Gefa& gedachte Mond, 5. der personlich gedachte und 
vergottlichte Mond. Vgl. Jowannes HERTEL, Indische Marchen (Die Marchen der Welt- 
pirat, vee E. Diepertcus, Jena 1921), S. 16f. und Anm. 4 sowie S. 364, Anm. 2 

* Vgl. F. Rock, Kalender, Sternglaube und Weltbilder. d. a W., 
Pree ans Ga rng f _Weltbilder. der Tolteken,*MAGW., Bd. 
en i Die Gestalten bei ATHENAJos haben die altere Mondortung festgehalten, wahrend 
ie hellenistisch-agyptische Reihe bereits zur Sonnen- und Sternortung iibergegangen ist. 
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Ortungsreihen 


des Monatskreises des Jahreskreises 


Hellenistisch- 


Hellenisch (ATHENAIOS) Agyptisch Chinesisch 
: Ortungsfolge b Ortungsfolge a 
Ortungsfolge a (Neulichtfolge / a) (W-Folg e aa d) ( PFolge sass a) 


ger sMondortung der Sonnen- und Sternortung 


Schlange West erste Mondwoche| Schlange Nord Drache Ost  - Friihling 


Adler —Siid zweite Ibis Ost Vogel Siid Sommer 
Hund Ost? ydritte 3 Wolf Siid Tiger West Herbst 
Bar Nord Tarnzeit Affe West Krieger Nord Winter 


Die hellenische Ortungsreihe haftet noch am Monatskreise, wahrend die 
hellenistisch-agyptische und die chinesische Ortungsreihe bereits auf den 
Jahreskreis itbertragen sind. DaB die ersten drei Gestalten aller drei Ortungs- 


Abb. 13. Darstellung auf der Riickseite eines. Metallspiegels: die vier himmlischen Wesen der 
chinesischen Uberlieferung (Drache, Vogel, Tiger, Schildkréte und Schlange). Aus dem Po- 
ku-tu-lu. 


reihen, von einzelnen Varianten abgesehen, ihre Verwandtschaft noch einiger- 
maBen erkennen lassen, wird man mir wohl zubilligen. Dagegen wird mir 
die Behauptung, daB auch Bar, Affe und Krieger zusammengehoren, sicherlich 
niemand mehr ernst nehmen. Und doch bestehen zwischen den drei anscheinend 
unvergleichbaren Gestalten mythische Beziehungen. Alle drei sind Gestalten 
der mythischen AuBenwelt und der Tarnzeit und sei hier nur daran erinnert, 
daR der Barenhauter im Marchen als des Teufels ruBiger Bruder beim Teufel 
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in der Holle dient, daB besonders gefiirchtete nordische Krieger als Berserker, 
d. h. als Barenhauter bezeichnet wurden, und daB der Vertreter des Nordens 
in China als der schwarze Krieger galt. Wenn ich noch daran erinnere, da 
der Affenkénig im Marchen als Beherrscher der mythischen AuBenwelt und 
als Vertreter des Todes auftritt, und da® der Affenkonig Hanuman der kas- 
pisch-indischen Uberlieferung 48 als Anfiihrer des mythischen Baren- und - 
Affenheeres die Stadt Lanka erobert, so glaube ich die Vergleichbarkeit von 
Bar, Affe und Krieger dargetan zu haben. In diesem Zusammenhange ware 
auch auf die mythischen Beziehungen des schwarzen Briillaffen zum schwarzen 
Todesgotte bei den alten Mexikanern 49 einerseits, auf das Auftreten des Todes 
oder des Todesengels in gewissen Ortungsreihen an Stelle des Menschen an- 
derseits hinzuweisen. : 

Um die gesetzmafige Entstehung obiger Ortungsfolgen des Monats- 
und des Jahreskreises zu zeigen, wollen wir die Ortungsfolge J a (Neulichtfolge 
der Mondortung) in die Ortungsfolgen JJ a und JJ d (Frihlings- und Winter- 
folge der Sonnen- und Sternortung) umsetzen und uns hiezu der Ortungstafel 
auf Seite 261 bedienen. Fiir die Umsetzung der Ortungsfolge Ta in Ila 
braucht man lediglich den westéstlichen Turnus: West-Siid-Ost-Nord durch 
den ostwestlichen Turnus: Ost-Siid-West-Nord zu ersetzen und erhalt so aus 
der Ortungsreihe des Monatskreises bei ATHENAIos die entsprechende Ortungs- 
reihe des Jahreskreises, die ich mit der aus China tberlieferten Ortungsreihe 
des Jahreskreises vergleiche: 


In // a umgesetzte hellenische Ortungsreihe: Chinesische Ortungsreihe: 
Ost Schlange Ost Drache 
Siid Adler oy Sitid Vogel 
West Hund West Tiger 
Nord Bar Nord Krieger 
Hellenische Ortungsreihe mit der Folge Hellenistisch-agyptische Ortungsreihe mit 
Ta in die Ortungsfolge //d umgesetzt: der iiberlieferten Ortungsfolge //d: 
Nord Schlange Nord Schlange 
Ost Adler Ost Ibis 
Siid Hund Siid Wolf 
West Bar West Affe 


Die Ubereinstimmung zwischen der in eine andere Ortungsfolge um- 
gesetzten Reihe und der mit ihr verglichenen Ortungsreihe mit derselben 
Ortungsfolge springt um so mehr ins Auge, als auch die Zuteilung der Tiere 
zu den Himmelsrichtungen in beiden Beispielen die gleiche ist. Es diirfte dem 
aufmerksamen Leser einleuchten, daf die Kenntnis von der GesetzmaBigkeit 
der Ortungsanderung fiir die vergleichende Ortungskunde, wie auch fiir das 
Erkennen der kulturhistorischen Schichtung aller héher kultivierten Volker der 
Erde von ausschlaggebender Bedeutung werden kann, wenn einmal der ein- 
schlagige Stoff planmaBig gesammelt vorliegen wird. 

48 Vel. F. Rock, MAGW., LII, S. 110, Anm. 1. 

49 Ep. SeLer, Erlauterungen zum Codex Borgia, Bd. I, S. 129 und Bd. II, S. 300. — 


Vgl. den Tanzgott I xtlilton, ,das kleine Schwa i 
d > rZ ht‘ : 
1. w. 0., Bd. I, S, 290. gesicht as Vertreter des Nordens; SELER, 
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Es sei mir gestattet, hier weiteren Stoff an Ortungsreihen anzufithren. 


Zu der Darstellung des Zeitgottes Zrwan aus Ostia entnehme ich ein 
Gegenstiick, das denselben Gott auf einem mythraischen Relief in der Villa 
Albani in Rom vorstellt, aus R. E1s-er’s Werke ,Weltenmantel und Himmels- 
zelt“, Bd. II, S. 437. Dazu vergleiche man auch eine orphische Darstellung 
des Gottes Phanes aus der Zeit des Kaisers Hadrian im Museum von Modena 
bei EisLer, Bd. II, S. 400, Abb. 47. Das Bild der Gottheit ist eine Menschen- 
gestalt, von einer Schlange umwunden, mit Léwenmaske, Adlerfliigeln und 
Spalthufen an den Fii®en nach Art der Darstellung des Gottes Pan. Der auf 
iranische Quellen zuriickgehende Gott Zrwan (Kronos), dessen Verwandlungs- 
formen auf Darstellungen zu einer kérperlichen Einheit verbunden auftreten, 
wird von der berosianischen Sibylle als Zerovanus neben seinen Briidern 
Titan und Japetosthes genannt; vgl. W. ScuuLtz in der Orientalischen Litera- 
turzeitung, 1918, Sp. 260. 

Offenbar ein spater, langst nicht mehr verstandener Nachklang zrwanisti- 
schen Einflusses liegt dem altslawischen Gétzen Gasto zugrunde, der seit Ein- 
fihrung des Christentums zum bésartigen Kobolde, dem man die Verursachung 
des Alpdriickens zuschrieb, herabgesunken war. Die Gestalt Gasto’s war, wie 
jene des Zrwan, aus vier verschiedenen Wesen zusammengesetzt, denn er soll 
Kopf und Rachen eines Wolfes gehabt haben und bei sonst menschenahnlicher 
Form mit Schuppen und Federn bedeckt gewesen sein. Die Gdtzengestalt 
diirfte demnach aus Wolf, Mensch, Schlange (oder Fisch) und Vogel be- 
standen haben. 


Auch die Gestalten der sogenannten vier Horusséhne, deren Képfe auf 
den Deckeln der vier Eingeweidekriige (Kanopen) in Aagyptischen Grabern 
dargestellt sind, namlich: Mensch, Sperber, Hund und Affe, die auf 4agyptischen 
Grabmalereien sowie im agyptischen Totenbuche wiederkehren, zuweilen in Ver- 
bindung mit dem Nordgestirn, sind als Gestalten einer Ortungsreihe °° auf- 
zufassen. Die Agypter kannten auch eine heilige Farbenreihe (griin, purpur, 
hellrot und wei8), welche im Totenritual eine Rolle spielte. So bedeckte z. B. 
die Vorsteherin des ,,Guten Hauses“, d. h. der Leichenhalle, das Antlitz des 
toten Osiris mit vier Tiichern dieser Farben; vgl. F. Rock, Mitteilungen der 
Anthrop. Gesellschaft in Wien, Bd. LII, 1922, S. 195f. 

Wie R. Eis_er in seinem gelehrten Werke ,,Weltenmantel und Himmels- 
zelt’, Bd. II, S. 503, Anm. 2, nachgewiesen hat, galten nach der Verwandlungs- 
lehre der Kéoy Kéopuo», einer hermetischen Schrift des sechsten vorchristlichen 
Jahrhunderts, also aus der Zeit der persischen Herrschaft in Agypten, die vier 
heiligen Tiere: Adler, Lowe, Schlange und Delphin, die den vier Elementen 
Luft, Feuer, Erde und Wasser zugeordnet waren, als die Durchgangsformen 
der Seelen. der Gerechten unter den Tieren. Schon G. R. S. Mrap >! und 
R. Ester haben den Zusammenhang der Metempsychosenlehre der genannten 


50 Vg]. auch Darstellungen des agyptischen Seelenvogels aus der Zeit des spatagypti- 
schen Reiches, worin sich die Gestalten einer Ortungsreihe: Widder, Vogel, Hund und 
Mensch als Durchgangsformen der Seele zu erkennen geben. 

51 Thrice-greatest Hermes, London-Benares, 1906, III, p. 180s. 
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hermetischen Schrift mit der zrwanistischen Lehre der Mithrasmysterien dar- 
getan. Mit der Verwandlungslehre der genannten hermetischen Schrift ver- 
gleiche man, daB nach dem jonischen Naturphilosophen EMPEDOKLES die Seelen 
der Meineidigen der Reinigung und Lauterung in allen vier Elementen bedir- 
fen, bevor sie zur Ruhe gelangen konnten. 

In den Nachtragen und Berichtigungen zu seinem Werke 52 erwahnt 
FisLeR auch eine bei Kina ,,Gnostics“, pl. N, 1, verdffentlichte Kamee aus 
Onyx, die ein Pangesicht zeigt, in das ein Lowe, ein Adler und ein Delphin 
kunstvoll mit hineinmodelliert sind. Die Gestalten dieses Tiergesichtes sind 
deutlich als Fisch 53, Vogel und VierfiiBler, d. h. als die Tiere der drei Lebens- 
reiche, der Hirtengott Pan, der als der Herr der Tiere (zétes Fypov) galt, 
als der Beherrscher der drei Reiche gekennzeichnet. 

In der babylonisch-assyrischen Kunst sind vier Arten von Genien ver- 
treten, solche in Stier-, Adler-, Lowen- und in Menschengestalt. Sie sind als 
kiinstlerische Vorbilder der ,,vier Tiere‘ in der Vision des Propheten 
EzEcuirL 54 aufzufassen. Es gentigt hier aus der Schilderung des Propheten, 
Kapitel 1, Vers 10, anzufiihren, um ,,die vier Tiere“ als Gestalten einer 
Ortungsreihe zu erweisen: ,.hre Angesichter waren vorne gleich einem 
Menschen und zur rechten Seite gleich einem L6wen bei allen Vieren 
und zur linken Seite gleich einem Ochsen bei allen Vieren und hinten gleich 
einem Adler bei allen Vieren.“ Die vier Wesen werden vier Kérper- 
richtungen zugeteilt, zeigen also Ortung im Raume. In der Apokalypse 
Johannis, Kapitel 4, Vers 7, werden dieselben vier Wesen, die als ,,die viet 
Tiere“ schlechthin bezeichnet werden, um Gottes Thron genannt: ,,Und das 
erste Tier war gleich einem L6wen, und das andere Tier war gleich einem 
Kalbe, und das dritte hatte ein Antlitz wie ein Mensch, und das vierte 
Tier war gleich einem fliegenden Adler.“ In der jiidischen Theologie °° 
wurden die vier Tiersinnbilder oder Cherubim mit den vier Erzengeln ver- 
bunden, und zwar: Lowe mit Michael, Stier mit Gabriel, Mensch mit Uriel 
und Adler mit Raphael 5*. Die ,,vier Tiere“ der Apokalypse Johannis sind 
bekanntlich auch in die christliche Symbolik und Kunst tibergegangen als 
Sinnbilder der vier Evangelisten. F. Fiscnpr®? schreibt itber diese: ,,Die 
vier Evangelisten haben besondere Sinnbilder: der heilige Matthaus einen 
Engel in Menschengestalt, weil er sein Evangelium mit der menschlichen 
Abstammung Christi von Abraham beginnt; der heilige Markus einen LO wen 
(Bewohner der Wiiste), weil sein Evangelium mit Johannes dem Taufer an- 
fangt, welcher sich die Stimme des Rufenden in der Wtste nennt; der heilige 


ue Weltenmantel und Himmelszelt, Bd. I, S. 772. 
** Vertreten durch das Seesdugetier in Fischgestalt, den walartigen Delphin. 
# eon: (Hesekiel) stammte aus dem Lande der Chaldaer und wirkte etwa um 
v. Chr. 


i A. Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients, 2. Aufl., S. 581, 
nm. 2. 

56 Wie die vier Tiere am Thronwagen Jahve’s, der Merkaba, so standen sie auch am 
Throne des K6nigs Salomo; vg]. Monumenta Talmudica, Bd. I, S. 258. 


** Lehrbuch der katholischen Liturgik fiir Gymnasien und andere hdhere Lehr- 
anstalten, 16. Aufl., Wien 1905, S. 18, 


Buntbemaltes Tongefaéf} aus Pachacamac, Peru. Aus A. BAESSLER, Altperuanische Kunst, 
Bd. IV, Taf. 131, Abb. 364. 


Der Drache von Babel (Sirrusch) vom Ischtar-Tore in Babel. Aus R. KOLDEWEY, Das wieder- 
erstandene Babylon, Farbentafel vor S. 47. 


, 
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‘Lukas ein Opferrind, weil er sein Evangelium mit dem Priesterdienste 
des Zacharias beginnt, welcher als jiidischer Priester solche Tiere zum Opfer 
brachte; der heilige Johannes einen Adler, weil er gleich im Beginne seines 
Evangeliums die Gottheit Jesu verkiindet und daher wie auf Adlerfliigeln sich 
Zu Gott emporschwingt, um die Geheimnisse Gottes zu schauen.“ 


Setzen wir an Stelle der Kérperrichtungen, die bei EzecuieL, Kapitel 1, 
Vers 10, zu den vier Tieren genannt sind, die vier Himmelsrichtungen 8, so 
mtssen wit offenbar die Ortung zugrunde legen, welche den Norden zur 
Hauptrichtung macht, dieselbe Ortung, welche die Ssabier als Ausgangsrich- 
tung ansetzten, indem sie sich nach dem Nordpunkte des Himmels wandten. 
Die Nordrichtung war auch die Gebetsrichtung der Mandaer und lag diese 
Ortung auch den Babyloniern nahe. Wenn A. Jeremias annimmt 59, daB die 
Kibla, d. h. die Ortung bei EzecnieL nach Siiden gerichtet sei, so kann ich 
ihm hierin nicht beipflichten, zumal da beim Thronwagen Jahve’s wohl auch 
das Sternbild des groBen Wagens am Nordhimmel eine Rolle spielen wird 6; 
vgl. EzecuieL, Kapitel 1, Vers 4, wo es ausdriicklich heiBt, daB die vier Tiere 
mit einem ungestiimen Winde und in einer Feuerwolke von Mitternacht her- 
kamen. Die Aufzahlung der vier Tiere bei Ezecne. geschieht nach der 
Gleichlauffolge, in der Apokalypse Johannis nach der Kreuzfolge. Da es 


Adler 
S 
hinten 
links rechts 
O W 
Ochs Lowe 
vorne 
N 
Mensch 


Zuteilung der vier himmlischen Tiere. 


sich um Wesen am Himmel handelt, ist nicht die Erdortung (geographische 
Orientierung), sondern die Himmelsortung (astronomische Orientierung) 
zugrunde zu legen. Die Zuteilung der ,,vier Tiere“ zu den vier Himmels- 

58 MIcHA JosEF BIN GorIoN, Die Sagen der Urzeit, Von der Urzeit, Jiidische Sagen 
und Mythen, S. 55: ,,Und wie der Herr der Welt vier Richtungen gab, so umstellte er auch 
seinen Stuhl mit vier heiligen Tieren und mit vier Engeln, Michael, Gabriel, Uriel und 
Raphael.“ Vegi. die Literaturangaben S. 353. 

BOP AW AO.2;-9.- 20: 

60 Das Sternbild des groBen Wagens als Sitz des Himmelsgottes aufgefabt kennen 
wir auch aus Nordchina. Ein bei Ep. CHAVANNES, Mission archeologique, 50, abgebildetes 
Relief aus dem zweiten Jahrhundert nach Christo zeigt den Himmelsgott in dem aus den 
Sternen gebildeten Himmelswagen fahrend. Die Abbildung ist bei A. JEREMIAS, Handbuch 
der altorientalischen Geisteskultur, S. 128, wiederholt. Vgl. auch den germanischen Namen 
»Karlswagen“ fiir dasselbe Sternbild bei germanischen Volkern. 


19 
Anthropos XXV. 1930. 
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richtungen ist danach die nebenstehende, die sich als Ortungsreihe mit 
Sonnen- und Sternortung zu erkennen gibt. 


Die vier Tiere in der Vision EZECHIEL’s: Chinesische Ortungsreihe: 
Ortungsfolge /Ia Ortungsfolge a 
Ochs links Ost Drache (Krokodil) Ost 
Adler — hinten Siid Vogel (Geier *’) Siid — 
Léwe rechts West Tiger West 
Mensch vorne Nord Krieger Nord 


Zwischen Ochs und Drache (Krokodil) vermitteln der Stierfisch des 
Bundahikn ©2 und die ,,Stierschlange“ (ular lembu) oder »ochiittelschlange“ 
(naga pusiéh) der Malayen Indonesiens 6; dem Rinde des iranisch-ostasiati- 
schen Duodenarzyklus entspricht das Krokodil der Dodekaoros des Babyloniers 
Teukros, unter den altmexikanischen Himmels- und Kalenderzeichen das 
Zeichen cipactli, das in den Bilderhandschriften verschieden dargestellt und 
von den Chronisten 64 bald als Schwertfisch ( espadarte), bald als Krokodil 
(cayman), bald als Schlangenkopf (cabeza de sierpe) erklart wird ®°. 

Die Gleichung Ochs und Drache obiger Gegeniiberstellung ist also nicht 
nur vergleichbar, sondern es kann erwiesen werden, daB beide Tiere nur 
Varianten eines Ortungstieres darstellen. Die drei ubrigen Gleichungen der 
jiidischen und der chinesischen Ortungsreihe: 

Adler — Vogel Lowe — Tiger Mensch — Krieger 

diirfen um so weniger Widerspruch erregen, als fir den Adler auch ein 
anderer Vogel eintreten kann, der Lowe als Konig der Tiere Westasiens im 
Kreise der zwolf Tiere, der Dodekaoros des Teukros an derselben Stelle steht, 
wie im iranisch-ostasiatischen Tierkreise (Duodenarzyklus) der Tiger als Konig 
der Tiere Ostasiens. An Stelle des Menschen steht auch der Engel bzw. der 
Todesengel, der dem todbringenden Krieger der chinesischen Uberlieferung 
verglichen werden kann. 

Nach dem Vorgebrachten besteht kein berechtigter Zweitel mehr, daB die 
vier Tiere der Vision Ezecutrt’s und die vier himmlischen Wesen der chine- 
sischen Uberlieferung zwei Ortungsreihen darstellen, welche die Annahme 
einer gemeinsamen Urreihe rechtfertigen und eine in Sinnbilder gehiillte alte 
religidse Offenbarung bezeugen. Nur erwahnt sei noch, daB die vier heiligen 
Tiere in der jiidischen Uberlieferung des Mittelalters auch als Gruppen- 
standartenbilder der zwolf Stamme Israels fortlebten und z. B. auf Heirats- 
vertragsurkunden der italienischen Juden auf die vier Zeiten des Jahreskreises 
und auf die vier Elemente verteilt erscheinen. Durch diese Verwendung wird 


die Auffassung der vier Tiere als alte Ortungsreihe auf das glanzendste 
bestitigt 6°, 


62 Bundahisn, XYX, 5; vgl. G. Hustne, Iranische Uberlieferung, S. 196. 

63 Vol. F. BLumMentrRiTT, WZKM., VIII. S. 141. 

64 Niheres bei Ep, Setrer, Erlauterungen zum Codex Borgia, Bd. I, S. 77. 

65 Vel. die Tabelle auf S. 74—75 in meiner Abhandlung ,,Kalender, Sternglaube 
und Weltbilder der Tolteken“, MAGW., LIL. 

66 Offenbar liegt der Gedanke zugrunde, da die vier Erzengel als Vertreter der vier 
Elemente als Schwurzeugen bei der SchlieBung des Heiratsvertrages gedacht waren. 
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Wie A. Je&REMIAS mitteilt 67, kehren ,,die vier Tiere“: Stier, Adler, Lowe 
und Mann auch bei dem altarabischen Dichter Umayya im 7. Jahrhundert 
n. Chr. wieder. | 

Eine doppelte Ortungsreihe der vier Himmelsrichtungen und der vier 
Elemente bilden die vier mythischen Wesen, die als Schutzgeister (landvaetir ) 
des Freistaates Island den Wappenschild mit der islindischen Flagge unter 
einer Kénigskrone stiitzen. Sie treten zuerst in der Saga von OLAF TRYGGVASON 
in der vom Islander SNorRt STURLUSON gesammelten Vereinigung norwegischer 
Konigssagas, der sogenannten Heimskringla auf. 

Die vier eigenartigen Landwachter Islands und ihre Zuordnung zu den 
vier Himmelsrichtungen und den vier Elementen sind: 

1 Drache Nord (Wasser 3 Stier Siid Erde 

2 Vogel West Luft 4  Bergriese Ost Feuer) 

Die Reihenfolge der Aufzahlung der islandischen Landwachter ist Nord- 
West-Siid-Ost, erweist sich somit als Turnus der Mondortung, und zwar als 
Tarnmondfolge (—Jd). Im Kalender entspricht ihr der Beginn des Monats 
mit der Tarnzeit. Die gesetzmaBige Verschiebung in der Zuordnung der vier 
Gestalten zu den Himmelsrichtungen, wie sie aus den Abbildungen 1 bis 4 er- 
sichtlich ist, berechtigt uns, die Tarnmondfolge Nord-West-Siid-Ost auf die 
Neulichtfolge West-Stid-Ost-Nord als die urspriingliche Form der Ortungsreihe 
zuruckzufthren. Die Reihe der vier Landwachter Islands stammt aus einem 
ausgesprochenen Ligenmarchen mit mythischem Hintergrunde, das in einer 
norwegischen K6énigssaga enthalten ist. Daneben stelle ich als bekannteste 
Ortungsreihe die Ortungsreihe der chinesischen Uberlieferung, die schon 
mehrfach herangezogene Reihe der vier himmlischen Wesen, die wahrschein- 
lich ostsakischem Einflusse auf die chinesische Kultur entsprang. 

Chinesische Reihe der vier 


Reihe der islandischen l/andvaetir himmlischen Wesen 
mit Mondortung a) mit Mondortung (Neulichtfolge [= /a)), 
a) Neulichtfolge, 6) Tarnmondfolge. b) mit Sonnen- und Sternortung (= //a). 
(Erstere nach den Gesetzen der Ortung aus (Erstere nach den Gesetzen der Ortung aus 
der tiberlieferten Tarnmondfolge abgeleitet:) der iiberlieferten F-Folge abgeleitet:) 
1 Drache West Nord 1 Drache West Ost 
2 Vogel: Stid West 2 Vogel Siid Siid 
3 Stier Ost Siid 3 Tiger Ost West 
4 Bergriese °° Nord Ost 4 Krieger Nord Nord 


Da wir bereits wissen, daB die islandischen Gestalten den vier Elementen 
Wasser, Luft, Erde und Feuer entsprechen und daf als Vertreter der einzelnen 
Elemente auch andere Wasser-, Luft- und Landtiere eintreten konnen, so ist 
die Abweichung Stier-Tiger als drittes Glied der beiden Ortungsreihen belang- 


67 Das Alte Testament im Lichte des alten Orients, 2. Aufl., S, 582. 

68 Fin Idol des altslawischen Gottes Gasto ist aus Schlange, Vogel, Wolf und Mensch 
zusammengesetzt, vereinigt also die vier Gestalten einer mythischen Ortungsreihe in einer 
einzigen Fabelgestalt, ahnlich der Gestalt des mithraistischen Zeitgottes Zrwan, der in 
Menschengestalt mit Lowenhaupt, Adlerfliigel und von einer Schlange umwunden, dargestellt 
wurde. Das Wesen Zrwan’s als Gott der Zeit bezeugt, daB die zu einer Fabelgestalt ver- 


einigten Wesen Gestalten einer Ortungsreihe der Zeit (Monat, bzw. Jahr) sind. es 
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los, zumal die drei ubrigen Glieder beider Reihen allein schon die Herkunit 
der Ortungsreihe aus einer gemeinsamen Uberlieferung deutlich erkennen 
lassen. Das Hauptergebnis der Gegeniiberstellung beider Ortungsreihen ist 
die Feststellung, daB der nordischen Reihe Mondortung, der chinesischen 
dagegen Sonnen- und Sternortung zugrunde liegt. Da sich aus einem reichen 
Stoffe nachweisen 1aBt, daB die Mondortung ethnologisch Alter ist als die 
Sonnen- und Sternortung, so sind wir berechtigt, fiir die zu erschlieBende 
Urreihe gleichfalls die Mondortung mit Neulichtfolge anzusetzen. Wenngleich 
uns die chinesische Ortungsreihe um ein volles Jahrtausend frither tberliefert 
ist, so andert das am ethnologischen Alter nichts. Der Vergleichsfall lehrt, 
daB das ethnologische Alter einer Kulturerscheinung unabhangig von der 
zufalligen historischen Uberlieferung ist, auch wenn letztere aus weit alterer 
historischer Quelle stammte. 

Es sei mir gestattet, noch ein paar weitere Ortungsreihen aus anderen 
Kulturgebieten hier anzufihren. 

Zunichst eine aus dem Nordwesten Nordamerikas, die ich schon vor 
zwanzig Jahren als Richtungstierkreis angesprochen habe. Es ist ein in den 
Farben der Himmelsrichtungen bemalter Wappenpfahl von Fort Wrangel aus 
der weltberihmten Sammlung JacopseN im Museum fir Volkerkunde zu 
Berlin, Derselbe zeigt tibereinander gettirmt vier Gestalten, und zwar von 
unten nach oben einen Schwertwal, einen Kranich, einen Baren und einen 
Hauptling. Stellt man die vier Gestalten in ihrer natiirlichen Reihenfolge von 
unten nach oben neben die chinesische Ortungsreihe, so ist aus der Gegentiber- 
stellung beider Reihen zweifellos zu entnehmen, da8 auch die Gestalten des 
nordwestamerikanischen Hauswappenpfahls eine alte Ortungsreihe bilden. 

Gestalten des Hauswappenpfahles von 


Chinesische Ortungsreihe: Fort Wrangel (von unten nach oben): 
1 Drache Ost 1 Schwertwal (*West (*Ost 
2 Vogel Siid 2 Kranich Siid Siid 
3 Tiger West 3 Bar Ost West 
4 Krieger Nord 4 Hauptling Nord) Nord) 


Mit der chinesischen Ortungsreihe ist bekanntlich die Reihe der ,,Farben 
der vier Jahreszeiten“ verbunden. Auch die Gestalten des Hauswappenpfahles 
von Fort Wrangel zeigen verschiedene Farben, die ich leider zurzeit nicht 
angeben kann, da ich dieselben nicht mehr in Erinnerung habe und im Jahre 
1912, als ich den Wappenpfahl im Berliner Museum ausgestellt sah, jede 
Art von Aufzeichnungen in den Schausalen verboten war. Da man aut die 
Zuordnung der vier Totemgestalten und ihrer Farben zu den vier Himmels- 
richtungen in Nordwestamerika frither offenbar nicht achtete, so méchte ich 
an dieser Stelle darauf aufmerksam machen. Die Gestalten und Farben des 
Wappenpfahles von Fort Wrangel bilden offenbar eine doppelte Ortungsreihe. 
Ich habe der Gestaltenreihe die solchen Ortungsfolgen entsprechenden Aus- 
gangsturnusse der Mondortung und der Sonnen- und Sternortung an die Seite 
gestellt. Die beiden Folgen der den einzelnen Gestalten zugeordneten Himmels- 
richtungen entsprechen der oben von mir ftir die chinesische Ortungsreihe 
vorausgesetzten Urform mit Mondortung, bzw. der tatsachlich tberlieferten 
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chinesischen Form mit Sonnen- und Sternortung. Da wir das historische Alter 
der letzteren aus China kennen, so kénnten wir, falls eine nahere Untersuchung 
des Hauswappenpfahles von Fort Wrangel 69 mit Heranziehung des Kalenders 
zu einem positiven Ergebnisse und zu einer Entscheidung der Frage, ob Mond- 
ortung oder Sonnen- und Sternortung vorliegt, das ethnologische Alter der 
totemistischen Ortungsreihe relativ bestimmen. Zugleich wiirden die Ergeb- 
nisse der vergleichenden Ortungskunde Licht auf die Entstehung und das 
Alter des sogenannten Clan-Totemismus in Nordwest-Amerika werfen und die 
Richtigkeit der von mir, F. Bork u. a. vertretenen kosmologischen Theorie 
des Clan-Totemismus bestatigen. 

Die Tiergestalten der drei mythischen Elementarreiche sind noch in vielen 
Marchen mehr oder weniger deutlich wieder zu erkennen, wofiir hier nur ein- 
zelne Beispiele angefiihrt werden kénnen, so z, B. ein danisches Marchen bei 
S. GRuNDTVIG*°, worin der Kénigssohn, der den Weg verfehlt hatte, zuerst 
in eine Wolfshoéhle gerat, dann von einem Adler durch die Liifte entfiihrt 
wird, dabei aber ins Meer fallt und von einem Walfische verschlungen wird. 
Diesen tétet der Kénigssohn von innen heraus mit seinem Silbermesser 71. 
SchlieBlich kommt er zu einem Grundbesitzer. Ungliicklicherweise erschlagt 
der K6nigssohn beim Ballspiele den Sohn des Grundbesitzers und wird zur 
Strafe dafiir samt dem Erschlagenen in einem Malhiigel beigesetzt. Ein Fuchs, 
dessen Schweif er im Finstern ergriffen hatte, zieht ihn ins Freie. Wir haben 
in diesem Marchen die Gestalten eines Wassertieres (Walfisch), eines Luft- 
tieres.(Adler), eines vierfiiBigen Landtieres (Wolf) und eines toten Menschen. 
Der Fuchs, der den Kénigssohn aus dem Malhiigel ans Tageslicht zieht, ent- 
spricht dem hinkenden Tiere, das gleich dem dreibeinigen Tiere zur Tarn- 
zeit gehdort. 

Ein zweites danisches Marchen, das Marchen von des Zauberers Tochter- 
lein, gehért gleichfalls in diesen Zusammenhang. Darin nimmt ein Knabe in 
jedem seiner drei Dienstjahre 72 beim. Zauberer eine andere Gestalt an. Im 
ersten hat er die Gestalt eines Hasen, im zweiten die Gestalt eines Raben, 
im dritten die eines Fisches und zuletzt tritt er als Hofnarr im unter- 
seeischen Glasschlosse auf, wo er des Zauberers Toéchterlein gewinnt. Die 
Verwandlungsformen des Marchenhelden sind in diesem, wie in dem friheren 


69 Vg]. die Gestalten eines Hauswappenpfahles der Tlinkit: Robbe, Habicht, Hund und 
mythische Person; die offenbar den fiinf Richtungen entsprechenden Wappentiere der fiinf 
Totem-Clans der Queen-Charlotte-Insulaner: Finnwal, Adler, Braunbar, Rabe und Wolf. — 
Auch die Kiddo-Indianer sind in fiinf Clans gegliedert, deren Totemtiere: Biiffel, Panther, 
Biber, Bar und Wolf wohl als eine Ortungsreihe der fiinf Richtungen (vier Himmels- 
richtungen und die Mitte) anzusprechen ist. In denselben Zusammenhang gehdren die 
mythischen Gestalten mancher Sagen vom Raub der Sonne oder des Feuers; vgl. die Ge- 
stalten: Biber, Blauhaher, Blaufuchs und Hauptling bei W. S. Puriipps, Indian Fairy Tales, 
p. 213 ff.; deutsch bei O. DAnnHARpT, Natursagen, III, 116—119. 

7 Grunptvic, Dinische Volksmarchen. 

71 Das Silbermesser zeigt einen Zug der mythischen Mondanschauung und weist auf 
die Lichtsichel. 

72 Die drei Dienstjahre beim Zauberer (in der AuBenwelt) bilden einen mythischen 
Zug, der sich auf die drei Tarnnachte, die Zeit der Unsichtbarkeit des Mondes bezieht und 
die mythische Ubertragung vom Monatskreise auf den Jahreskreis zeigt. 
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Marchen nacheinander ein VierfiiBler, ein Vogel und ein Fisch, schlieBlich 
ein Mensch. Eine Analyse dieser Marchen hoffe ich bei anderer Gelegenheit 
verdffentlichen zu kénnen. Ein drittes dinisches Marchen derselben Sammlung 
bei GruNnpTVIG, das in diesen 7Zusammenhang gehért, ist das Marchen vom 
Ritter Grinhut". Es enthalt noch deutlich die mythischen Verwandlungs- 
formen der zum Marchenhelden gewordenen Gottheit. Griinhut war schon vor 
der Geburt einem Alten versprochen und wird von diesem nacheinander in 
ein Stachelschwein, ein Hirschkalb, in einen Falken und 
zuletzt in ein Kind verwandelt. Nach Ausweis anderen Vergleichsstoffes gehort 
das Kind zum Norden, gleich dem Horuskinde agyptischer, Uberlieferung 73, 
Falls die Reihenfolge der Verwandlungsformen des Ritters Griinhut noch dem 
‘alten Bestande entspricht, miBten wir hier die Kreuzfolge der vier Ortungs- 
tiere voraussetzen, und zwar ist den Verwandlungsformen in diesen Marchen 
der ostwestliche Turnus der Sonnen- und Sternortung zugrunde zu legen im 
Gegensatze zu den Verwandlungsformen der zwei fruher genannten danischen 
Marchen, in denen offensichtlich der westéstliche Turnus der Mondortung 
nach der Rundlauffolge eingehalten ist. 

Die Tiere der drei Richtungen und Vertreter der drei Elementarreiche 
des organischen Lebens spiegeln sich in dem Grimm’schen M4rchen von den 
drei Sprachen wider, wo der dumme Grafensohn die Sprache der Hunde 
(Landtier), der Vogel (Lufttier) und der Frosc he (Wassertier), also 
die Sprachen der Tiere der drei mythischen Reiche versteht, d. h. wohl selbst 
der Beherrscher der drei Reiche sein wird. 


In dem armenischen Marchen von der Tochter der Blumenkénigin sind: 


die drei Reiche durch den Adlerkonig, den Fuchskénig und den 
Fischkénig vertreten; bei AsBJORNSEN, Nr. 4, durch die hilfreichen Tiere 
Wolf, Rabe und Lachs, bei CAMPBELL sind diese: Hund, Habicht 
und Fischotter; bei Harrricn, Nr. 33, sind die hilfreichen Tiere Lowe, 
Adler und Fisch, bei Retnnotp KOHLER (Zu Gonzenbach, II, S. 2131.) 
sindes Fiillen, Vogel und Fisch; im Neugriechischen Marchen vom 
Jager und dem Spiegel, der alles sieht, treten Fisch, Adler, Fuchs usw. auf. 

Hier seien noch drei weitere Ortungsreihen aus dem alten Mexiko ange- 
fithrt. Die eine ist die Reihe der Gestalten, welche nach einer bildlichen Dar- 
stellung im Codex Borgia 74 die Helmmasken der mexikanischen Regengotter 
der vier Richtungen zieren. Mit dieser Ortungsreihe ist wie mit der chinesi- 
schen und der nordwestamerikanischen auch eine Farbenreihe verbunden, die 
ich auf Seite 273 angefiihrt habe. Die Tierreihe, der ich die chinesische 
Ortungsreihe zum Vergleich voranstelle, ist folgende: 


Chinesisch: Mexikanisch : 
Drache Ost Krokodil Ost 
Vogel Siid Geier Stid 
Tiger West Coyote West 
Krieger Nord Tod Nord 


73 F. Bott, Der ostasiatische Tierzyklus i H i : 
RDN y im Hellenismus, T‘oung Pao, XIII, 


74 Vol. Ep. Seer, Erlauterungen zum Codex Borgia, Bd. I, S. 345. 
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DaB beiden Uberlieferungen nahe verwandte Ortungsreihen zugrunde 
liegen, bezeugen folgende Ubereinstimmungen: 

1. Jede der beiden Ortungsreihen umfaBt vier Gestalten, tberwiegend 
Tiere, nur die Gestalten des Nordens sind eine Menschengestalt, bzw. eine 
mythische Personifikation des Todes mit anthropomorpher Auffassung. 


2. Die Ortungsfolge ist beiderseits dieselbe, und zwar ist der Turnus 
der ostwestliche (Ortungsfolge // a). 


3. Beide Reihen beruhen auf Sonnen- und Sternortung. 


4. Die beiden Reihen stimmen auch darin iiberein, daB jede derselben 
in Beziehung zu einer Reihe von vier mythischen Gestalten, den Herren der 
vier Himmelsrichtungen steht. In China sind es die vier mythischen Himmels- 
konige, im alten Mexiko die vier Regengétter des Ostens, Siidens, Westens 
und Nordens. 

Dazu kommt, daB Drache und Krokodil nicht weit voneinander abstehen, 
daB dem Geier der mexikanischen Ortungsreihe in Ostasien der Geier Garuda 
gegeniibersteht, der an Stelle des farblosen Vogels in Tibet mit Vorliebe ein- 
tritt, daB an Stelle des weifen, schwarzgestreiften mandschurischen Tigers 
urspriinglich nachweisbar ein weiB- und schwarzgefleckter Hund stand, und 
daB das entsprechende Ortungstier in den Bilderhandschriften der Azteken und 
Maya ebenfalls als weiB- und schwarzgefleckter Hund erscheint. An Stelle 
des Hundes steht auch der Affe. Das letzte Glied beider Reihen, Krieger und 
Tod, sind Varianten, die sinnverwandt sind. Dies legen der Krieger mit, Keule 
und abgeschnittenem Menschenhaupte auf Darstellungen buntbemalter alt- 
peruanischer TongefaBe aus Nasca und andere Parallelen nahe: Die farblose 
Variante ,, Mensch“ als letztes Glied der auf S. 274 f. mit anderen Ortungsreihen 
verglichenen Reihe der Verwandlungsformen Odhin’s bezieht sich offenbar 
auf die anthropomorphe Gestalt Odhin’s selbst und erinnert daran, daB Odhin 
in spaterer Zeit der nordische Sturm- und Kriegsgott, der Herr des Krieger- 
himmels Walhalla und der Anfithrer der Einherier war. 


Die chinesische und die mexikanische Ortungsreihe gehdren einer ethno- 
logisch jiingeren Kulturschichte an, die bereits durch Sonnen- und Sternortung 
gegeniiber der alteren Mondortung gekennzeichnet ist. 

Wir haben bei Besprechung des hier herangezogenen Stoffes Ortungs- 
reihen und Ortungsbilder mehrfach als Verwandlungsformen einer Gottheit, 
eines zauberkundigen Mannes, als Durchgangsformen der Seele und in ahn- 
licher Bedeutung kennengelernt. In dieselbe Reihe gehéren auch die im Zu- 
sammenhange mit vier, dem jetzigen Zeitalter vorangegangenen mexikanischen 
Weltzeitaltern oder Sonnen genannten Gestalten: die Fische der ,,Wassersonne“, 
die Végel der ,,Feuerregensonne“, die Jaguare der.,,Erdsonne“ und die Affen 
der ,,Windsonne“ 75, die klar den vier Elementen Wasser, Feuer, Erde und 
Luft entsprechen und nach der Uberlieferung sowohl den vier Himmels- — 
richtungen als auch vier aufeinanderfolgenden Kalenderabschnitten und 
groBeren Zeitraumen zugeordnet wurden. Es sei hier nur erwahnt, daB es 


75 Aztekisch: a-tonatiuh, quiau-tonatiuh, tlal-tonatiuh und éca-tonatiuh. 
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sich hiebei um die teilweise noch von der Uberlieferung festgehaltenen Ver- 
wandlungsformen der Menschen der vier friiheren Zeitalter handelt und daB 
hier eine mehrfache Ortungsreihe vorliegt: eine Ortungsreihe der vier 
Elemente, eine Ortungsreihe des Himmelskreises und eine Ortungsreihe des 
Zeitkreises. Auch eine Farbenreihe wird in Verbindung damit iiberliefert. Da 
mehrere voneinander abweichende Ortungsfolgen iiberliefert sind, so gedenke 
ich, bei einer anderen Gelegenheit dartiber ausfiihrlicher zu handeln. Eine 
der letztgenannten nahe verwandte Ortungsreihe bilden auch die Tierver- 
kleidungen der mexikanischen Gétter der vier Himmelsrichtungen mit folgen- 
den Gestalten: Griine Federschlange, Waldhuhn, Jaguar und Schildkréte. 
Des leichteren Uberblickes wegen stelle ich die drei Ortungsreihen aus Alt- 
Mexiko mit den Gestalten, welche zusammen eine schon erwahnte Darstellung 
des Gottes Kukulcan in Chi ch’én Itza bilden, in Vergleich: 


Helmmasken der Verwandlungsformen _ Tierverkleidungen Darstellung 
Regengétter der der Menschen der vier der Gétter der des Gottes 
vier Richtungen friiheren Zeitalter vier Richtungen Kukulcan 
Krokodil Ost Fische Wasser griine Federschlange Schlange 
Geier Siid Vogel Feuer Waldhuhn Vogel 

Affe West Jaguare Erde Jaguar Jaguar 

Tod Nord Affen Luit Schildkrote Mensch 


Eine sogenannte Ortungsreihe der drei Lebensreiche liegt dem Texte, 
Genesis, Kap. 1, Vers 26, 28 und 30, zugrunde, wo es heiBt: 


Und Gott sprach: Lasset uns Menschen machen, ein Bild, das uns 
gleich sei, die da herrschen tiber die Fische im Meere und iber die Vogel 
unter dem Himmel und iiber das Vieh und itber die ganze Erde und uber 
alles Gewiirm, das auf Erden kreucht“ (Kap. 1, Vers 20). 


Und Gott segnete sie und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehret 
euch und fiillet die Erde und macht sie euch untertan und herrschet uber. 
die Fische im Meere und iiber die Vogel unter dem Himmel und tber alles 
Getier, das auf Erden kreucht‘ (Genesis 1, Kap. 1, Vers 28). 

Und Gott sprach: Sehet da, ich habe euch gegeben allerlei Kraut, das 
sich besamet, auf der ganzen Erde und allerlei fruchtbare Baume, die sich 
besamen, zu eurer Speise und 

allem Tier auf Erden und allen Végeln unter dem Himmel und allem 
Gewiirm, das da lebet auf Erden, daB sie allerlei Gritnkraut essen. Und es. 
geschah also“ (Vers 30). 


Die Reihe lautet also: 


Fische Meer _ (Wasser die 
Vogel Himmel (Luft) Luft drei 
Getier (Vieh und’ Gewiirm) Erde -- Erde) Lebensreiche 


Mensch: der Beherrscher der drei Lebensreiche. 


. Der in Ubersetzung angeftihrte hebraische Text, der das ceoenanale 
Drei-Reiche-Motiv enthalt, hat deutlich die Ubertragung der géttlichen Herr- 


schaft iiber die organische Dreiwelt an den ersten Menschen oder das erste 
Menschenpaar zum Inhalte, 
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Die Ortungsreihe der drei Lebensreiche in Genesis, Kap. 1, kann sach- 
lich von den oben angefiihrten Ortungsreihen nicht getrennt werden. Der 
wahre Weltherrscher ist Gott, der seinem irdischen Abbilde, dem Menschen, 
die Herrschaft tiber die drei Lebensreiche der organischen Natur zu- 
erkennt. . 

In mythischer Sinnsprache ausgedriickt, ware die Zuerkennung der Herr- 
schaft tiber die drei Lebensreiche unter anderem auch durch Erteilung der 
wunderbaren Fahigkeit sich zu verwandeln 7°, Eine andere Auspragung des- 
selben natursymbolisch-mythischen Zuges ist das Verstehen der Sprachen der 
Fische, der Vogel und der VierfiiBler, d. h. der Tiere der drei Reiche. In den- 
selben Zusammenhang gehért der Zug, daB ein mythischer Held von dank- 
baren und hilfreichen Tieren eine Schuppe, eine Feder und ein Haar zum 
Geschenk erhalt, mit deren Hilfe er jederzeit die hilfreichen Tiere, Fisch, 
Vogel und VierfiiBler zur Stelle bringen kann. Diese verschiedenen Aus- 
pragungen eines mythischen Zuges diirfen ebensowenig iibersehen werden, als 
der Zug, daB sich eine mythische oder kultische Gestalt nacheinander in eine 
bestimmte Anzahl verschiedener Wesen verwandelt. Letztere Auspragung leitet 
unter anderem zum Motiv des sogenannten Verwandlungswettstreites und 
zu dem Motiv der magischen Flucht itber. Uber die Bedeutung von Ortungs- 
reihen fiir die vergleichende Sinnkunst werde ich vielleicht ein anderes Mal 
schreiben. Die Bedeutung der die drei Reiche andeutenden Reihen fiir die 
vergleichende Mythenforschung hat G. HusinG zuerst erkannt, der die in 
mythenhaltiger Uberlieferung, besonders der Vélker der indogermanischen 
Sprachfamilie, immer wieder auftretenden Tierschwager oder die dankbaren 
und hilfreichen Tiere in scharfsinniger Weise mit den Gestalten des Sphinx- 
ratsels 77 und den Gestalten des Mondes in Zusammenhang gebracht und 
ihre Bedeutung fiir den Kalender des von ihm sogenannten arischen Systems 
oder, wie ich vorsichtiger sagen mochte, fitr das System der arischen Neuner- 
leute dargetan hat. 


Wenn von den britannischen Pictavern berichtet wird, daB sie Tatauie- 
rung 78 geiibt und sich die Bilder eines Fisches, eines Vogels und eines 
Rindes auf die K6érperhaut einritzten und malten, so lag dieser Sitte offen- 
bar gleichfalls die Vorstellung zugrunde, daB der Mensch als der Beherrscher 
der drei Reiche der organischen Natur gekennzeichnet werden sollte. Ge- 


76 Vel. die Ortungsreihen, die als Verwandlungsformen der Gottheit oder des Heil- 
bringers iiberliefert sind, z. B. auf S. 274 und 275. 

77 G, Htsinc, Die iranische Uberlieferung und das arische System (Mythol. Biblio- 
thek, II/2). 

78 Die Frauen der Haida-Indianer trugen mit Vorliebe die Bilder der Totemtiere 
ihrer Stammesgliederung als Kérpertatauierung zur Schau. Eine von J. G. Swan abge- 
bildete tatauierte Haidafrau trug auf der Brust Kopf und VorderfiiBe des Bibers, an beiden 
Oberarmen den Kopf des Adlers oder Donnervogels, auf den Handen und Vorderarmen 
beiderseits die Heilbutte, auf dem rechten Bein den Sculpin, auf dem linken den Frosch ein- 
gestochen; vgl. JAmes G. Swan: Tattoo. marks of the Haida-Indians of Queen Charlotte 
Islands (Fourth Annual Report of the Bureau of Ethnology 1882/83, Washington 1886, p. 
60ss.). Die Abbildung der tatauierten Haidafrau gibt Pross, Das. Weib, Bd. I, 5. Aufl. 
S. 104, wieder. 
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staltenreihen der dankbaren und hilfreichen Tiere, der Tierschwager u. dgl. 
in zahllosen Marchen wie: 
Beispiele von Ortungsreihen im Marchen”™: 


Lachs Schlange Fischotter Fisch Fisch 
Rabe Rabe Habicht Vogel Adler 
Wolf*? Wolf* Hund *? Fiillen ** Fuchs ** 
Karpfen Fisch Fisch Delphin 12 résche 
Kuckuck Rabe Adler Falke Vogel 
Maulwurf ** Fuchs ** Léwe °’ Hirsch °° Hunde ** 


und so fort, Jehren, daB die einzelnen Gestalten solcher Ortungsreihen der 
drei Reiche eine groBe Variationsbreite aufweisen, daB sie aber in gut et- 
haltenen Fassungen stets je einen Vertreter der Tiere des Wassers, der Luft 
und der Erde enthalten. Die Tiere solcher Ortungsreihen als Attribute, Sinn- 
bilder, als Tierverkleidungen oder als Verwandlungsformen von Géttern aui- 
gefaBt, weisen selbst unwillkiirlich auf alte Gotterdreiheiten, wie 2. B. die 
hellenistische Briiderdreiheit: Zeus (Himmel), Poseidon (Meer), Hades (Erde 
oder Unterwelt), die rémische Reihe: Jupiter, Neptun, Pluto hin, die wiederum 
den drei mythischen Schmiedebriidern 9° entsprechen. Letztere sind bekannt- 
lich urspriinglich bloBe Differenzierungen einer einzigen Gestalt, entsprechend 
der dreifachen Wirkungsweise der Gottheit als Beherrschers der drei Lebens- 
reiche. Die der dreifachen Wirkungsweise des Weltherrschers oder Beherrschers 
der drei Lebensreiche entsprechenden mythischen Ziige haben ihre Sinnbilder 
von den drei lichten Gestalten des Mondes, dem zunehmenden, dem Vollmonde 
und dem abnehmenden Monde entlehnt. Die vergleichende Ortungskunde wie 
auch die vergleichende Mythenforschung ist schon heute in der Lage, den 
Nachweis zu erbringen, daB die drei Gétter oder die drei mythischen Schmiede- 
briider bloBe Abspaltungen einer einzigen gottlichen oder mythischen Gestalt, 
und zwar des Mondgottes, sind und daB der Monotheismus auch bei den 
arischen Vélkern ethnologisch alter, der Polytheismus aber als ethnologisch 
jiinger anzusehen ist. 

Die oben besprochenen Ortungsreihen des Raumes und der Zeit sind 
entweder drei- oder viergliedrig. Bekanntlich unterschied man in Alterer Zeit 


Da der Marchenheld von Haus aus Mensch ist, so ist wohl die Menschengestalt 
als viertes Glied solcher Ortungsreihen vorauszusetzen. 
80 AsBJORNSEN, Marchen vom Riesen, der kein Herz im Leibe hat. 
81 Eddalied. 
Galisches Marchen bei CAMPBELL. Hilfreiche Tiere. 
R. Koner, Zur Marchenforschung, S. 551 ff. 
Neugriechisch bei J. G. v. Haun, Griechische und albanische Marchen, Nr. 61 
O. DAunuarpt, Natursagen. 
’ HALTRicH, Siebenbiirgische Marchen, Nr. 38. 
Hartricy, |. w. o., Nr. 33. 
BasiLEes, Pentamerone 4, 3. 
Briider Grimm, Kinder- und Hausmirchen, Nr. 33, ,,Die drei Sprachen“. 
2 Naheres iiber diese bei G. Htisinc, Die Kyrossage; vgl. auch die drei. waltenden 
Gotter der chinesischen Uberlieferung, die R. WitnELm als Ubertragung der indischen 
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nur drei Himmelsrichtungen, namlich Osten, Siiden und Westen, wogegen 
die Nordseite der Welt als unvollendet angesehen wurde. Dem entspricht es, 
da8 die letzte unter den mythischen Tiergestalten oft als unvollstandig, zwerg- 
haft oder als hinkendes, bzw. als dreibeiniges Tier auftritt. Die Gestalten 
der mythischen Ortungsreihen sind meist Tiere, und zwar die Tiere der drei 
Elementarreiche, die urspriinglich den Gestalten des Mondes ), ©, € und 
den Himmelsrichtungen West, Siid, Ost zugeordnet wurden. Kalendarisch 
entsprachen ihnen’ die drei Wochen des Neunersystems oder auch die drei 
Nachte als Zeit der Unsichtbarkeit des Mondes (Tarnzeit). Treten in mythen- 
haltiger Uberlieferung vier Gestalten als Tierschwager, als hilfreiche Tiere, 
als Verwandlungsformen oder dergleichen auf und ist eines von ihnen ein 
hinkendes oder sonst unvollstandiges Tier, so ist dieses als Vertreter der un- 
volistandigen Woche, der Tarnzeit, anzusehen und entspricht der Dunkel- 
gestalt des Mondes. 


Die Bevorzugung der Zahl 3 oder der Zahl 4 hangt urspriinglich damit 
zusammen, dafs man entweder nur die drei Lichtgestalten des Mondes oder 
auch die Dunkelgestalt beriicksichtigte. Das typische Auftreten einer der beiden 
Zahlen in Ortungsreihen oder Ortungsbildern hat dann aber auch seine 
kalendarische Begriindung insofern, als die Vierzahl beim Ubergange vom 
Mondkalender zur Rechnung nach Sonnenjahren die altere Dreizahl immer 
mehr verdrangte. In Kulturgebieten, in denen die Tarnzeit des Monats auf 
drei Nachte abgerundet zu werden pflegte, hat sich in jenen Fallen, wo es 
sich um ausgesprochene Ortungsreihen der AuBenwelt oder der Tarnzeit oder 
um Ortungsreihen der Nacht 91 handelt, die alte Dreizahl langer behauptet. 


Es ertibrigt noch, die Grundlage fiir die Ortung innerhalb des Monats- 
kreises einerseits, innerhalb des Tages- und des Jahreskreises anderseits kurz 
anzudeuten. Im Zeitalter des Mondes setzte man die Phasengestalten des 
Mondes oder die ihnen entsprechenden Wochenfristen zu den Himmels- 
richtungen in Beziehung, wie folgt: Ausgangsrichtung war der Westen als 
die Himmelsrichtung, in welcher nach der Tarnzeit die junge Mondsichel 
wieder neu aufleuchtet, der Siiden (Zenith) galt als die Gegend, in der der 
Vollmond kulminierte, der Osten als die Richtung, in welcher die letzte Sichel 


Leben, Mannesalter 
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Altern und Sterben, Greisenalter ( O W ) Geburt, Kindheit 
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Tod, Empfangnis 


91 Z, B. Andeutungen der drei Nachtwachen durch dreimaligen Hahnenkraht. 
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des Mondes erlischt. Beim Vergleiche des Monatskreislaufes mit dem Kreis- 


laufe des menschlichen Lebens wurde das Wiederaufleuchten des jungen zu- 


nehmenden Mondes der Geburt und der heranwachsenden Jugend, der Voll- 
mond dem Mannesalter, der abnehmende Mond dem Greisenalter und der 
Dunkelmond dem Tode, aber auch der Empfangnis zugeordnet. Diese sym- 
bolische Zuordnung sei durch vorherstehende Abbildung veranschaulicht. 

Anders war die Zuordnung der vier Lebensalter im Zeitalter des Sonnen- 
gottes. Die Geburt des Kindes war dem Osten, der Richtung der aufgehenden 
Sonne, das Mannesalter dem Siden oder dem Zenith als der Richtung des 
Hochstandes der Sonne, das Greisenalter und das Sterben dem Westen, der 
Richtung der untergehenden Sonne, der Tod dem Norden zugeordnet. Die 
menschlichen Lebensalter folgten also im Zeitalter des Mondes, entsprechend 
den Lichtgestalten des Mondes, und dem Monatsanfange mit Neulicht im 
Kalender, dem Turnus West-Siid-Ost-(Nord), d. h. der Neulichtfolge der Mond- 
ortung, entsprechend der Ortungsfolge / a. Im Zeitalter des Sonnengottes da- 
gegen der Folge der Sonnenstande innerhalb des Tageskreises, wobei die auf- 
gehende Sonne (Morgensonne) naturgemaf dem Osten und der Geburt, die 
Mittagssone dem Siiden und dem Mannesalter, die untergehende Sonne (Abend- 
sonne) dem Westen und dem Greisenalter, die unsichtbare Sonne um Mitter- 
nacht (Nachtsonne) dem Norden und dem Tode zugeordnet wurde. Der 
Turnus war jetzt Ost-Siid-West-Nord, entsprechend der Folge der mythischen 
Sonnenstinde im Tageskreise. Bei Ubertragung auf den Jahreskreis wurde 
der Frithling mit dem Osten und dem Kindesalter, der Sommer mit dem 
Siiden und dem Mannesalter, der Herbst mit dem Westen und dem Greisen- 
alter und der Winter mit dem Norden und dem Tode in Verbindung gebracht. 
In beiden Fallen, namlich bei der Richtstellung nach dem im Westen auf- 
leuchtenden Neulichte (Westung) wie auch bei der Orientierung nach der 
aufgehenden Sonne (Ostung), dachte man sich den Norden als den Standort 
des unsichtbaren Himmelskérpers, im einen Fall des Mondes zur Tarnzeit, 
im anderen Falle der Sonne um Mitternacht. 

Eine Reihe mit Ortung nach den Sonnenstanden liegt z. B. den vier 
Erscheinungen des Bodhisattva auf seinen vier legendaren Ausfahrten zu- 
grunde. Die Ortungsreihe, welche hier schematisch wiedergegeben sei, setzt die 
vier Erscheinungen zu den vier Himmelsrichtungen in Beziehung, und zwar: 

Meditierender Ménch 
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Ich habe oben bei der Gegeniiberstellung der Farbenreihen der Chinesen 
und der Cherokee den beiderseitigen Turnus erwahnt, ohne naher darauf ein- 
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zugehen. Ich mu daher hier noch einmal kurz darauf zuriickkommen. Die 
chinesische Farbenreihe ist uns mit dem Turnus Ost-Siid-West-Nord iiber- 
liefert, den wir nach den letzten Ausfithrungen als den Turnus der Himmels- 
richtungen im Tages- und im Jahreskreise kennengelernt haben. 


Die chinesische Farbenreihe zeigt also bereits die Ubertragung der ur- 
springlich lunaren Ortungsreihen auf den Jahreskreis und weist durch die 
Voranstellung der Ostrichtung auf den Beginn des chinesischen Kalender- 
jahres zur Zeit der Frithlingstag- und Nachtgleiche hin. Anders die Farben- 
reihe der Cherokee mit ihrem Turnus Ost-Nord-West-Siid, der zwar auch 
schon die Ostrichtung den anderen Himmelsrichtungen voranstellt, wohl auch 
schon dem Jahreskreise Rechnung tragt und auf den Jahresanfang im Friih- 
ling hinweist. Sieht man von der Voranistellung der Ostrichtung ab, so ver- 
rat der Turnus der Cherokee-Uberlieferung, da8B urspriinglich entweder der 
Turnus Nord-West-Siid-Ost oder der Turnus West-Siid-Ost-Nord vorgelegen 
hat. Alle drei Turnusse: Ost-Nord-West-Siid, Nord-West-Siid-Ost und West- 
Stid-Ost-Nord 92 bewegen sich dem Turnus Ost-Siid-West-Nord der chinesi- 
schen Uberlieferung gegentiber in entgegengesetzter Richtung. Ob der Turnus 
Nord-West-Stid-Ost oder West-Siid-Ost-Nord vorlag, kann nur mit Heran- 
ziehung des Kalenders der Cherokee entschieden werden. Dem erstge- 
nannten Turnus miBte der Monatsbeginn mit Neumond (Unsichtbarkeit 
des Mondes) entsprechen, dem letztgenannten Turnus dagegen ein Monats- 
beginn mit dem Aufleuchten der Neulichtsichel am Westhimmel. Falls der 
urspriingliche Turnus der Farbenreihe der Cherokee die Neulichtfolge West- 
Siid-Ost-Nord war, so muiBten wir mit der kulturhistorisch interessanten Tat- 
sache rechnen, daf diese Ortungsfarbenreihe auf dem Wege der Ubertragung 
auf den Jahreskreis stehengeblieben ware, d. h. daB wohl der Ubergang vom 
lunaren zum solaren System (von der Mondortung zur Sonnen- und Stern- 
ortung) durch die Voranstellung der Ostrichtung in der tiberlieferten Reihe 
vollzogen, im iibrigen der Turnus aber auch weiterhin der einer Mondortung 
blieb. Im Kalender entsprache dem die Verlegung des Jahresbeginnes auf den 
Friihling bei Belassung des Monatsbeginnes um die Zeit des Aufleuchtens 
des Neulichtes. Eine Kulturwelle, welche die Kalenderrechnung nach der 
Sonne mit sich brachte, mtiBte somit die Cherokee wohl erreicht und auf den 
Jahresbeginn Einflu8 genommen haben, wahrend der alte Mondkalender. sich 
als stark genug erwies, um den Monatsanfang bei Neulicht zu behaupten. 
Die symbolische Farbenreihe der Cherokee ware somit ein Beleg fur einen 
nur zum Teil vollzogenen Ubergang aus dem Zeitalter des Mondes in das 
Zeitalter des Sonnengottes. Eine naihere Untersuchung des Kalenders unter 
dem Gesichtspunkte der Ortung bei anderer Gelegenheit wird sicherlich die 
kulturhistorisch interessante Frage entscheiden. 

Der in dieser Studie herangezogene Stoff an Ortungsreihen gentgt 
meines Erachtens vollkommen, um die kulturhistorische Bedeutung solcher 
Reihen und den Wert der vergleichenden Ortungskunde zu belegen. Als Haupt- 


92 Fs handelt sich eigentlich in allen drei Fallen um einen Turnus, nur mit 
verschiedenem Ausgangspunkte. 
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ergebnis der Untersuchung hat sich herausgestellt, daB die Zuordnung der 
einzelnen Farben und Gestalten solcher Ortungsreihen zu den Himmels- 
richtungen und zu bestimmten Fristen des Monats- oder des Jahreskreises 
durchaus gesetzmaBig erfolgt. Wir kénnen daher geradezu von Gesetzen 
sprechen, nach denen sich der Kulturwandel bei Ubertragung bestimmter 
Ausdrucksformen der Geisteskultur vollzogen hat. Da die Kenntnis dieser 
- Gesetze fiir die Kulturgeschichte der Menschheit unerlaBlich ist, wenn sie zu 
einer den historischen Tatsachen Rechnung tragenden Kulturstratigraphie ge- 
langen will, so mégen dieselben hier folgen. 


4, Kulturhistorische Gesetze der Ortung.’ 


1. Beim Ubergang vom Mondkalender zur Jahresrechnung nach der 
Sonne wird eine kalendarische 3 (+ 1) des Monatskreises durch eine Vierzahl 
des Jahreskreises und zugleich die alte Mondortung sinngemaB durch Sonnen- 
und Sternortung ersetzt (Gesetz der Ortungsanderung). 

2. Ortungsreihen aus dem Zeitalter des Mondes, wie Farbenreihen, Tier- 
reihen, Reihen von Géttern und géttlichen Sinnbildern ersetzen ihre lunare 
Ortungsfolge beim Ubergang in das Zeitalter der Sonne durch die ent- 
sprechende solare (Gesetz der F arbenverkehrung und Ge 
staltenvertauschung). 

3. In mythischer Uberlieferung tritt die Personifikation der Sonne, der 
Sonnenheld in den Vordergrund, im religidsen Kulte der Sonnen- 
gott. In der Gesellschafts-, Rangs- und Rechtsordnung erhebt der Herrscher 
als ,,Sohn der Sonne“ oder als ,,Kénig der vier Weltquadranten“ Anspruch 
auf géttliche Verehrung und Anerkennung seiner Vorherrschaft und umgibt 
sich mit strengen Tabu-Vorschriften (Gesetz der Vergottlichung 
der Koénigée). 


5. SchluB. 


Aufgabe und Ziel der vorliegenden Studie war, auf die kulturhistorische 
Bedeutung von Ortungsreihen und Ortungsbildern aufmerksam zu machen. 
Ich hoffe, daB es mir gelungen ist, das Ziel, das ich mir gesteckt habe, zu 
erreichen. Die Studie soll zeigen, daB die vergleichende Chronologie oder 
Ortungskunde geeignet ist, eine Reihe von Einzelfragen, die bisher von den 
Ethnologen und Kulturhistorikern mit Stillschweigen tbergangen wurden, 
einer endgiiltigen Lésung zuzufithren. Aber auch iiber solche Einzelfragen 
hinaus hat die vergleichende Ortungskunde im Dienste der Kulturschichten- 
lehre wertvolle Ergebnisse gezeitigt, indem sie die Aufmerksamkeit der Forscher 
auf die bisher unerkannten kulturhistorischen Gesetze der Ortung lenkt, mit 
deren Hilfe es nach und nach méglich sein wird, Einblick in die zeitliche 
Tiefe der héheren menschlichen Kulturen zu gewinnen und unsere Kennt- 
nisse von ihren gegenseitigen Beziehungen und von der historischen Schich- 
tung der Kulturen zu bereichern. 
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The probable origin of some North American 


dice games. 
By H. S. DARLINGTON, Berkeley, California. 


The larger unit of time that was most significant to the Aztecs was the 
fifty-two year period during which there burned supposedly at least, at all 
important altars, the continuation of the holy fire that seems to have come 
to earth from the skies on the eve or the morning of the initial day of each 
such fifty-two year period. When such a period was closed, the sacred fires 
were put out, and new fire was carried to the temples, when it appeared 
during special rituals on a special mountain top near the capitol city. Twice 
that period which was 104 years held mystic relations too. In as much as 
the Aztecs were losing a quarter of a day per year while holding to a 365 day 
year, they fell behind true solar time by thirteen days in fifty-two years, and 
twenty-five days in 104 years. They seem actually to have made this inter- 
polation every 104 years to correct their solar calendar, but did not apply it 
to the Venus calendar in such a way as to disrupt the endless chain upon 
which their days progressed, for they held fast to the idea that only four 
particular days could be the “bearers” of a new year. 

New fire is said to have been made by the priests with a fire-drill upon 
the breast of a man who was slain with another drill the moment the flame 
was produced. The fire was made at midnight, or even near dawn, when 
Pleiades or Orion, or both were approximately overhead. The heart of the 
victim seems ordinarily to have been thrown into a hollowed-out stone, or 
even on to a flat one, which in either case was called an “eagle-bowl” or 
gquauhxicalli. 

The making of the new sacred fire on the eve of the new period was 
really a divination on the part of man with the object of discovering whether 
or not the world would continue as it had in the past, or whether the world 
was to come to an end. In the latter case, the sun would never rise again, 
and monsters would appear over the darkened world. The portent was deter- 
mined from the success or non-success of the priests on the top of the mountain, 
as they endeavored to make the new fire with the drill at the proper moment. 
If fire was made, it meant that the solar fire would appear in the east at dawn 
and a new dispensation of life was allotted to man, but if the fire could not be 
made, the solar fire could not appear either, and day would never break. This 
fire-making seems to have been viewed as something more than a mere divi- 
nation, for it seems that by the careful selection of only dry wood, they could 
depend on making fire and thus they could really compel or force the sun 
to arise in the morning. In other words, this divination ceased to be a fair 
game of chance, because the priests had “loaded” the dice so as to make the 
production of fire almost inevitable. 

The Aztecs like other simple peoples reckoned by means of tally-sticks. 
Fifty-two of them, or one-hundred-and-four of them would make when they 
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were bound together into a tied up bundle, a “bundle of the years”. It is 
probable that the act of tying up the fifty-two expired tally sticks had some 
ritual about it, for it must have meant that the old period had been prepared 
as a mummy for the grave since it had ceased to live. For example, in myths 
and superstitious practices the sun is said to be near death when he is halted 
in his movements by being snared or tied up, and darkness is said to prevail. 
Since the sun’s movement determines the life of the fifty-two year period, it 
seems probable that the sun itself is thought to die when the period is over. 
A new sun has to be made, apparently, or else the old sun has to be resurrected. 
But the Aztecs seem to have believed that an absolutely new sun was created 


Amalecite — four special sticks and bundle of ordinary stick counters. After CULIN. 


every eight times fifty-two years, hence the intermediate suns were only 
resurrections. 

It seems that we can trace some of these notions about the making of 
sacred fire and the coming of dawn, and the use of fifty-two tally sticks, in 
some of the games of the North American Indian. For instance the Amale- 
cite (1) of New Brunswick employ six caribou-bone discoidal dice with star- 
like designs with eight rays upon them. These dice are tossed up in a wooden 
bowl having a diameter of about a foot. But the notable thing is that they 
use fifty-two counting sticks. Four of these fifty-two sticks are marked or 
carved in some special manner so as to be distinguishable. Three of these 
special four are straight sticks with symmetrically carved ends, but the fourth 
stick is not straight but is wavy, so as to suggest either a snake or else 
lightning. It is only the writer’s supposition for which he can offer no direct 
proof, that this wavy or snake like stick represented the first tally or year- 
stick of the fifty-two year bundle, for new fire as could be symbolized by a 
lightning serpent would have been the foundation of that new period of life 
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and sunlight. The other three special sticks would then have been the opening 
year sticks of the last three lesser periods of thirteen years — the four sticks 
representing the opening years of four periods of thirteen years, or fifty-two 
in all. These other three sticks are not made as lightning snakes because 
new fire was not made at the end or the beginning of the thirteeri year period 
except when it also fell upom the fifty-second year period, or the one-hundred- 
and-four year period. 

One suspects that the six star-like bone disks that are tossed up in the 
air, and whose fall determines whether fortune or misfortune is to be the lot 
of the player, are minute stars of the Pleiades cluster, for commonly the 
Indians recognize six stars in that group, some saying that a seventh star once 
fell to earth. The fall of that star would probably be connected with the idea 
that fire comes down from heaven to earth, thus ushering in a new period 
of life and conditions here below. For instance, some of the tribes of the Plains 
tell of Morning Star’s descent to earth; an in California the Salinan (2) tribe 
relates that the Morning Star fell to earth, and that his fall ‘marked the 
beginning of a period of time, or what may perhaps be called a new dispén- 
sation of life. Now if one of the stars in Pleiades is supposed to have fallén 
on the mountain thus bringing new or heavenly fire to earth, and if the stn 
arose the next morning because of that star’s favorable sign, that same star 
would surely have been assimilated to the Morning Star that points by its 
appearance to the promise that immediately the sun will arise. In that sense, 
the falling star out of Pleiades or the discoidal die is identical with Morning 
Star — the end result is similar. 

The Calendar Stone of the Aztecs was certainly a sort of monument to 
the fifty-two year period, or more probably to the hundred and four year 
period, which was also equal to sixty-five years of Morning Star or Venus. 
The carved figures on the:stone show that two Xiuhcoatls or Fire-snakes drop 
down seemingly from the skies to the earth below on the opening day of the 
historical period that they recognized when the Spaniards conquered them. 
These snakes seem to have the value of thirteen each because their tails are 
tied with four bands encircling them. The eight tyings on the two snakes make 
a value of 104 for the two of them. Since the snakes are tied four times, it 
would seem that the tally-sticks were tied in little bundles by the recording 
priests at the end of each thirteen years, an when four bundles were completed 
the period was at an end or was either dead or captured, snared or what not. 
The idea seems to be reflected in a Caddo (3) myth wherein lightning in the 
form of a boy having what seems to have been luminous hair was captured 
when made powerless by having four knots tied in his hair. The Zuni tie up 
their four stick-dice often in a special manner so that they are arranged in 
stepped formation. It would seem that some priests probabiy tied up the four 
bundles of thirteen sticks in echelon so that a checker could verify the count. 
This. special method of tying up the dice when not in use points to some 
ancient ceremonious practice, for there is certainly nothing practical about it. 

The relation between the Mexican Venus calendar and the gambling 
paraphernalia of the Jicarilla Apache seems to be very pronounced. They have 
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a game, says Mooney (4), that is called kayofiti, a sort of thimble-and-button 
game in which one party hides the button under one of several closed tubes 
or thimbles, and the other party tries to guess under which thimble it is. There 
is a score of one-hundred-and-four tally sticks. : 

The myth that accompanies this game. relates that in the early days when 
mankind was still in the underworld, where all was rather dark, the animals 
played the game do determine whether day should be made, or whether darkness 
should continue to endure for all time. The backers of daylight won the first 
game, and that victory caused Morning Star to arise, but also compelled Black 
Bear to flee away and hide. The second and the third games were won by 
the lovers of daylight, and the darkness slunk away still more. When the 
backers of daylight won the fourth game, the Owl went and hid, but the 
Sun arose. 

In that myth we see that gambling brings in the daylight, which was 
indicated by the coming of Morning Star. This was hardly a true and fair 
divination, for the Sun was apparently compelled to arise when the lots were 
favorable. These practices show that the powers that dominate this world are 
subject to the man who can get favorable results in throwing the dice. 

The Micmac (5) of Nova Scotia have a game that shows Middle Ame- 
rican affiliations. They have a wooden bowl and five dice-buttons with four- 
rayed star designs upon them. There are forty eight plain counting sticks, 
and four other larger ones, making fifty-two in all. The Micmac players seem 
not to hold consistently to the use of five star disks and fifty-two counters 
because other sets are described in museums where six discoidal dice are used, 
and a varying number of counters. For instance one set in the Peabody 
Museum (6) contains fifty plain counters and four extra large counters appa- 
rently representing portions of arrows. At the University of Pennsylvania 
Museum (7) a Micmac gaming set has six dice with four-rayed stars upon 
them and fifty-one counting sticks together with another special one called 
the “king-pin” by the collector. But in addition to these fifty-two sticks there 
are three notched sticks that represent the rear half of a fletched arrow. This 
so-called king-pin when used as the fifty-second counter has a value of 
thirty-two, but otherwise a value of only five. We can conjecture on the 
meaning of that by saying that there are thirty-two obsidian butterflies or 
Venus symbols on the rim of the Aztec Calendar stone, and in whole numbers 
there are thirty-two Venus years in fifty-two solar years. The total number 
of Venus years in 104 years is approximately sixty-five. When sixty-five is 
divided by thirteen we get five, which is the lesser value. 

The Passamaquoddy of Maine (8) had a game called all-tes-teg-enuk, 
employing six bone disks and a bowl. The counting sticks numbered forty-eight 
together with four larger ones. This would make fifty-two, but perhaps there 
are really fifty-three because a notched counter is also mentioned, and it may 
be an additional stick or a specially marked one of the four larger sticks. 

This same tribe (9) tell a tale about the playing a game with the above 
described paraphernalia, in which Youth defeated Old Age. The dice of the 
old man seem to have been eyes; and the youth had sufficient command of 
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magic to cause these dice to rise up higher and higher into the air until they 
disappeared. That ended the game. The story is doubtless fragmentary, but 
one can see that it is very probable that the youth is the new period of fifty- 
two years that defeats the old period at the time of making new fire and 
watching for the star dice to rise up higher and higher in the skies until over- 
head. Stars in Mexico were commonly shown in codices and monuments in 
the form of eyes. 

The Sauk and Foxes (10) of lowa had a guessing game in which they used 
100 common sticks, two peeled sticks and another stick that was painted or 
decorated. These total to 103, but it is always possible and very probable 
that there were four of these special sticks originally and that one got lost 
either by the collector or by the Indian who sold the gambling set. 

Another set of implements for this same game of the Foxes consists of 
fifty-one sticks tied in a bundle, and an extra one of greater length that is 
forked. A name for the game is ateso’kaganani from ateso’kdwa, “he tells a 
story”, that is a myth. If we only had more of these myths, we could deter- 
mine mere accurately whether they concern Quetzalcoatl the Morning Star. 
The Sekani (11) of British Columbia appear to have had fifty-one sticks which 
were marked in four ways. Possibly one is missing. The Tlingit however 
used a varying number of sticks, such as forty-three, forty-six, forty-nine, sixty- 
two, sixty-seven, and also fifty-two. 

The initial day of the year with the Aztecs could fall only upon four 
days, they having the designations Stone-knife, House, Rabbit and Reed. The 
Stone-knife seems to have been personified under the form of the Obsidian 
Knife Butterfly, and it was also a symbol of Venus the morning star. But since 
the Morning Star or dawn was religiously watched for by the people and 
priests on the beginning day of the fifty-two year period, it seems that any 
one of the four days mentioned could serve as the Year Bearer and would 
serve as such within the four fifty-two year periods. Therefore a Rabbit might 
be the symbol of Morning Star just as well as the Obsidian Knife Butterfly 
or the Reed. The Reed and the Stone-knife are found on the Calendar Stone, 
but the Rabbit and House do not appear there. The Rabbit is shown in 
Borgiano Cod., p. 11, in the mouth of the Feathered Serpent who seems to be 
none other than Quetzalcoatl, and probably the same as the fire-snake Xiuhcoatl 
seen on the outer edge of the Calendar stone. This Rabbit then in all pro- 
bability represents Dawn since is seems to be identical with Morning Star. 
We shall try to employ this idea in speaking further on the Micmac games. 

One of the games of the Micmac (12) was called Wobunarunk. It was 
played with sticks, button-dice and a bowl. Seemingly there were six dice 
marked with a cross, and the total number of counting sticks including the 
special ones seems to have varied between fifty-one and fifty-five. Wobunarunk 
as a word is said to be derived from wobun, “dawn”, to which is added a 
termination signifying something worked upon by human hands. Human 
hands do ‘creational work, and we may surmise that it was dawn that was 
created, for human hands turned the fire-drill that produced the flame that 


virtually brought the dawn and its sun into being. 
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Over fifty years ago BRINTON (13) commented on the Algonkin word 
for dawn. He mentions the culture hero Manibozho or Michabo who was 
called the Great Rabbit, who as the common ancestor of the Algonkin tribes 
created the earth and established the heavens. Michabo, Brinton thinks, is 
a compound of the words michi, great and wabos, rabbit. Manibozho he ana- 
lyses as manito wabos, spirit-hare. He says there are two distinct roots having 
the sound wab, one of them being the Algonkin word for “rabbit” and the 
other meaning “white”. From the latter are derived words for east, dawn, 
light, day and morning — waubun or waubamo e. g. signifying “dawn”. In | 
the light of what has been set forth so far in this paper it appears that there 
are not two roots wab but a single one, because the Aztecs seemingly used 
the Rabbit as a symbol or equivalent of Morning Star who ushers in the dawn. 

The Algonkin myth concerning creation informs us that the mother of 
Michabo and his evil brother were born of a virgin who fell from the skies. 
One of her twin sons was made of fire and was good (evidently Michabo) and 
the other son’ was wicked he being made of flint which caused bloodshed and 
war. The good brother employed in his work a glittering snake that seems 
to have been lightning; and ultimately he killed his evil brother and broke 
him into flint fragments. In Mexico one of the myths about Quetzalcoatl states 
that he was associated with Tezcatlipoca as creating gods who lifted the skies 
when they had fallen upon the earth. Both are said to have come to earth, and 
Quetzalcoatl- was a good deity of the dawn, but Tezcatlipoca was the prin- 
cipal god concerned with obsidian and flint. In another myth they are shown | 
to be foes, and Tezcatlipoca drives Quetzalcoatl from his kingdom. Both 
Quetzalcoatl and Manibozho were wind gods. It would seem probable that 
the myths of the Algonkins and of the Aztecs, with respect to the gods of the 
dawn and of the rabbit have had a common origin. 

Because the Cherokee (14) are somewhat intermediate between the 
Mexican area and that of the Algonkins, it would probably be well to quote 
some ideas that they hold concerning Pleiades, a falling star, Morning Star 
and the rabbit. They tell of seven dancing boys who rose into the sky becoming 
the seven Pleiades. After seven days one of them fell to earth leaving a fiery 
trail trough the air. This falling star became a bearded man on earth, and 
it was his mission to inform the people of the coming of the deluge. After 
seven years he disappeared. Because these six remaining stars control the 
weather and may blast the crops, it was necessary at times to propitiate them 
by dancing with seven different colored eagle plumes in the hand. The use 
of plumes suggests that the idea of the Plumed Serpent Quetzalcoatl lies 
behind the notion. 

The Cherokee used to estimate their ages by the number of times the 
Pleiades were in a certain position at a certain time of night, thus showing 
that the estimation of time was based on observing Pleiades. The Great Rabbit 
taught aia how to observe the coming and departure of the seasons by noting 
the sunrise and sunset positions of Pleiades. In ancient times there was a 
dance each month in honor of the Morning Star and the Pleiades. 

This dance seems to indicate that Morning Star and Pleiades were almost 


The probable origin of some North American dice games. 309 


identifiable with each other, as if Venus had begun to set in the Pleiades. The 
Great Rabbit known to the Cherokee appears to have been none other than the 
bearded man who fell from the skies to earth, and instructed mankind. It is 
told of Quetzalcoatl that he was a bearded man who gave good advice, but 
finally disappeared when harassed by Tezcatlipoca who came down from the 
skies as a falling star in spider form. The deluge predicted was apparently 
the flood that destroyed the Fourth Sun of the Mexicans. The Fifth Sun 
ruled the skies when the Spaniards arrived. It began seemingly on the day 
13-reed, which implies that the Fourth Sun began on a Rabbit day, since only 
House, Rabbit, Reed and Stone-knife can be “year-bearers”. 

HERRERA (15) says of the swastika-like calendar-wheel that is illustrated 
by Duran, that the Mexicans reckoned the year of an event by saying that it 
happened at so many Houses or Flints of such a wheel of rotation. That 
shows that it is very likely that the whole period of the Fourth Sun was 
known as a Great Rabbit. The Algonkin god Manibozho was then the same 
as Quetzalcoatl, the god of the Fourth Sun; although one myth says Chal- 
chiutlicue was ruler of the Fourth Sun. This falling star that seems to have 
dropped out of Pleiades is apparently called Man-Eagle (Kwataka) (16) by 
the Hopi tribe. A cross or star-emblem is seen in his round eye. He was the 
god of luck or chance, and his figure appears on gaming implements. Stone 
knives appear on his body; and he has ears like rabbits. 

The writer is inclined to believe that he has set forth a multitude of 
little points that in their synthesis strongly indicate that nearly all North 
American dice-games have grown out of Middle American rituals pertaining 
to the calendar and the stars. More than that, these games do not represent 
progressive or evolutionary development from the simple to the complex, but 
are on the other hand, actual degenerate secularizations of sacred practices, 
sacred observances, paraphernalia and beliefs. The four stick-dice or counters 
were seemingly originally four special tally-sticks associated with forty-eight 
common sticks representing the ordinary years, where the four special ones 
represented the initial year of each thirteen-year period in a fifty-two-year 
period. The disk-dice are meant for the stars in the constellation Pleiades. 
The mascot or Man-Eagle is the fallen seventh star from that constellation. 
The bowl in which the dice are tossed was in all probability the eagle-bowl 
that received human hearts in the sacrificial rites in Mexico. 

The great Calendar Stone is apparently a form of the eagle-bowl, even 
though it is a flat stone. It has the olin cross upon it, and the eagle-claws, 
grasp hearts. In portions of the West and Southwest the Indians throw stick- 
dice on to a flat stone in some of their games, and this stone at times has a 
cross marked upon it (17). The forty-eight ordinary tally-sticks such as the 
Malecite would use, are replaced in the West by forty pebbles arranged in 
a circle, with openings left to the four directions, thus suggesting that the 
game has had an association with cosmical notions. | ; 

Quetzalcoatl, the Morning Star, or the Feathered Serpent is said by a 
number of writers to be identical in general concept with the Maya god 
Kukulcan, and to a large measure with the Quiche god Gukumatz, and also 
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to the Tzendal god Votan. Votan was called the “heart” of his people, 
Gukumatz was “the heart of the heavens”; and when as told in one myth, 


Quetzalcoatl immolated himself upon the burning pyre, it was his “heart” that _ 


ascended to the skies to be Morning Star. Quetzalcoatl was also the ruler of 
his people until he was driven from his palace by Tezcatlipoca the spider who 
seems to have ushered in a new Sun by bringing down new fire from heaven. 
The Maori (18) say that if a spider-web falls from the ceiling to the floor 
it will set the house on fire; and the Cherokee say that Spider brought fire 
to man or to the early beings. 

The Mexicans referred’ to their last monarch, says PALACIOS (19), as 
“The Eagle Who Falls”. CuLin illustrates a pottery bowl ofthe Hopi, wherein 
four stick dice are seen in colors and over them is a figure of Eagle-Man. 
The Luisefio (20) of Southern California had a ceremony for burying dead 
chiefs in which an eagle was burned after being killed magically by a quartz 
crystal that seems to have symbolized a star. The Dieguefio (21) held a similar 
ceremony over a dead song-leader, and a song that was sung told of Pleiades 
and apparently Orion, and of the fall of Man-Eagle to the earth, where he 
seems to have been killed. It seems therefore, that the Aztec custom of 
throwing the victim’s heart into the eagle-bowl was in commemoration of the 
ancient day when Morning Star as the heart of Heaven, and the seventh 
star in Pleiades, fell down to earth, bringing down with him new fire, or sacred 
fire to earth. He was the original die that died in the bowl. 
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Die Efe-Pygmien'. 


Von P. Paux Scuesesta, S. V. D., derzeit am Belgisch-Kongo. 


Mambasa, den 6. Oktober 1929. 
Lieber Hochw. P. Scrmipr! 


Habe das Mamvu und Walese durchquert und bin daran, iiber Beni 
nach Ruanda zu reisen, wo ich Ende. des Monats einzutreffen hoffe. Vielleicht 
werde ich mich gegen zwei Monate lang in Ruanda aufhalten, um dann den 
Riickweg nach Avakubi anzutreten, bei welcher Gelegenheit ich noch die 
Babira-Bambuti zu studieren gedenke, womit dann die Forschungsarbeit in 
der Ostprovinz ein Ende hat. Immerhin wird dann eine umfassendere Kenntnis 
der Pygmaen des Ituri méglich sein, wenn auch nicht immer griindlich genug, 
was bei den hiesigen Verhdltnissen fiir einen einzelnen auch einfach nicht 
moglich ist. 

Die [turi-Pymaen kann man fiiglich in drei Gruppen teilen, die Babira- 
Pygmaen, die Balese-Pygmaen (Efe) und jene der anderen Negerstamme. Die 
wichtigsten scheinen mir die der Balese zu sein. Ich konnte ihnen zwei 
Monate widmen. Anliegend finden Sie eine kleinere Betrachtung iiber diese 
Zwerge, die, wenn es Ihnen gut scheint, im ,,Anthropos“ erscheinen kénnte, 
damit man nicht etwa meine, ich sei verschollen. 

Mit meiner Gesundheit steht es leider nicht iibermaBig gut, ich habe 
taglich mit allerhand Kleinigkeiten zu tun, die einem das Leben recht sauer 
machen in diesen morastigen WAaldern. 

Ich habe vor, in Ruanda mir die Batwa anzuschauen und dann zu 
filmen. 

Die nachste Nachricht hoffe ich Ihnen aus Ruanda zukommen lassen zu 
kénnen. Die Reise dorthin wird nicht so beschwerlich sein, da ich einen Teil 
mit dem Auto machen kann. We 

Meine besten GriiBe auch an P. Kopprrs und die anderen hochw. 
Herren. 

Ihr ergebener P: SCHEBESTA mM. p. 


# oe 
# 


Seit zwei Monaten durchwandere ich das Lager der Efe, das sind die 
Pygmaen unter den Mamvu und Balese. An drei Stellen hielt ich mich langere 
Zeit auf, wahrend ich unterwegs andere Lager fliichtig besucht, resp. die 
Pygmaen gesehen habe, denn der Ruf, ich sei der WeiBe der Pygmaen, ihr 
WeiBer, geht mir voraus, so daB mir die Pygmaen entgegenkommen. Wo sie 
sonst einem Wei®en niemals zu Gesicht kommen — denn sie scheuen sich — 
dort warten sie auf mich in hellen Scharen und tanzen mir was vor, was 
natiirlich stets mit einem kleinen..Geschenk quittiert wird. Wenn ich friiher 
einmal geschrieben habe, daB die Pygmden unter den Wabali, Balika etc. (in 


1 Vgl. den ersten Bericht im ,,Anthropos“, XXIV, 1929, 1001—1095. 


312 P. Paut Scuesesta, S. V. D., 


der Avakubi-Nepoko-Medje-Gegend) recht zahlreich sind, so sind sie unter 
den Balese in der Uberzahl. Die Pygmaen sind jedenfalls eine noch sehr 
starke, lebensfahige Rasse, leider auf ein sehr weites Gebiet verstreut, so daB 
man sie ohne weiteres nicht iiberschauen kann. Unter den Balese sind Lager 
mit 200 Insassen keine Seltenheit. 

Ahnlich wie in Malakka gliickt es mir allmahlich, nachdem ich die 
Pygmaen in den verschiedensten Gebieten unter den verschiedenen Neger- 
stammen besucht habe, das Pygmaenproblem wenigstens zum Teil zu losen. 
Ich kann jetzt nicht auf die Einzelheiten eingehen. Die Physis der Pygmaen 
ist ja bekannt. Es unterliegt keinem Zweifel, daB sie eine geschlossene Rasse 
bilden, sie sind klein (hier bei den Balese 139 cm Durchschnitt) und hellhautig 
(Lehmfarbe). Es kommen dunklere, manchmal schwarze Individuen vor, 
sumal in den nordlichen Gebieten (bei den Medje z. B.), doch scheint dies 
ein NegereinfluB zu sein (Mischung). 

Ein anderes Problem, das Sie jedenfalls mehr interessiert, ist das 
Sprachenproblem. Haben die Pygmaen eine eigene Sprache oder nicht? 
Heute mu8 ich mit der groBten Wahrscheinlichkeit sagen: Ja. Die Mamvu- 
Sprachen namlich, welche, wie ich mich zu erinnern glaube, schon DREXEL 
als eine Gruppe auffaBt, sind Pygmaengut, d. h. die heutigen Mamvu, Balese, 
Bambula und Mombutu, welche das Mamvu sprechen, haben die Pygmaen- 
Sprache angenommen und sie teilweise dialektisch umgeformt. Die Karobalese 
sprechen noch den Pygmaen-Dialekt am reinsten, wenn auch schon mit Ver- 
schiedenheiten. Knappe Beweisandeutungen fiir meine These: 

1. Die Mamvu-Neger haben Zahlwérter und Pronomina, die sich bei 
den Zwergen noch finden (wenigstens zum groBten Teil). Beides (Zahlwort 
und Pronomen und einzelne Worte) deutet auf eine Verwandtschait der 
Mamvu-Neger mit den Lendu-Logo hin. 

2. Der Wortschatz ist fast ausschlieBlich Pygmaengut. 

3. Die Zwerge kennen Schnalzlaute (wenigstens die Labialen), welche 
den Mamvu-Negern unbekannt sind. Auch haben die Mamvu-Neger die Hiatus- 
kehlkopflaute der Pygmaen durch & ersetzt. Mir ist es aufgefallen, daB die 
Balese jedesmal den Hiatuskehlkopflaut der Pygmaen (Versuche gemacht) 
nicht zu héren schienen. 

Die Pygmaen-Sprache, das Efe, wie ich es nennen méchte, wird auch 
noch auBerhalb der Mamvu-Grenzen gesprochen, so zum Teil bis Avakubi 
und in einer Gegend auch siidlich(!) des Ituri. 

Zu erwahnen ist noch, daB ich den Schnalzlaut der Pygmaen auch 
unter einem Teil der Pygmaen kennenlernte, die kein Efe sprachen. Diese 
Beobachtung, welche ich friither einmal-unter den Barumbi-Pygmien gemacht 
habe, fiel mir nach Bekanntwerden mit den Efe auf. 

Wie kommt es nun, daB ein GroBteil der Pygmaen kein Efe spricht, 
werden Sie fragen? y 

Die Lésung ist folgende: Das Efe ist die Sprache der Pygmaen zwischen 
Ruvensori-Kibaliflu8, Nepoko gegen Avakubi zu zum Ituri; frither auch von 
den anderen Pygmaen des Ituri gesprochen. Jene Pygmaen nun, welche unter 
dem Einflu8 der Babira-Bakumu gekommen sind (ein machtiger Bantustamm 
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Der Forscher mit Ituri-Pygmdaen. 
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Ituri-Pygmden, Frauen und Kinder. 
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von Stanleyville bis Ruvensori siidlich des Ituri, teilweise auch nordlich), 
unter dem sie sehr lange Zeit gestanden sind, haben ihre Sprache ange- 
nommen (das Kikango, von dem ich friiher einmal schrieb) und die ihrige, 
das Efe, auigegeben. Wo der Einflu8 der Babwa_ nicht groB genug 
war, wie am LendafluB, blieb das Efe in Geltung. Die Pygmaen in jenen 
machtigen Waldgebieten- zwischen Ituri-Nepoko (Avakubi-Wamba-Gombari), 
Kibaliflu8-Ruvensori waren keinem fremden Einflu8® preisgegeben, bis all- 
mahlich die Mamvu, von den Azande, resp. Mangbetu bedrangt, in siidlicher 
Richtung in diese Waldgebiete eindrangen. Sie stammen nach ihrer Tradition 
aus der Gegend des Dimguflusses, von wo auch die Logo ausgestrémt sein 
sollen. Sie waren in geringer Zahl und sind auch heute nicht zahlreich. Sie 
nahmen ihre Frauen aus den Pygmien, auch heute tun sie es noch mit Vor- 
liebe, und mit den Frauen iibernehmen sie auch die Sprache und viele Sitten. 
(Zahlwort, Pronomen ist ihr altes Sprachgut.) 

Ich meine, daB die Sache ziemlich klar ist, und wenn man die Mamvu- 
Sprachen unter keine anderen Sprachengruppen unterbringen kann, dann ist 
die obige Erklarung, da8 wir es mit Pygmaen-Sprachen zu tun haben, ein- 
leuchtend. Leider habe ich hier keine Moglichkeit, die Sache weiter zu pritfen, 
da mir alle Hilfsmittel fehlen. 

In ihrer Religion decken ‘sich Efe-Pygmaen im groBen und ganzen mit 
dem frither von mir Geschilderten. Primitialopfer allgemein bekannt von Jagd 
und Frucht. Das héchste Wesen heiBt Tore. . 

Die Einehe ist wohl Regel, aber mit Ausnahmen, es besteht kein Gebot 
zur Monogamie. Ist es nicht sonderbar, daB auch die Mamvu, und zumal die 
Balese, fast ausschlieBlich in der Einehe leben, und zwar weil die Frauen es 
ungern sehen, resp. eine zweite Frau nicht zulassen? Die Mamvu-Balese- 
Hauptlinge sind heute natiirlich polygam, doch das widerlegt nichts, denn 
diese Hauptlingsschaften sind eine Einfihrung der WeiBen. Mamvu und 
Balese hatten niemals Hauptlinge, sie lebten in kleinen Clans zusammen. 

Eigentumsverhaltnisse und Wirtschaft erinnern in vieler Hinsicht an die 
Semang von Malakka. Die Pygmaen haben wohl reichlichere Nahrung als 
die Semang und sind auch groBere Jager vor dem Herrn. 

Im Temperament sind sie wohl lebhafter, aber nicht so innerlich und 
besinnlich wie die Semang. Die Pygmaen tanzen Tag und Nacht, wenn 
moglich, der Semang selten. 

Zu der Sprachenfrage mochte ich noch bemerken, daB die Pygmaen 
jeweils die Sprache der Neger, unter denen sie leben, auch sprechen. Unter 
sich sprechen sie aber noch eine andere Sprache. Eine Ausnahme bilden nur 
die Efe, welche einsprachig sind. Kurz seien noch die tibrigen Resultate der 
bisherigen Forschung skizziert: 

Bislang gegen 400 Pygmien gemessen. Ich hatte tausende messen 
konnen, hatte ich die Zeit dazu gehabt. Von vielen Haarproben genommen. 
Zu einem Skelett bin ich nicht gekommen. Die Pygmaen sind zu argwohnisch, 
und als ich einmal darangehen wollte, ein Grab zu 6ffnen, drohten sie mit 
Davonlaufen. So wollte ich aber meinen guten Ruf unter ihnen nicht schadigen 
und meine weitere Forschung in Frage stellen. Darum stand ich davon ab. 
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Bislang iiber 400 Photos und 2000 m Film. 

Kurze Aufnahmen, resp. Skizzen der Pygmaendialekte (erweiterte das 
Kikango und Efe). 7 

Sprachenaufnahmen all der Negerstamme, mit denen ich zu tun hatte, 
natiirlich auch kurze ethnologische Beobachtungen dieser Negerstamme. Ich 
suchte aber einzelne Missionare dafiir zu gewinnen, tiber die Negerstamme, 
unter denen sie arbeiten, zu schreiben, zumal iiber ihre Religion und 
Soziologie. 

Besondere Aufmerksamkeit widmete ich auch der ethnographischen 
Sammlung vorerst unter den Pygmaen, dann aber auch der Negerstamme. Die 
Kollektion ist bereits recht ansehnlich, leider kann ich itber ihren Zustand 
nicht naher berichten, da ich die Sendungen jeweils mit Tragern nach ver- 
schiedenen Orten abschieben muBte. 

Die meiste Zeit widmete ich natiirlich der Erforschung der Sitten, 
Gebrauche und religiésen Anschauungen der Pygmden, und ich hoffe, in der 
Lage zu sein, ein ganzes und wahres Bild der afrikanischen Pygmaen hier 
zeichnen zu kénnen. Vieles, was bereits von den Pygmaen berichtet wurde, 
gehort in das Reich der Fabel. 

Eine Frage noch: Ist der Bogen urspriinglich eine Waffe der Pygmaen, 
oder haben sie ihn von den Negern iibernommen? Ich kann mich heute noch 
nicht dazu AuBern. Alle Pygmaen haben den Bogen, bislang immer nur die 
eine Form — doch sagen die Pygmaen der Mamvu-Balese selber, daB sie 
frither keinen Bogen besaBen, da8 sie mit Kniippel und Branden das Wild 
gejagit haben. 

Die Mamvu-Balese-Pygmiaen, ich meine die Efe, kennen auch heute noch 
keine Giftpfeile — die Mamvu-Neger haben sie. 
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La sécularisation des missions franciscaines du Chaco bolivien. — L’année 
derniére le gouvernement bolivien a décrété la sécularisation des missions franciscaines 
du Chaco. La nouvelle leur en fut transmise au moment oii j’y arrivais, au cours de 
Pexpédition que je fis dans le Chaco boréal de février a juin 1929. Je fus donc 4 méme 
d@apprécier sur le terrain les répercutions néfastes que la mise en application de cette 
mesure va avoir pour les Indiens Chiriguano. Les ethnographes ne peuvent rester 
indifférents devant une nouvelle qui présage pour cette malheureuse nation le pire avenir. 

Tous ceux qui ont voyagé dans le Chaco ou qui ont eu entre les mains les livres 
de NorvEnski6Lp, du P. Grannecuini, du P. Corrapo ou du P, Nino, savent Pimpor- 
tance de l’ceuvre réalisée dans le Chaco par les petits fréres des pauvres. Dés le XVIle 
siécle, avec une tenacité incroyable, leg Franciscains du Collége de Tarija se sont voués 
‘a lévangélisation des terribles Chiriguano. Leur ceuvre eut des fortunes diverses et ne fut 
couronnée de succés que dans la seconde moitié du XIXe siécle. Méme de nos jours 
elle n’est encore que partiellement achevée. C’est donc a l’énergie, 4 l’esprit de sacrifice 
des Franciscains qu’est due dans une large mesure la pacification des Guarani de la 
Bolivie. I] ne m’appartient pas ici de juger les résultats de leur action dans le domaine 
moral et s’ils ont rendu les Indiens meilleurs et plus heureux. Je veux seulement insister 
sur le fait que du jour ot la mission a été fondée, les Chiriguano n’ont pas eu de meilleurs 
amis que les missionnaires. Ceux-ci les ont défendus avec un courage digne d’admiration 
contre tous les empiétements et les violences des Blancs. Ils ont fait respecter leurs droits 
et leur vie et ont été pour les Indiens dans tous les sens du mot de vrais Péres. 

Il est incontestable que les Franciscains ont représenté dans le Chaco le seul élément 
de civilisation au sens européen du mot. De Yacuiba 4 Santa-Cruz, les seuls édifices qui 
rappellent la lointaine Europe sont ceux des missions avec leurs galeries 4 colonnades, 
leurs églises qui mettent un cachet italien au milieu de la nature sévére du Chaco. 

Pour le voyageur, la mission est un asile, un lieu de repos et un centre d’étude. 
Le colon qui, aujourd’hui, par basse cupidité, veut la détruire a besoin de la mission 
ou il peut trouver des travailleurs disciplinés ainsi qu’un conseiller et un médecin dans 
la personne du prétre. Pour mon compte je n’oublierai jamais l’accueil si cordial que 
iy ai recu ni la générosité et le désintéressement avec lesquels les missionnaires me pré- 
terent leur concours dans mies recherches. 

Les Missions frappées par le décret sont: Tarairi, Tiguipa, Machareti, Ivo, Santa 
Rosa et San Pascual de Boicovo. 

Il n’est pas difficile d’imaginer les conséquences de ce décret dont les effets ont été 
suspendus provisoirement. Une fois la Mission sécularisée, les Indiens, dépossédés 
de leurs terres et livrés sans défense A l’arbitraire des colons sans scrupules ou des 
métis souvent cruels. vont se disperser pour chercher fortune ailleurs. Ceux qui resteront 
vont végéter dans le plus triste des abrutissements. Petit 4 petit ils s’éteindront ou 
se méleront aux éléments douteux qui les entourent. Les plus énergiques suivront l’exemple 
de leurs camarades qui depuis quelques années émigrent en Argentine. Ils y trouvent 
du travail dans les fabriques de sucre et un salaire quadruple de celui qu’ils recoivent 
ordinairement des colons. La nation chririguano est en pleine décadence. Je crois pouvoir 
affirmer sans-me tromper qu’en vingt ans, elle a diminué certainement de moitié, Des 
vallées que NorDENSKIOLD signale comme abondamment peuplées sont aujourd’hui semi- 
désertes. La diminution de la population indigéne dans les vallées d’Igtiembé et de 
Caipipendi est effrayante. Les causes en sont toujours les memes: les injustices et les 
exactions des propriétaires métis et blancs et la misére honteuse qui en est la conséquence. 
La nation des Indiens Chiriguano est destinée 4 disparaitre et la sécularisation des 
missions ne fera que hater sa fin. Dans dix ou vingt ans, c’en sera fait d’une des nations 
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les plus intélligentes, les plus actives et je dirai aussi des plus civilisées de |’Amérique. 
Leur pays se transformera en désert, les voyages y deviendront difficiles et les colons 
dépourvus de main d’ceuvre devront abandonner les espoirs qu’ils ont fondé sur le sac 
des missions. Aucun élément émigré ne remplacera en qualité et en 
quantité les Chiriguano. Il faudra des siécles pour que des métis ou des 
Européens tirent profit d’un sol ingrat, en dépit de sa richesse pétrolifere. "Ye 

Il nest pas besoin d’étre prophéte pour prédire le sort des Indiens aujourd’hui 
encore en missions. Il suffit de constater ce qui reste des missions sécularisées il y a 
quelques années: Villamontes, San Antonio del Parapeti et Itau. Ce ne sont plus que 
ruines et misére. Au milieu des masures écroulées, cest 4 peine si on trouve quelques 
pauvres dégénérés, timorés, hébétés et amoraux. 

Tout ethnographe et tout américaniste sentira comme moi tout ce que cette mesure 
présage de tristesse pour la race indienne. Le drame qui se joue actuellement dans le 
Chaco est en petit celui qui a eu pour théatre les régions de l’Amérique évangelisée 
par les Jésuites. 

Les missions of ont souffert et travaillé un P. GIANNECHINI et un P. Nrno étaient 
dignes d’un meilleur sort. Dr. A. METRAUX, 

Directeur de l'Institut d’Ethnologie de l'Université 
nationale de Tucuman (R. Argentine). 


Bemerkungen zum Kalender einiger siidnilotischer Stamme. — Wir fassen die 
im Hochland von British East Africa und die im ehemaligen Deutsch-Ostatrika wohnenden 
Stamme der Masai, Nandi, Turkana, Suk zusammen, die viellach auch unter der Bezeich- 
nung ,,Nilotohamiten“ bekannt sind. Der Ausdruck ,,Nilotohamiten“ bezeugt allein schon, 
daB es sich hier um Stamme handeln muf, die unter fremden Einflu8 gerieten, ihren 
kulturellen wie rassischen Zusammenhang mit den Schilluk-, Dinka-, Bari-, Acholi-, Jaluo- 
Gruppen aber dennoch bewahrt haben, die zu den eigentlichen Niloten gezahlt werden. 
Im Kalender, der meines Wissens noch nicht naher bearbeitet wurde, spiegeln sich diese 
Verhaltnisse deutlich wider, und es ist vielleicht nicht uninteressant, einige Hauptziige ] 
der Zeitrechnung jener Stamme in das Licht der Kulturgeschichte zu stellen. F 


Uber die Zeitrechnung der Masai sind wir durch die Werke von MrerKER und 
Hotuis gut unterrichtet '. Die voneinander abweichenden Nachrichten der beiden Autoren 
haben eine lebhafte Diskussion hervorgerufen. Vieles, was MERKER berichtet hatte, konnte 
von anderen Forschern nicht bestatigt werden. Ohne aber naher darauf einzugehen, 
wollen wir nur feststellen, daB die MrrKker’schen Masai, wenn man so sagen darf, in 
ihrem Kalender viel mehr 6stlichen, von der Kiiste kommenden Einfliissen (Suaheli) unter- 
legen sind, als die im britischen Gebiete wohnenden Masai, die uns He tis. in seinem 
Buche geschildert hat. Die fremden bei den Masai in Erscheinung tretenden Kalender- 
elemente verraten deutlich ihren akzessorischen Charakter, so daB sie relativ leicht erkannt 
und abgehoben werden kénnen. Im folgenden soll der Beweis dafiir geliefert werden. 


Hoxtis berichtet von vier Jahreszeiten und zw6lf Monaten (Mondmonaten), die im 
Jahre gezahit werden ?. Das Jahr beginnt mit Juni (Kara-obo). ,,This is the month after 
the rain of the Pleiades, and the first month of the year.“ Der letzte Monat im Jahre 
(Mai Loo’-n-Gokwa) wird nach den Plejaden benannt. ,,The Pleiades set ‘in this month. 
Eine Art Schaltungspraxis oder primitive Jahresregelung haben wir in der folgenden Nach- 
richt zu suchen: ,,Should the rains still continue at the beginning of June, the Masai say: 
We have forgotten, this May; and should the hot season not be over at the commencement 
of December, they say: We have forgotten, this is November.“ Die Masai regeln demnach 
ihr Jahr durch die Regenzeit, wobei der Auf- und Untergang der Plejaden eine bedeutende 
Rolle spielt. ,,.They know whether it will rain or not according to the appearance or non- 
appearance of the six stars, called the Pleiades which follow after one another like cattle. 


1M. Merker, Die Masai, 2. Aulfl., Berlin 1 ast : : 
Oxford 1905. rlin 1910. — A. C, Horrts, The Masai 
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When the month which the Masai call of the Pleiades arrives, and the Pleiades are no 
longer visible, they know that the rains are over. For the Pleiades set in that month and 
are not seen again until the season of showers has come to an end [Juni-August]: it is 
then that they reappear 3.“ Hours verweist selbst auf das Kiistenvolk, wo gesagt wird: 
»Kilimia kikizama kwa jua huzuka kwa mvua, kikizama kwa mvua huzuka hwa jua, 
when the Pleiades set in sun (sunny weather), the rise in rain; when they set in rain, 
they rise in sun.“ 

Bei MERKER ist die groBe Regenzeit nach den Plejaden benannt+. Abweichend 
von Houtts sei der merkwiirdige Monatsbeginn nach MERKER verzeichnet: »Die Masai 
rechnen nach Mondmonaten, die im gewohnlichen Leben als dreiBigtigig angenommen 
werden. Sie unterscheiden sich von der sonst iiblichen Mondmonatsrechnung sehr wesentlich 
dadurch, daB sie nicht mit dem Tage des Neumonds beginnnen, sondern dieser Tag im 
Masai-Monat bereits der vierte ist.“ Es folgen sodann die Bezeichnungen der einzelnen 
Tage. Diese Art des Monatsbeginnes finden wir sonst noch bei den Wadschagga am 
Kilimandscharo, die kulturell und rassisch stark unter dem Einflu8 der Masai standen, 
so daB man annehmen kann, da diese Sitte bei den Wadschagga von den Masai iiber- 
nommen wurde°®. Auch sonst zeigen sich zwischen dem Kalender der Masai und dem 
der Wadschagga sehr wesentliche Ubereinstimmungen. Es ist nun interessant, daB nach 
Scyocn® auch bei den alten Agyptern dieser Monatsbeginn ehemals in Gebrauch 
gestanden haben soll: ,,Daraus folgerte ich, daB die Agypter unter Neumondfest nicht den 
Tag des Neulichts verstanden haben... Das Neumondiest fallt daher auf den Neumonds- 
tag (Konjunktion) selbst oder auf den Tag vorher, d. i. die Zeit der Unsichtbarkeit.“ Wenn 
diese Parallelen in Hinkunft sich wirklich bestatigten, dann ware ein sicherer Beweis fiir 
alte Kulturbeziehungen mit Agypten gegeben. 

MeRKER berichtet auch von den Masai, daB sie ihren dreiBigtagigen Monat in drei 
Dekaden geteilt haben, wahrend Ho.tis nichts dariiber zu sagen weifB. Diese Dekaden- 
rechnung kommt gleichfalls bei den Wadschagga vor; die nachweisbar diese Sitte von 
den Suaheli entlehnt haben, wo das persische Sonnenjahr mit Dekadenrechnung seit dem 
8. Jahrhundert bekannt wurde*. AuBer dem persischen war auch der arabische Einflu8 
an der Kiiste ungemein grof, und es ist z. B. sehr wahrscheinlich, daB u. a. auch die 
Verbreitung der Plejadenkenntnis diesem Finflu8 zuzuschreiben ist. Die Plejaden stehen 
in Afrika in Zusammenhang mit der Regenzeit und mit dem Feldbau und ,,in der arabischen 
Astronomie des Mittelalters sind sie die eigentlichen Wettermacher unter den Sternen, 
so daB man“, wie Abd-er-Rahmen es Sufi (Description des étoiles fixes, hrg. von ScHJEL- 
LERUP) S. 134 sagt, ,,aus ihrem Aufgange gute Vorzeichen entnimmt, in der Meinung, 
daB der Regen, der bei ihrem heliakischen Aufgange (? -naw’-) fallt, gutes Wachstum 
hervorbringe 8“. Die Plejadenkenntnis in Zusammenhang mit Jahresbeginn und Feldbau 
ist in typischer Weise in ganz Ostafrika bis tief nach dem Siidosten bei den Zulu, 
Betschuanen, Hottentotten und Herero verbreitet. Bei den Hottentotten und Herero wird 
ebenfalls wieder wie bei den Masai ein Monat im Jahre nach den Plejaden benannt, eine 
auffallende Parallele, die ich aber nicht wie W6rrEeL® als gemeinnilotisch bezeichnen 
mdchte. Uberall, wo nachweisbar der arabisch-persische Einflu8 sich geltend machte, 


SWOLmIisea as Osno-0210: 

4 M. Merker, a. a. O., S. 158. 

5 Hon. CHARLES DunpAs, Chagga Time-reckoning, Man, XXVI, 1920, Nr. 88, und 
B. Guimany, Zeitrechnung bei den Wadschagga, Globus, 94, 1908, S. 238 ff., berichten 
iibereinstimmend diesen merkwiirdigen Monatsbeginn. 

6 C, ScHocu, Die Neumondfeste, Berlin-Steglitz, Janner 1928. 

7 OsKAR BAUMANN, Usambara und seine Nachbargebiete, Berlin 1891, S. 55ff. — 
FRANz STUHLMANN, Beitrége zur Kulturgeschichte von Ostafrika, Berlin 1909, S. 847, 858. 

8 Hupert GRiMME, Das israelitische Plingstfest und der Plejadenkult, Studien zur 
Geschichte und Kultur des Altertums, I. Band, Paderborn 1907, S. 45. | 

® Dominik Joser WoxtFeEL, Einige afrikanische Axiome und _ ihre Grundlagen, 
Bibliotheca Africana, Vol. III, Heft 2/3, 1929. Die Plejadenkenntnis in ihrer typischen 
Form finden wir eigentlich nur bei den siidlichen Niloten belegt, wo sie ganz deutlich 
eine jiingere Kulturschicht darstellt. Diesem gleichen KultureinfluB diirfte auch die 
Plejadenkenntnis bei den Hottentotten und Herero zu verdanken sein. 
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finden. wir auch. die Plejadenrechnung in. Verbindung. mit Feldbau -und | Jahresbeginn 
verbreitet 1°. 

Erwihnt wurde bereits die Dekadenrechnung bei den Masai und Wadschagga. 
Weiters wird diese berichtet von der Zimbabwe-Kultur 41, dann von den Wute ?? und von 
den Aschanti in Westafrika '°. Diese Dekadenzihlung findet sich bereits in den dltesten 
Inschriften Agyptens vor ‘*, so daB mit der Mdglichkeit eines sehr alten Einflusses 
gerechnet werden mu, um so mehr, da auch sonst Spuren altagyptischer Kultureinfliisse 
in Afrika nachzuweisen sind *°. Trotzdem mu bei dem Nachweis altagyptischer Kultur- 
beziehungen sehr vorsichtig vorgegangen werden, um nicht in den gleichen Irrtum wie 
E_uror Smit und seine Schule zu verfallen 1°, Es kann aber kein Zweifel dariiber 
herrschen, daB die Dekadenzahlung bei den Wadschagga und Masai von den Suaheli 
entlehnt wurde, da nicht nur die Dekade allein, sondern auch eine Reihe anderer Kalender- 
elemente bei den genannten Stammen in diese Richtung weist. AuBerdem treten die 
bekannten historischen Beziehungen hinzu, die einen solchen Schlu8 fiir sehr wahr- 
scheinlich machen. Auch die Dekadenrechnung in Siidafrika diirfte durch relativ jungen 
persischen Einfluf zu erklaren sein, schwieriger gestaltet sich jedoch der Nachweis fiir 
Westatrika. 


Abweichend von Ho tis will MERKER auch die siebentigige Woche bei den Masai 
gefunden haben, was ums recht unwahrscheinlich diinkt*%. Der abwechselnde Gebrauch 
von 29- und 30tigigen Monaten weist eindeutig nach dem Suahelikalender, von dem 
wir ja auch die Dekadenrechnung und letzten Endes auch die Kenntnis der Plejaden in 
Verbindung mit Regenzeit und Jahresbeginn hergeleitet haben. 


Es wire nicht ausgeschlossen, daB auch die Zusammenfassung dreier Tage unter 
eine besondere Bezeichnung bei den Masai auf die Gewohnheit der Araber zuriickginge, 
die je drei Nachte unter einem besonderen Namen zusammenfaBten **. 


Wenn wir nun kurz das Bild der verschiedenen Zeitrechnungselemente bei den 
Masai iiberschauen, so wird uns der Gegensatz zwischen Hottie und MerRKER tief bewuBt, 
und wir waren in der Lage, alle hoheren Kalenderelemente, die bei MERKER aufscheinen, 
auf relativ jungen Einflu8 zuriickzufiihren, der von der Ostkiiste kam und durch die rege 
Handelstitigkeit, die gerade in diesem Gebiete bestand, zu erklaren ist. 


Betrachten wir den Kalender der Nandi. Als Hauptquelle kommt wieder HoLtts 
in Betracht 19. Das Jahr wird in zwei Jahreszeiten und zwolf Monate eingeteilt 2°, und 
zwar: Regenzeit ol’-ap-iwot oder iwotet (Marz-August), Trockenzeit olt-ap-keme oder 
kemeut (September-Februar). Die Zahlung der Monate wird mit Februar begonnen, zu 
der Zeit also, da die Regenzeit nahe bevorsteht. Es gibt keine besonderen Tagesbezeich- 
nungen oder Wochennamen, sondern die Tage und Perioden werden nach den Phasen 
des Mondes bezeichnet. Auffallend ist die reiche Gliederung der verschiedenen Tag- und 
Nachtstunden, die mdglicherweise durch die Suaheli-Stundeneinteilung angeregt wurde, 
die allmahlich in ganz Ostafrika sich einzubiirgern beginnt. Bei den Dinka und Masai 


10 WaLTER HirscuHBerc, Die Plejaden in Afrika und ihre Beziehung zum Boden- 
bau. (Erscheint demnachst in der ,,Zeitschrift fiir Ethnologie“.) 


s nee P. P. Scnesesta, Die Zimbabwe-Kultur in Afrika, ,,Anthropos“, XXI, 1926, 


ee J. Smmper, Die Wute, Berlin 1925, S. 107. 
a eo ae Noe eee week in West Africa, JRAI, Vol. LIV, p. 183—209. 
. K. Ginzert, Handbuc er mathemati i logi 
Leipzig poo aa oes athematischen und technischen Chronologie, 
5 MARIANNE ScuMIDL, Altagyptische Techniken an afrikanisch iral © 
Festschrift fiir P. WILHELM Ae S. 645—054. pura ease eo 


16 Grarton Error SmirH, The migrati i 
seal ao ; grations of early culture, Manchester Uni- 


17 Vel. C. Memnnor, Uber M, Merxer’s Masai, ZE, XXX 
¥ F. K. Ginzer, a. a. O., S.\ 243. me Le eass aia 
19 A. C. Hoxwis, The Nandi, Oxford 1909, S. 94 ff. 


20 Hontis (Masai) verweist in einer FuBnote S. 333: ,,The Di 
: : » lhe Dinka h 
and twelfe months. (KAUFMANN, Schilderungen, p. 131).“ ee ea eae 
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ist die Tageseinteilung weitaus geringer, gegliedert und richtet. sich. in: erster Linie. nach 
den Gewohnheiten der Rinder zu der betreffenden Zeit. Das gleiche auch bei den Nandi. 
Von den Plejaden hei®t es: ,,The Pleiades, are known as Koremerik, and it is by the 
appearance or non-appearance of these stars that the Nandi know whether they may expect 


_a good or a bad harvest.“ Auch hier sind also die Plejaden wieder mit dem Feld- 
bau verbunden ?1, 


Bei den Turkana wird die Auizahlung der Monate mit Marz (Beginn der grofen 
Regenzeit) begonnen. Es werden nur zwei Jahreszeiten unterschieden 22. Dunpas gibt 
auch in der angefiihrten Arbeit den Kalender der alten Hackbauergruppe der Njamusi, 
eines Zweigstammes der Masai, wieder, wo die uns interessierende Angabe gemacht 
wird, da8 das Jahr in zwei Jahreszeiten (Regenzeit und Trockenzeit) geteilt wird, und 
daB der Jahresbeginn auf den Marz (Beginn der Regenzeit) fallt. Der Mai fiihrt den 
Namen Loo’-n-Gokwa, der Monat, da die Plejaden verschwinden. Es scheint also der 
urspriingliche Jahresbeginn mit dem-Beginn der grofen Regenzeit verbunden gewesen 
zu sein. Dieser Jahresbeginn verschob sich durch spiter folgende Kultureinfliisse auf 
die Zeit nach der Regenzeit, ein Vorgang, wie er auch im Wadschagga-Kalender beob- 
achtet werden kann, der ja enge Beriihrungspunkte mit dem Masai-Kalender zeigt. 


Von den Suk haben wir keine direkten Nachrichten iiber den Kalender; wir kénnen 
ihn aber ungefahr erschlieBen, wenn wir uns ein wenig mit den Hackbauverhaltnissen der 
Suk vertraut machen. Man baut Hirse, Eleusine und Tabak. Zweimal im Jahre vor der 
groBen und der kleinen Regenzeit wird gesat, d. i. ungefaéhr im April und im November. 
Verschiedene Zeremonien werden bei Beginn des Feldbaues abgehalten, so wird z. B. 
Gott vor dem ersten Anpflanzen um Regen gebeten. Uberhaupt spielt der Regen eine 
sehr groBe Rolle in der Religion der Niloten und es ware von gréBter Wichtigkeit, diesen 
Anschauungskomplex einmal einer naheren Untersuchung zu unterziehen. Tororut ist die 
oberste Gottheit bei den Suk. Seine Frau ist Seta (die Plejaden) und sein erstgeborener 
Sohn Arawa (der Mond). /iat (der Regen) ist ein anderer Sohn und Kokel (die Sterne) 
sind Kinder des Himmelsgottes 2°. | 


Es ist wahrscheinlich, daB die Suk als typische Hackbauer mit dem Anpflanzen 
ihres Hauptgetreides auch ihr Jahr begonnen haben, Diese charakteristische Erscheinung 
kehrt bei allen Hackbaustéammen wieder und wird erst durch hdhere, aus Hochkulturen 
abstr6mende und auf mathematischer Grundlage beruhende Kalendersysteme. getriibt, oder 
gar verdraéngt. Auf einen Jahresbeginn mit der Regenzeit weisen auch die verschiedenen 
Zeremonien hin, die den Charakter von Neujahrszeremonien tragen. 


Uberblicken wir kurz noch einmal den Kalender der hier in groben Umrissen 
behandelten Stamme (Masai, Nandi, Turkana, Suk), so ergibt sich nach Weglassung der 
nachweisbar in spater Zeit erfolgten Einfliisse von der Ostkiiste her, ein typisches Hack- 
bauerjahr, das mit der fiir den Feldbau wichtigsten Zeit, dem Einsetzen der groBen Regen- 
zeit, beginnt. Weiters konnen wir zw6lf Mondmonate, die mit Neulicht beginnen und die 
Teilung des Jahres in zwei Jahreszeiten, Regenzeit und Trockenzeit, den siidlichen Niloten 
als urtiimlich zuschreiben, wobei wohl nicht besonders betont zu werden braucht, da 
von einer Rechnung der Monate im eigentlichen Sinne des Wortes nicht die Rede sein kann. 


Wenn wir nun die oben herausgearbeiteten Kalenderelemente als altes Kulturgut 
der siidlichen Nilotenstimme erkannt haben, so mu8 dies auch fiir die nordlichen Niloten 
Geltung haben, die in engster Kultur-, Sprach- und Rassenverwandtschaft zu der siidlichen 
Gruppe stehen. 


21 Die Frage, ob die Niloten seit altersher schon Viehziichter waren, ist noch nicht 
geklart. Verschiedene Anzeichen weisen darauf hin, daf sie die Viehzucht und mit ihr 
ein bestimmtes Kulturgut von einem fremden Kulturkomplex tibernommen haben. 

22 Hon. K. R. Dunpas, Notes on the tribes inhabiting the Baringo-district, East 
African Protectorate, JRAI, Vol. XL, S. 55. — Juxon BARTON, Turkana Grammatical 
notes an vocabulary, Bulletin of the School of Oriental Studies, London Institution, Vol. 


I, S. 43 if. 
23 Mervyn W. H. BeEecu, The Suk, Oxford 1911, S, 19. 
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Bei Besprechung der Nandi haben wir bereits auf den Dinka-Kalender hingewiesen. 
Wir finden bei ihnen die Zweiteilung des Jahres belegt, sowie zwOlf Monate im Jahre *. 
Von den Nuer berichtet BERNATZIK 25: Die Jahre werden nach dem Eintritt der 
Regenzeit berechnet.“ Und JAcKsON 26: |The cultivating period is divided into various 


stages. The first month is called Iwak, the second duwott and the third, when the rains . 


are at their heaviest, Kur Gnuott: The month when the grain has formed but is not ready 
for cutting is called Pai Yedni and the month of harvest Toarr.“ Bei Beginn der Regen- 
zeit werden Feste abgehalten. Das siidliche Kreuz ist der ,,cultivating star of the Nuer. 
When this rises near dawn the people prepare to sow“. Das Jahr wird also auch mit 
dem Eintritt der Regenzeit begonnen. 

Die Lango teilen gleichfalls ihr Jahr in zwei Jahreszeiten und rechnen zwolf Monate 
im Jahre 2’. 
‘ Ejne Ausnahme bilden die Schilluk. WrstTERMANN ?® berichtet neun Jahreszeiten 
und beginnt seine Aufzahlung mit yey jeria, ungeféhr September, Ernte der roten Durra. 
Des weiteren werden zw6lf Mondmonate angefiihrt. Leider ist HorMayER 2° auf die Zeit- 
rechnung der Schilluk nicht naher eingegangen, ein Umstand, der sehr zu beklagen ist, 
da er bei vielen Forschern wiederkehrt. Fropentus °° sagt an einer Stelle: ,,Nach der 
alles beherrschenden Sorghumpflanze regeln die Priester das Jahr, die Friihjahrs-, Sommer- 
und vor allem Herbstfeste... Die wichtigste Aufgabe der Priester ist Ausfiihrung der 
Jahreszeiten und der Ernte- und Saatopfer eae 

Auch bei den Djur werden Opferfeste bei Saat und Ernte abgehalten °?, wobei der 
Charakter eines Neujahrsfestes klar zum Ausdruck gelangt. Das Sorghum oder Durra, 
die wichtigste Feldfrucht der Nilotenstamme des Nilgebietes, deren Alter in sehr hohe 
Zeit hinauigeriickt werden muB**, steht also im Mittelpunkt der Zeitbestimmung. Als 
wichtigste Fixpunkte im Jahrablauf werden Saat und Ernte angesehen, wobei der Schwer- 
punkt des Jahresanfanges bei den Schilluk auf die Erntezeit (Herbst) verlegt wurde. 

Wir konnten eine Reihe gemeinsamer Kalenderelemente, die wir als gemeinnilotisch 
bezeichnen wollen, feststellen, zu denen wir zahien: 

1. Beginn des Jahres mit der Saat (Beginn der groBen Regenzeit). Opfer an 
die Gottheit. 

2. Zwei Jahreszeiten im Jahre. 

3. Zw6lf Monate im Jahre **. 


Als allgemeines Ergebnis unserer kurzen Untersuchung haben wir gefunden, daf 
die siidnilotischen Stamme, meist unter der Bezeichnung ,,Nilotohamiten“ bekannt, was 
ihren Kalender anbelangt, stark unter vorderasiatischem, orientalischem EinfluB stehen, 
der seinen Weg von der Sansibarkiiste nach dem Inneren des Kontinentes genommen hat, 
daB also von einer ,,hamitischen“ Beeinflussung in diesem Punkte nicht die Rede sein 
kann. Besonders stark unter orientalischem Einflu8 stehend, der durch die steten Handels- 
beziehungen mit der Kiiste zu erklaren ist, haben wir die Masai gefunden und von diesen 
wieder im wesentlichen nur eine bestimmte Gruppe, die uns MERKER in seinem Buche 


24 A. KAUFMANN, Das Gebiet des Weifen Flusses und de Bewohn i 
ee ee su essen Bewohner, Brixen 


25 Huco ADOLF BERNATZIK, Zwisch Weib Ni ; eee a 2 
1920, S. 23. en i8em Nil und Belgisch-Kongo, Wien 
26 H.C. Jackson, The Nuer of the Upper Nil Provi d . 
Vol. VI, 1923, S. 135. pp il Province, Sudan Notes and Records, 
a J. H. Driserc, The Lango, London 1923, S. 48. 
= Wes ee The Shilluk Peoples, Berlin 1912, S. 103. 
a TLHELM HorMAyer, Die Schilluk, ,,Ant (Rani 
St. Gabriel 1925. luk, 7 Amv poss Bib iene ed een 
30 L. Frosentus, Und Afrika sprach..., IL Bd. S. 93. 
31 |, Fropentius, a. a. O., S. 69. 
S257) FRORENLUS) aan Omnomon: 


38 Vol. Fr. StUHLMANN, Beitrége zur Kulturgeschichte von Ostafrika, S. 165 ff. 


34 Die neun Jahreszeiten und die Verschiebung des Jahresbegi i i 
gehoren einer jiingeren Kalenderschichte an. J weet inane acne ete 
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geschildert hat. Viele Anzeichen weisen darauf hin, da® die Niloten im allgemeinen stark 
mit dem Hackbau verwurzelt sind, obwohl die Vorliebe fiir ihr Vieh hinreichend bekannt 
ist. Zumindest wurde aber durch unsere Untersuchung erwiesen, da8 man die Niloten 
nicht unbedingt nur als Viehziichter bezeichnen darf, sondern sie scheinen vielmehr die 
Trager einer alten, primitiven Hackbaukultur zu sein, die von einer Reihe weitaus jiingerer 
Kulturschichten, worunter auch der Viehziichterkomplex zu zahlen sein wird, iiber- 
lagert wurde. Dr. WALTER HirscuBerc, Wien. 


Problematische Wegmarken in Tripolitanien. — Im Sommer des Jahres 1927 
fand ich in Tripolitanien, zirka 100 4m Ostlich der Stadt Tripoli, an den Wegen eigen- 
timliche Marken, iiber die ich bisher noch keine Angaben in der Literatur finden konnte. 
Die beiden Fundstellen liegen bei Gasr Chiar und bei Homs. 


a) Gasr Chiar: Wenige Kilometer 6stlich Gasr Chiar, an der groBen StraBe 
nach Homs, befindet sich dicht siidlich der StraBe ein Brunnen von 10 bis 12 m Tiefe 
mit gutem, sii8em Wasser. Der Brunnen liegt am Rande einer kleinen Oase, in der einige 
bescheidene Siedlungen angelegt sind (Fig. 1). In etwa 8 m Entfernung vom Brunnen 
trifft man drei Gruben von wenigen Dezimetern Tiefe, zirka 40 cm Breite und etwa 
34 m Lange an, die sich in Abstaénden von zirka 2% bis 3 m aneinanderreihen; die Reihe 
der Locher weist ostwarts auf die Oase hin (Fig. 2 u. 3). 

6) Homs: Wenn man vor der Porta Mergheb von Homis die erste StraBe west- 
warts nach dem Wadi et Tualeb einschlagt, die dicht neben der Stadtmauer entlang zieht, 
kann man an mehreren Stellen in nachster Nahe der Porta Mergheb auf dem hellen, 
iast weiBen, festgetretenen Sand der StrafSe groBe quadratische Flecke von dunklerer, 
gelblicher Farbe und scharfer Umgrenzung becbachten (Fig. 4). Sie liegen in gesetz- 
maBiger Anordnung, z. B. trifft man zirka 1 gm groBe Flecke in Abstaénden von zirka 
1% m in zwei Reihen an, die zirka 3 m voneinander entfernt sind und die heutige StraBe 
schief schneiden. Die Flecke kénnen aber auch etwas kleiner sein; Unebenheiten im Boden 
stellen sie hier nicht dar (Fig. 5, 6 u. 7). 

Die Araber bezeichnen die Flecke und die vorher erwahnten Locher gleichartig 
als el-elid und fassen sie als Wegzeichen ihrer Vorfahren bei der Besitzergreifung des 
Landes auf, die sie in Abstanden von Riesenschritten eingelassen hatten. Sie sollen noch 
an anderen Stellen, z. B. im Djebel zu beobachten sein. Die ersten Araberstamme drangen 
von Agypten her um 642 bis 644 nach Tripolitanien ein; sie verstanden es, sich gegen 
die ansdssigen Berber zu halten, blieben aber noch in der Minderheit gegeniiber den 
‘Berbern, bis im 11, Jahrhundert die groBe arabische Invasion der Beni Hilal und Beni 
Suleim einsetzte, die das Ubergewicht der Araber iiber die Berber und die Vorherrschaft 
der arabischen Sprache brachte (2). In der Nahe von Homs lag aber schon zur Zeit der 
ersten Besetzung in dem Kastell Lebda eine arabische Reiterabteilung von zirka 1000 
Mann, die stindig Kampfe mit den Berbern der Umgebung fochten (3). : 

Welche Bedeutung diese Marken in Wirklichkeit hatten, lieB sich bisher noch nicht 
feststellen. Der arabische Name umfaBt offenbar zwei verschiedene Typen. Die Gruben 
bei Gasr Chiar sind zweifellos mit der Benutzung des Brunnens in Beziehung zu bringen 
— viele der wenigen Wasserstellen sind nachweislich schon seit Jahrhunderten in Ge- 
brauch — sei es nun als Hinweise auf den Brunnen oder Tretstellen vielleicht viel 
iiingeren Alters fiir Menschen oder Tiere, die das Wasser an Seilen aus den Brunnen 
forderten und damit die nahe Oase bewdsserten. Andere Bedeutung hatten sicher die 
Flecke bei Homs, die in ihrer scharfen quadratischen Umgrenzung auf Steine weisen, 
die an diesen Stellen eingelassen waren und vielleicht noch ausgegraben werden k6nnen. 
Vielleicht markierten sie einen groBen Verkehrsweg nahe der Kiiste oder sind mit der 
alten Umgrenzung der Siedlung Homs in Beziehung zu bringen. Das rémische Ruinen- 
feld von Leptis Magna liegt am entgegengesetzten Tor der Stadt; trotzdem ware es 
bei der Haufigkeit rémischer Ruinen in der ganzen Umgebung nicht ausgeschlossen, dab 
es sich auch um rémische Fundamente handeln kénnte. Antike Monolithe fiir Olpressen, 
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wie sie die Kolonie an anderen Stellen auiweist, lassen sich in ihrer Form und An- 
ordnung kaum mit ihnen identifizieren 5. 

DaB die von mir bei Homs beobachteten Marken die Lage von mit Flugsand 
iiberwehten Steinen oder Mauerwerk angeben, scheint mir aus einem Hinweis von 
ScHWEINFURTH und J. WALTHER auf die hygroskopischen Eigenschaften von Salzen, 
besonders Bittersalz, im Baumaterial hervorzugehen. Diese Beimengungen nehmen die 
Luftfeuchtigkeit auf und halten den Boden auf diese Weise etwas dunkler als die salz- 
ireie Umgebung. Bei Feuchtwetter beobachtet man zwischen den Bergziigen der arabischen 
Wiiste scharfumschriebene dunkle Flecke, die Schwrinrurrn trefflich als ,,Olflecke“ 
bezeichnet. ,,Als ich eines Abends iiber die Triimmerfelder von Alt-Kairo ritt, bemerkte 
ich eigentiimliche dunkle Flecke, 1 bis 2 FuB breit, welche wie die Grundrisse von 
‘Hausern und Grabkammern aussahen, und fand, daB® unter jedem dieser dunklen Bander 
sich unterirdisch das Fundament einer Mauer befand, das aus (salzhaltigen) weifen 
Mokattakalken gebaut war. Das Salz dieser Mauersteine war nach oben in den lehmigen 
Schutt effloresziert und hatte aus der feuchten Luftschicht Wasser angezogen. Dadurch 
aber war das salzgetrankte Gebiet des Schuttes dunkler geworden und hob sich scharf 
von der salzfreien Umgebung ab. Ich glaube, daB auch die ,Olflecke‘ da auftreten, wo 
sich, im Sande vergraben, salzreiche Felsen befinden, deren Salz in den Boden effloresziert 
und Wasser anzieht“ (Jon. WALTER [6], S. 58). Wenn auch bei Homs die mit Sand 
iiberdeckten Reste anderer Art sind, beruht ihr Sichtbarwerden doch auf derselben 
Ursache. DaB der Feuchtigkeitsgehalt der Luft hier dieselben Bilder wie die zitierten 
schaffen kann, sieht man in den Subhen Tripolitaniens, die, wie die von Tauorga, in 
ihrem mittleren Teile im Sommer eine vegetationslose, trockene, hellfarbige Flache zeigen, 
auf der sich besonders salzreiche Stellen als dunklere Ziige aus der Umgebung hervor- 
heben (Fig. 8, vgl. auch 5). 

Literatur: 

1. S. AurtcEMMA: Notizie archeologiche sulla Tripolitania. Relaz. somn., Mostra, colon. 
die Genova, Mon. di Colonie. Roma 1914. ; 

2. A. Guistert: La Libia nella Storia e nei viaggiatori. Torino 1927. 

3. V. G. Marcars: Les Arabes en Berbérie du XIe au XIVe siécle. Paris 1913. — Vgl. 
auch Gu. Huart: Histoire des Arabes. Paris 1912. 

4. C. F. Parona: Impressioni di Tripolitania (Note geomorfologiche sulla Gefara). 
Rivista di Scienze Natural ,,Natura“, Vol. VI. Pavia 1915. 

5. R. Prarz: Landeskundliche Hauptprobleme Tripolitaniens. Petermann’s Geogr. Mitt. 
1929, Heft 5/6. 


6. Jon. WaLttHEeR: Das Gesetz der Wiistenbildung. Leipzig 1912. 
Dr. RICH. PFALZ, Florenz. 


Die 24. Tagung des Internationalen Amerikanisten-Kongresses findet in Hamburg 
in der Woche vom 7. bis 13. September 1930 statt. Im Vordergrund der Fi6rterung stehen 


folgende Themen: 
I. Die amerikanischen Eingebornen und ihre verwandtschaitlichen Beziehungen zu den 


iibrigen VOlkern. 
II. Die archdologischen Funde in Amerika und ihre Datierung. 
Ill. Sitten und Gebrauche der Indianer, ihr Ursprung und ihre Verbreitung in der Alten 


und Neuen Welt. 
IV. Amerikanische Eingebornensprachen. 


35 Auch die ,,Riesentépfe“, Erosionsformen, die C. F. Parona (4) von der Kiiste 
und gehobenen Terrassen bei Mergheb Docla (Tagiura) und aus dem Bett des Wadi 
Megenin beschreibt und die oft auffallend regelmaBig angeordnet sind, weil der Fels- 
poden wahrscheinlich an Kreuzungen von Spalten im Gestein besonders wenig wider- 
standsfahig gegen die Wirkung der Brandung oder des flieBenden Wassers war, stimmen 
in ihrer viel unregelmaRigeren Form nicht mit den oben genannten Marken iiberein, 
noch weniger die viel gréBeren Zugange zu Grabern oder die seit alter Zeit noch ge- 


wohnheitsmaBig gegrabenen Vorratsgruben fiir Gerste u. 4. der Araber (5). 
21* 
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V. Anfange der Geschichte Amerikas, mit besonderer Beriicksichtigung des Zeitalters 
der Entdeckung und ersten Besiedlung. 
VI. Geographische und geologische Probleme in Verbindung mit der Arbeit des Menschen. 

Als Thema einer Hauptsitzung ist in Aussicht genommen: ,,Der Kulturzustand der 
Indianer vor der Beriihrung mit den Europaern und in der Gegenwart.“ (Referent: Herr 
Prof. Dr. Sapper, Wiirzburg.) 

Ailgemeine Themen werden in den Plenarsitzungen, Spezialthemen in den Fach- 
sitzungen behandelt. Die Redezeit betrigt 20 Minuten, sofern der geschaitsfiihrende Aus- 
schu8 nicht auf Grund besonderer Vereinbarung eine langere Redezeit bewilligt. Fir den 
einzelnen Redner in der Diskussion stehen fiinf Minuten zur Verfiigung. 

Vortrige, die auf dem Kongreb gehalten werden sollen, sind bis spitestens 1. Juni 
1930 unter Beifiigung einer auf zwei bis drei Druckzeilen beschrankten Imhaltsangabe anzu- 
melden, Das endgiiltige Programm wird Mitte Juni versandt werden. 

Wer dem KongreB als ordentliches oder auferordentliches Mitglied beizuwohnen 
wiinscht, wird gebeten, bis spatestens 1. April 1930 sich beim Ausschu8 der Tagung zu 
melden. Die Mitgliedschaft beginnt mit dem Eingang des Mitghiedsbeitrages, der durch 
Scheck oder Uberweisung an das Konto ,,Internationaler Amerikanisten-KongreB“ bei dem 
Bankhaus M. M. Warsurc & Co., Hamburg, einzusenden ist. Einzelpersonen, Bibliotheken 
und Kérperschaften, welche den gedruckten Sitzungsbericht zu erhalten wiinschen, miissen 
dem Kongre® als ordentliche Mitglieder beitreten. y 


Der geschaftsfiihrende AusschuB der Tagung fir 1930: 


GrorG THILENIUS, Rup, GRcssMANN, 
Prisident. Sekretar. 


Deutsche Anthropologische Gesellschaft. — Die 51. allgemeine Versammlung der 
Deutschen Anthropologischen Gesellschatt findet vom 4. bis 7. August 1930 in Mainz statt, 
wo sie vor 60 Jahren gegriindet wurde. Die Tagung wird eine Eréffinungssitzung, eine 
Hauptsitzung und mehrere Fachsitzungen umfassen; anschlieBend sind Besichtigungen vor- 
gesehen. In der Hauptsitzung wird das Thema Die wissenschaftlichen Museen und ihre 
Auigaben“ behandelt werden. Referate sind von Vertretern der Voélkerkunde, der Volks 
kunde und der Vorgeschichte zugesagt. — Die Anmeldung von Vortragen nehmen entgegen: 
fiir Anthropologie: Prof. Dr. O. ArcreL, Anthropologisches Institut der Universitat Kiel; 
fiir Ethnologie: Prof. Dr. G. Turtenrus, Museum fiir Volkerkunde, Hamburg 13, Binder- 
straRe 14; fiir Urgeschichte: Prof. Dr. H. Secrr, Schlesisches Museum fiir Kunstgewerbe 
und Altertiimer, Breslau I, GraupenstraBe 14. 

Die allgemeine Geschafitsleitung fiihrt das Museum fir Volkerkunde, Hamburg 13, 
BinderstraBe 14, die ortliche das Romisch-Germanische Zentralmuseum in Mainz. 

Der Vorstand bittet um Weitergabe dieser Mitteilung an die Mitglieder der ange 
schlossenen Vereine und Institute sowie um Abdruck in den Fachzeitschriften. . 

Hamburg, den 1. November 1929. 

Der erste Vorsitzende: THILENIUs. 
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Europa und Allgemeines. 


Uber das Alter des Menschen- 
geschlechtes vom geologischen Stand- 


punkt aus schreibt der Geophysiker P.- 


STEPHAN RicHArz, S. V. D. Der Verfasser 
stiitzt sich vor allem auf die Forschungser- 
gebnisse und Methoden von Prof. Gérarn, 
Baron DE GEER und kommt abschlieBend 
zu folgendem Urteil: Die Menschheit ist in 
Europa unzweifelhaft wenigstens 30.000 
Jahre alt. In dieser Zahl ist die erste 
Halite aus einer exakten Methode durchaus 
gesichert, die zweite Hialfte aus den ge- 
gebenen geologischen Verhaltnissen als 
Minimum gefordert. Grdfere Zahlen, die 
von einigen Gelehrten angegeben werden, 
entbehren nicht einer gewissen Berechti- 
gung, doch lat sich bei dem heutigen 
Stande unseres Wissens etwas Bestimmtes 
dariiber nicht sagen. Der Verfasser will in 
seiner Arbeit nur die Grenze nach unten 
(wenigstens 30.000 Jahre) festlegen. (Publ. 
of the Catholic Anthropological Con- 
ference, I [1929], 99115. With 4 figures.) 

H. Micuna beschreibt die Formen von 
Erziehung und Unterricht inner- 
halb der primitiven Welt. Die Stammeser- 
ziehung der totemistischen Menschen stellt 
den Prototyp aller spateren Staats- und Ge- 
meinschaftserziehung dar: sie ist der Nach- 
hall jener urzeitlichen Jugendweihe, die im 
Kreise der totemistischen Stammesentwick- 
lung von der sie erganzenden familiaren 
Erziehung sich losri® und den Weg zur 
alleinigen Stammeserziehung erdfinete; sie 
ist aber zugleich, auf dem Boden der tote- 
mistischen Kultur, man kann sagen, eine 
Antizipation jener groBen Schépiungen des 
Erziehungs- und Unterrichtswesens, die 
sich viel spater auf den Gipfelpunkten der 
Kulturentwicklung vollzogen! Die von W. 


Scumipr und W. Kopprrs erschlossenen 


kulturhistorischen Quellen enthalten bereits 
eine so eingehende kulturkreismaBige Dar- 
stellung wie auch ein so reiches Material, 
daB es Micuna moglich war, ein ziemlich 
klares Bild der primitiven Erziehungsfor- 


Europe et Généralités, 


Vagedu genre huma in est étudié 
par le P. StepHAN RicHarz, S, V. D., du 
point de vue géologique. Il se base sur- 
tout sur les méthodes et les résultats scien- 
tifiques de M. le prof. Gérarp Baron DE 
Grer et en arrive aux conclusions que 
voici. L’age de ’homme en Europe est 
dau moins 30.000 ans. Sur ce chiffre, la 
premiere moitié est absolument garantie 
par une méthode exacte, la seconde moitié 
est exigée comme minimum, a la suite des 
données géologiques. Les chiffres plus 
élevés donnés par certains savants ne sont 
pas dénués de tout fondement, mais ne sau- 
raient étre établis avec certitude en raison 
de Vétat actuel de nos connaissances. Dans 
ce travail auteur n’a d’autre intention que 
de fixer la limite inférieure (au moins 
trente mille ans), (Publ. of the Catholic 
Anthropological Conference, I [1929], 99— 
115. With 4 figures.) 


M. Micuna nous décrit les formes 
@éducation et denseignement 
dans le monde primitif. L’éducation tribale 
chez les populations totémistiques repré- 
sente le prototype de toute éducation ulté- 
rieure donnée par |’Etat ou la communauté. 
Elle est l’écho de cette initiation de la jeu- 
nesse aux temps primitifs qui, dans la 
sphere de l’évolution tribale totémistique, 
se sépara violemment de Véducation 
familiale, son complément, pour frayer le 
chemin a l’éducation tribale exclusive. Mais 
elle est aussi, dans tout le domaine de la 
culture totémistique, une espeéce d’antici- 
pation des grandes oeuvres d’éducation et 
instruction qui se sont développées beau- 
coup plus tard sur les sommets de l’évolu- 
tion culturelle. Les sources historico-cul- 
turelles qu’ont fait couler les PP. W. 
Scumrpt et W. Koppers contiennent déja 
un exposé si détaillé semblable aux cercles 
culturels et des données si nombreuses, que 
M. Micuna a été & méme de reproduire 
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men wiederzugeben. (Der Erdball, I 
[1926/27], 334—340; [1929] 91—98, 
LILs 3.) 


Die Anfange und Unterschiede 
des Flechtens und Webens be- 
handelt A. KRAMER (Zeitschrift ftir Eth- 
nologie, 59, 3/6). Die Arbeit ist eine Er- 
gainzung und teilweise Verbesserung Zu 
den Darstellungen, welche bisher iiber 
dieses Thema erschienen waren. Als die 
wichtigste dieser Verbesserungen muB die 
Neueinteilung der Weberei in 1. Trenn- 
stabweberei, 2. Brettchenweberei, 3. Litzen- 
weberei bezeichnet werden. Leider liegt 
einstweilen nur aus der Volkerkunde ein 
einigermafen geniigendes und umfang- 
reiches Material vor, um die einzelnen 
Techniken und ihre kulturverwandtschatt- 
lichen Beziehungen erkennen zu konnen. 
Fiir die prahistorische Archiaologie be- 
schrinkt sich die Kenntnis auf sehr spar- 
liche und vielfach unzureichende Funde von 
Tonkegel und durchbohrten Steinen, wes- 
halb hier die Auffindung von neuer und 
besserem Material und vor allem die sorg- 
faltigere Beachtung der die Funde beglei- 
tenden Holzindustrie dringend erwiinscht 


ware. 
te 


Die ,,Sudeta“ (V, 1929, Heft 1) verdffent- 
licht eine bemerkenswerte Skizze von R. 
Pirrionr itiber den Ursprung der 
zweiridrigen Streitwagen. In 
kritischer Sichtung sucht der Verlasser die 
Griinde darzulegen, welche — entgegen der 
Ansicht Morrerinpt’s — fiir die Herkunit 
des nordischen Streitwagens aus dem Orient 
sprechen. Prrrroni kann dabei die grund- 
legend wichtige Feststellung machen, daf 
der Norden zweimal mit dem Streitwagen 
bekannt wurde; einmal nahm er den Weg 
iiber Griechenland, Ungarn nach Schweden, 
‘das anderemal vermittelten ihn anscheinend 
die Etrusker den Kelten. — Als volle Be- 
statigung der von PrrTiont vorgetragenen 
Ansicht von der Zugehdrigkeit des Streit- 
wagens zu einer orientalischen, bereits das 
Pierd domestizierenden Kultur dart man 
es auffassen, da8 wir nun in den K6nigs- 
grabern von Ur (um 3200), in welchen 
Woo LLry auf einer Stele die alteste Dar- 
stellung eines Streitwagens fand, bereits 
gezihmte Equiden (wahrscheinlich einen 
Hemion, vielleicht auch das Pierd) nach- 
weisen konnen. 


un tableau assez clair des formes primitives 


déducation. (Der Erdball, I [1926/27], 


334340; [1929] 91—98, IIL, 3.) 


Crest des origines et des diffé- 
rences de lart,de tresser et de 
tisser que nous entretient M. A. 
Kramer (Zeitschrjit fir Ethnologie, 59, 
3/6). Cette étude forme un supplément aux 
articles publiés jusqu’ici sur cette matiere 
et les corrige en partie. L’une de cor- 
rections les plus importantes est la nouvelle 
‘division de la tissuterie en: 1° tissuterie a 
baguettes séparatives, 2° tissuterie 4 plan- 
chettes, 3° tissuterie a cordons. Ce n’est 
pour le moment malheureusement que l’eth- 
nologie qui nous offre des données quelque 
peu suffisantes et nombreuses pour nous 
permettre de reconnaitre les dilférentes 
techniques et leurs relations de parenté cul- 
turelle. Pour Varchéologie préhistorique 
les données se réduisent 4 quelques trou- 
vailles de cones en argile et de pierres per- 
forées. C'est ici surtout qu’on désirerait 
de nouvelles trouvailles plus importantes 
et surtout une étude plus sérieuse de l’in- 
dustrie du bois qui les accompagne. 


La «Sudeta» (V, 1929, cachier 1) publie 
une esquisse remarquable de M. R. 
Prrriont sur Vorigine des chars de 
guerre 4 deux roues. L’auteur s’ef- 
force, en les triant avec un esprit critique, 
a exposer les raisons qui — contrairement 
a Vopinion de M. MOTEFINDT — militent 
en faveur de la provenance orientale du 
char de guerre du Nord, M. Prrriont peut 
faire ici importante constatation que le 
Nord a par deux fois appris a connaitre 
le char de guerre. La premiere fois il a 
passé par la Grece et la Hongrie pour 
arriver en Suede, autre fois il parait avoir 
été transmis aux Celtes par les Etrusques. 
Ce qui semble entiérement confirmer cette 
opinion de M. Prrrioni que le char de 
guerre appartiendrait a une civilisation 
orientale qui aurait déja domestiqué le 
cheval, ce sont les Objets trouvés dans 
les sépultures royales d’Ur (vers 3200), ot 
M. Woo.ry a découvert sur une stéle la 
représentation la plus ancienne d’un char de 
guerre, et oll nous pouvons déja relever la 
présence d’équides domestiques (peut-étre 
Vhémione, peut-étre aussi le cheval). 
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Goésta Bere berichtet iiber den Ur- 
sprung der europdischen Kornfege- 
maschine. LrsrEr hatte in der Scumipt- 
Festschrift auf Grund der Formiahn- 
lichkeit der chinesischen mit 
der europdischen Fegema- 
s chine die Vermutung ausgesprochen, sie 
geh6re zu den zahlreichen landwirtschaft- 
_ lichen Geraten, die Europa von Ostasien 
im 18. Jahrhundert entlehnt hat. Bera 
bringt jetzt fiir die Richtigkeit dieser Ver- 
mutung den aktenmaBigen Nachweis. Es 
war ein Pfarrer HyorrBerG, der 1747, 
1749 und 1751 als Schifispfarrer Reisen 
nach dem fernen Osten machte und von 
einer dieser Reisen eine chinesische Korn- 
fege, vermutlich aus Kanton, nach Schwe- 
den heimbrachte. Auch andere schwedische 
Geistliche und Forscher interessierten sich 
im 18. Jahrhundert, wie Bera zeigt, fiir die 
chinesische Kornfegemaschine, die sich 
wohl sicherlich von Schweden aus iiber 
das iibrige Europa verbreitet hat — eine 
ausgezeichnete Illustration zu der von 
LesErR aufgezeigten Abhangigkeit der mo- 
demen europdischen Landwirtschaft von 
Ostasien. Jedenfalls kann nach BeErc’s 
Ausfiihrungen kein Zweifel mehr daran 
sein, daB die europdische Kornfege ,,direkt 
von Ostasien importiert wurde“. (Nordiskt 
folkminne, Studier tillagnade C. N. von 
Sypow, Stockholm 1928, 19—24.) 


Uber die europdischen Venusstatuetten 
sind in den letzten Jahren haufiger Unter- 
suchungen angestellt worden; in letzter 
Zeit von PAoto Graztoni, zugleich auch 
einem gewiegten Kunstkenner, und zwar 
iiber die Venus von Savignano und 
ihre stilverwandtschaftlichen Beziehungen 
zu den iibrigen jungpalaolithischen Frauen- 
idolen. Die Venus von Savignano ist auch 
eine wichtige Zeugin fiir die Verbreitung 
des Aurignacien in Italien. (Archivio per 
l’Antropologia e la Etnologia, LV [1925] 
1—4.) 


Asien. 


Die Ausgrabungen und Untersuchun- 
gen der letzten Jahre auf dem Boden 
Chinas und der westlich angrenzenden Ge- 
biete haben eine Fiille neuer Tatsachen ar- 
chaologischer Art erschlossen, die es not- 
wendig machen, die Ailtesten Wech- 


M. Gosta Bera parle de Vorigine de 
Pémondoir 4 blé en Europe. Dans la 
publication d’hommage en l’honneur du P. 
W. Scumipt, M. LrseEr, se basant sur la 
ressemblance extérieure en- 
tre Pémondoir a blé en Chine et 
en Europe, avait fait la supposition 
qwil faisait partie des nombreux instru- 
ments agricoles que Europe a empruntés 
a Asie orientale an 18e siécle. Or M. 
BerG vient corroborer cette hypothése par 
la preuve documentaire. En 1747, 1749 et 
1751 un pasteur HyortTBerG s’était em- 
barqué pour l’Extréme-Orient en qualité 
d’aumonier du bateau, et de l’un de ces 
voyages il avait remporté en Suéde un 
émondoir 4 blé Chinois, probablement de 


‘Canton. Au 18¢ siécle, d’autres pasteurs 


et savants suédois s’intéressérent égale- 
ment, comme M. Brera le démontre, 4 
VYémondoir 4 blé Chinois qui, trés pro- 
bablement, s’est répandu de la Suéde dans 
le reste de !/Europe — fait qui vient il- 
lustrer d’une facon excellente la dépendance 
de Vagriculture européenne de nos jours de 
lAsie orientale, telle que M. Lrsrr l’avait 
fait entrevoir. En tout cas} il ne peut plus 
y avoir de doute aprés les explications de 
M. Bere que Vémondoir a blé européen 
«a directement été importé de I’ Asie orien- 
tale». (Nordiskt folkminne, Studier tilla- 
gnade C. N. von Sypow, Stockholm 1928, 
19—24.) 

Les statuettes de Venus en Europe ont 
été l'objet de nombreuses recherches ces 
derniéres années. Tout récemment, M. 
PActo GRAZIONI, connaisseur expérimenté 
en matiére d’art, a étudié la Vénus de 
Savignano et ses relations de parenté 
quant an style avec les autres idoles fémi- 
nines du néo-paléolithique. La Vénus de 
Savignano est de plus un témoin important 
de la diffusion de l’aurignacien en Italie. 
(Archivio per l’Antropologia e la Etno- 
logia, LV [1925], 1—4.) 


Les fouilles et recherches de derniéres 
années sur le territoire de la Chine et des 
contrées voisines A l’Ouest ont fait décou- 
vrir une foule de faits archéologiqués nou- 


veaux qui nous obligent 4. reculer les 
plus anciennes relations f€. 


be ase 
é 


328 Miscellanea. 


selbeziehungenund Kulturver- 
wandtschaften zwischen. Eu- 
ropa und Ostasien bis ins dritte 
vorchristliche Jahrtausend hinaufzuverle- 
gen. Solche zerbréckelte Relikte und letzte 
Reste alter Kulturbeziehungen sind uns in 
der bemalten Keramik in Honan erhalten, 
die sich von gewissen Formen der 
Topferei in Europa kaum unterscheidet. 
Beinahe noch charakteristischer sind dann 
die Beziehungen, die in Chinas bedeutungs- 
vollster Epoche, der Zeit der Ch’in und 
Han, zwischen Osten und Westen sich 
wieder anbahnen. (Orro KimMeL in 
Deutsche Forschung“; Bericht, heraus- 
gegeben von der Notgemeinschatft deutscher 
Wissenschaft, Heft 5 [1928], 112—121.) 


Eine Uberschau iiber Philo- 
logie, Geschichte und Archao- 
logie in Indien (ZDMG.,, NF., VIII, 1) 
hat H. Livers angestellt. Der klassische 
und heimische Wissenschaftsbetrieb wird 
dabei ebenso herangezogen wie die moder- 
nen, durch westlichen Einflu8 angeregten 
Studienzweige. Der Fortschritt aller 
Wissenschaften ist dennoch ein auffallend 
einheitlicher. Auch die verschiitteten 
Schatzkammern der indischen Geschichte 
sind durch Ausgrabungen im Gebiet des 
alten Sravasti, zu Sarnath und Bitha usw. 
wieder freigelegt worden. ,,In jiingster 
Zeit haben dann die Grabungen von Mo- 
henjo Daro und Harappa_ ungeahntes 
Licht iiber die indische Vorzeit bis 3000 
v. Chr. hinauf verbreitet und iiberraschende 
Aufschliisse iiber Kulturzusammenhange 
mit dem Euphratlande gebracht.“ 


Ropert Hertne-GeLpern schreibt. in 
seiner Untersuchung Orissa und die 
MundavoOlker: ,,Die Erwahnung eines 
Volkes im ,Periplus des Erythradischen 
Meeres‘, das sowohl durch das hervor- 
gehobene Merkmal der  eingedriickten 
Nasen als durch seinen Namen Kirradai 
(kirata) als mongolid gekennzeichnet wird, 
im Westen der Gangesmtindung, hat zu 
mannigtachen Deutungen AnlaB gegeben. 
Heute ist die richtige Deutung: nicht mehr 
schwer. Den genauen Angaben des Peri- 
plus nach k6nnen die Kirraden nur zu 
den bei Balasore nahe ans Meer heran- 
tretenden Mundavélkern gehdren. Die 
Nachricht des Periplus zeigt, daB jene all- 
mahliche Autlockerung des mongolischen 


ciproques et parentés cul- 
furelles. entre “TEuropemuct 
PAsie orientale jusqu’au 3e mil- 
lénaire avant J.-Chr. De petits fragments 
et derniers restes de vieilles relations cul- 
turelles se retrouvent dans la céramique 
peinte du Honan qui se distingue a peine 
de certaines formes de celle de |’Europe. 
Ce qu’il y a encore de plus caractéristique 
peut-étre, ce sont les relations qui recom-. 
mencent entre l’Est et l'Ouest a l’époque la 
plus importante de la Chine, celle des Ch’in 
et des Han. (M. Orra KtmmrL dans 
«Deutsche Forschung»; rapport publié par 
la Notgemeinschaft deutscher Wissenschaft, 
Heft 5 [1928], 112—121.) 


Un tableau de la philologie, de- 


Vhistoire et de Varchéologie 
aux Indes a été dressé par M. H. 
Lipers (ZMDG., NF., VIII, 1). Le mouve- 
ment scientifique classique et indigene y a 
été mis a contribution aussi bien que les 
branches modernes introduits sous l’in- 
fluence de l’Occident. Et néanmoins les 
progres de toutes les sciences sont remar- 
quablement uniformes. Les trésors enseve- 
lis de Vhistoire de ’Inde ont également 
été dégagés par des fouilles sur le terri- 
toire de l’ancienne Sravasti, 4 Sarnath et 
Bitha etc. «Tout récemment, les fouilles de 
Mohenjo Daro et de Harappa ont répandu 
une clarté inattendue sur la haute antiquité 
aux Indes jusqu’en 3000 a. J.-Chr. et ont 
procuré des renseignements étonnants sur 
les relations culturelles avec les contrées 
de l’Euphrate.» 


Dans son étude sur POrissaetles 
peuples mundas M. Rozsert HEINE- 
GELDERN €crit ceci: «Dans le «Périple de 
la Mer Erythréenne» il est fait mention 
d’un peuple habitant 4 ’Ouest de ’embou- 


_ chure du Gange et caractérisé comme mon- 
goloide tant par la particularité des nez 


écrasés que par son nom de Kirradai 
(kirata), mention qui a donné lieu 4 des. 
interprétations diverses. Aujourd’hui la 
vraie n’est plus si difficile a trouver. 
D’aprés les indications exactes du Périple, 
les Kirrades ne peuvent plus faire partie 
que des peuples mundas qui s’avancent vers 
la mer prés de Balasore. La» communi- 
cation du Périple montre que le fléchisse- 
ment graduel du type mongol par suite du 
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Typus durch Mischung mit arischen, dravi- 
dischen und vordravidischen Elementen, 
wie sie Eickstept gegenwartig bei den 
Sora beobachten konnte, bei den Munda- 
volkern des nérdlichen Orissa und der an- 
grenzenden Gebiete im ersten Jahrhundert 
n. Chr. noch sehr wenig vorgeschritten 
war.“ (Beitrage z. histor. Geogr., Kultur- 
geogr., Ethnogr. und Kartographie, vor- 
nehmlich des Orients. Herausgegeben von 
Hans Mztx. 157—171. Leipzig 1929.) 


Im Anschlu8 an ein Buch von Rar 
BAHADUR SARAT CHANDRA Rcy ,Oraon 
Religion and Customs“ zeigt I. H. Hurton 
kulturelle Verwandtschaft zwi- 
schen den Oraon und bestimm- 
ten Vé6lkern in Assam. Die Dra- 
vida sprechenden Oraon haben nicht nur 
mit den Mundavolkern viel Kulturgut ge- 
meinsam, wie Roy nachgewiesen hat, son- 
dern auch mit manchen Stéammen in Assam, 
die weder Munda noch Dravida sprechen, 
und ebenso mit V6lkerstémmen in Assam 
und Burma, die zwar mit dem Munda, aber 
nicht mit dem Dravida sprachliche Ver- 
wandtschait haben. Der Veriasser bringt 
fiir seine These eine Anzahl interessanter 
Einzelheiten. (Man in India, IX [1929], 
1—6.) 

In seinem Artikel Some Bengali 
kinship usages will Arut K. Sur 
zwar die Berechtigung des besonderen Stu- 
diums primitiver Naturvolker nicht be- 
streiten,, doch soll das Studium nicht so 
ausschlieBlich sein, daf man nicht auch, 
und zwar mehr als bisher, die sogenannten 
Kulturvélker untersuche, da sich bei ihnen 
noch viele primitive Elemente finden. Der 
Verfasser behandelt dann selbst einige 
dieser primitiven Elemente bei den Ben- 
galen, vor allem the elder-brother-in-law 
taboo, the younger-brother-in-law licence 
und the wife’s younger sister licence. Nach 
einer sehr interessanten Darstellung dieser 
Gebrauche glaubt der Verfasser, sie mit 
Wahrscheinlichkeit auf ein urspriingliches 
Levirat bzw. Sororat zuriickfiihren zu 
konnen. (Man in India, IX [1929], 72—79.) 


Talikettu kalydnam ist ein allgemeiner 
Brauch der Malabaren, der wo6rtlich 
,»Heirat.durch Umbinden des fali“ bedeutet, 
inhaltlich aber eine Sitte bezeichnet, der 
jedes Madchen vor der Geschlechtsreife 
sich unterziehen muB8. fali ist ein auf einer 


mélange avec des éléments ariens, dravi- 
diens et prédravidiens, tel que M. E1cx- 
STEDT a pu l’observer actuellement chez les 
Soras, n’était encore que trés peu avancé 
au premiere siécle aprés J.-Chr. chez les 
peuples mundas de l’Orissa septentional et 
des contrées avoisinantes.» (Beitrige z. 
histor. Geogr., Kulturgeogr., Ethnogr. und 
Kartographie, vornehmlich des Orients. 
Herausgegeben von Hans MzZ1x. 157—171. 
Leipzig 1929.) 


A propos d’un livre de Rar BAHADUR 
Sarat CHanpRA Roy «Oraon Religion 
and Customs» M. I. H. Hurron démontre 
une parenté culturelle entreles 
Oraons et certains peuples 
dans ’Assam. Les Oraons de langue 
dravida partagent beaucoup d’éléments 
culturels non seulement avec les peuples 
mundas, comme I’a démontré M. Roy, mais 
encore avec maintes tribes dans |’Assam 
qui ne parlent ni le munda ni le dravida et 
méme avec des peuplades de Assam et du 
Burma dont l’idiome présente une parenté 
linguistique avec le munda, mais non pas 
avec le dravida. L’auteur appuie sa these 
dun certain nombre de détails intéressants. 
(Man in India, IX [1929], 1—6.) 


Dans son article Some Bengali 
kinship usages M. Atut K. Sur 
nentend pas contester la raison d’étre 
d’une étude plus approfondie des peuples 
primitifs, mais cette étude ne doit pas étre 
exclusive a tel point qu’on doive en exclure 
les peuples qu’on appelle civilisés, puisqu’on 
trouve entre eux pas mal d’éléments 
primitifs. L’auteur examine ensuite quel- 
ques uns de ces éléments primitifs chez les 
Bengales, notamment the elder-brother-in- 
law taboo, the younger-brother-in-law li- 
cence et the wife’s younger sister licence. 
A la suite d’un exposé tres intéressant de 
ces coutumes l’auteur croit pouvoir les dé- 
duire avec probabilité d’un lévirat, resp. 
dun sororat primitifs. (Man in India, IX 
[1929], 72—79.) 


Le falikettu kalyanam est une coutume 
universellement répandue chez les Mala- 
bares. Le mot signifie littéralement «ma- 
riage en se mettant le tali» et désigne une 
coutume 4 laquelle toute jeune fille doit se 
soumettre avant la puberté. Le ¢ali est une 
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Schnur aufgereihtes, an jeder Seite von 
einer Goldperle eingefaBtes goldenes Orna- 
ment, das dem Madchen umgehangt wird. 
Wenn man bislang diese Zeremonie als 
eine inhaltlose Kastenrite gedeutet hat, 
kann jetzt M. D. RAGHAVAN aus alten Ge- 
singen nachweisen, daf diese Zeremonie 
urspriinglich die eigentliche und wesent- 
liche Hochzeitszeremonie gewesen | ist. 
(Man in India, IX [1929], 116—130.) 


Auch wenn man der Urteilsbegriindung 
Sarat CHANDRA Mirra’s von der ,,psy- 
chischen Gleichartigkeit“ der Individuen 
verschiedener V6lker nicht beistimmen 
kann, bleiben doch seine Angaben iiber 
einen bemerkenswerten Parallelis- 
mus in indischen und japani- 
schen Mythen wertvoll. Wir haben 
es hier sicher mit kultureller Beeinflussung 
zu tun, und zwar, da die genannte japani- 
sche Mythe verhaltnismaBig jung ist, wahr- 
scheinlich auf buddhistischer Grundlage. 
(Man in India, IX [1929], 164—170.) 


Das so weit verbreitete Witwen- 
opfer nimmt in den einzelnen Landern 
sehr verschiedene Formen an. In Indien 
opiert sich die Witwe ,,freiwillig“, bei den 
Schoschorenstémmen wird sie von einem 
Verwandten des Gatten erschlagen. Auch 
die Manner fallen hier haufig der Sitte zum 
Opfer, gewohnlich sterben sie aber durch 
Selbstmord. (W.C. MacLrop, Journ. de 


la Soc. des Am. de Paris, XX [1928], — 


107—120.) 


Afrika. 

Eine —_ biographisch - bibliographische 
Skizz Authors of the Southern 
Sudan schrieb G. O, Wutrennan. Diese 
Art von Untersuchungen sind nicht nur 
allgemein interessant, sondern ein wirk- 
liches Desideratum der modernen V6lker- 
kunde, die es mit Recht ablehnt, jeden Au- 
tor als gleichwertige Quelle anzusehen. 
Die Kenntnis von der personlichen, inneren 
und duferen Einstellung eines Forschers 
gibt seinen Berichten erst das richtige Ge- 
wicht. So hat die vorliegende Studie neben 
der gewollt speziellen auch eine grundsatz- 
liche Bedeutung. Nach der Methode der 
Beobachtung und. Wiedergabe rechnet der 
Veriasser die Autoren PETHERICK, BAKER 


und STANLEY zu den_ ,,Intuitionisten“, 
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garniture en or enfilée sur un cordon et 
encadrée des deux cdtés d’une perle en or, 
ornement dont on revét la jeune fille. Jus- 
qu’ici on a regardé cette cérémonie comme 


un rite de caste sans portée; mais M. D. 


. 


RAGHAVAN peut démontrer 4 présent par 
de vieux chants qu’elle a été a l’origine la 
cérémonie propre et essentielle du mariage. 
(Man in India, IX [1929], 116—130.) 


Méme si l’opinion de M. Sarat CHAN- 
pra Mirra et ses arguments au sujet de 
Vhomogénéité psychique des individus de 
peuples différents ne trouvent pas notre 
approbation, ses indications sur un para 1- 
1élisme remarquable entre les my- 
thesindiensetjaponais sont toute- 
fois d’une certaine valeur. Il s’agit sans 
doute ici d’une influence culturelle, pro- 
bablement a base bouddhique, attendu que 
le mythe japonais en question est relative- 
ment récent. (Man in India, IX [1929], 
164—170.) 


usage si répandu de la mise a 
mort de la veuve offerte en sa- 
crifice prend des formes trés diverses 
selon les pays. Aux Indes la veuve offre sa 
vie «de sou propre gré», chez les tribus 
Schoschoren elle est massacrée par un 
parent du mari. Chez eux, méme les hom- 
mes paient leur tribut 4 la coutume, mais 
dordinaire ils meurent par suicide. (M. 
W. C. MacLtop dans Journ. de la Soc. 
des Am. de Paris, XX [1928], 107—120.) 


Afrique. 


M. G. O. WHITEHEAD nous donne une 
esquisse biographique et bibliographique 
sur les Authors of the Southern 
Sudan. Ces especes d’exposés n’offrent 
pas seulement un intérét général, mais cor- 
respondent aussi 4 un vrai desideratum de 
Vethnologie moderne qui refuse avec raison 
de regarder les différents auteurs comme 
sources de la méme valeur. Ce n’est que 
la connaissance de la tournure d’esprit et 
de l’attitude personnelle de chaque savant 
qui donne a ses travaux leur véritable 
mesure. C’est pourquoi l’exposé en 
question a non seulement un but particulier 
voulu par l’auteur, mais encore une im- 
portance pour la question de principe. 
Selon leur méthode d’observation et de 
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ScCHWEINFURTH, EMIN und JUNKER zu den 
Gelehrten. (Sudan Notes and Records, XI 
[1928], 83—101.) 


Das Meidop-Gebirge liegt in der Nord- 
westecke von Darfur. Dort wohnen die 
Stamme Schelkota, Urrti, Turrti und Wir- 
dato, von denen E. LAMPEN in seinem Auf- 
satz A short account of Meidop 
notizenhaft vielerlei ethnologische Einzel- 
heiten bringt. (Sudan Notes and Records, 
XI [1928], 55—67.) 


C. A. Wits schreibt in seinem Auisatz 
Cult of deng: ,,.Das Wort deng hat bei 
den Dinka eine vielfache Bedeutung. Es ist 
der Name des Gottersohnes, des Mittlers 


zwischen der Menschheit und dem All- 


Geist. Es steht aber auch fiir Firmament, 
Sterne, Regen und Weltall. Ein Wahn- 
sinniger hat deng und ein Magier hat 
deng. In dem Sinne von Géttersohn ist der 
deng-Kult die Religion der Dinka, verbun- 
den mit Stammesbrauch und Organisation.“ 
Der Verfasser gibt dann eine kurze Uber- 
sicht iiber den deng-Kult und zeigt einige 
Parallelen zwischen diesem und dem 
Christentum. ,,Der All-Geist, der alle 
Dinge umfaBt, ist dem Menschengeist un- 
faBbar. Er hat sich aber den Menschen 
durch seinen Sohn deng geoffenbart. deng 
war mit aciek verheiratet, ein Wort, das 
einfach ,Weib‘ bedeutet und die All-Mutter 
bezeichnet, die demnach lter ist als deng. 
deng hatte Sdhne (mit ihr), die als kleine 
Geister angesehen werden. Deren Fiihrer 
sind atem und awol.“ (Sudan Notes and 
Records, XI [1928], 195—208.) 

BERNHARD STRUCK verOffentlichte eine 
Bibliographie der siidlichen 
Sudansprachen: Dinka, Nuer, Schil- 
luk, Luo, Bangala, Ascholi, Bari, Latuko, 
Madi, Moru, Zande und Sudan-Arabtsch. 
(Sudan Notes and Records, XI [1928], 
217—226.) 


W. D. van WisNGAARDEN hat eines der 
interessantesten agyptischen Denkmaler des 
Reichsmuseums in Leiden neu bestimmt. 
Fs war der Sockel einer kleinen Kapelle 
fiir den Gott Min-Hor-Necht, die Sebek- 
hotep IV. entweder im Tempel von Koptos 
oder von Achmim errichtet hat. In diesen 


VEsprit universel. 


reproduction, M. WHITEHEAD compte les 
auteurs PETHERICK, BAKER et STANLEY 
parmi les «intuitionistes», SCHWEINFURIH, 
Emin et JUNKER parmi les savants. (Sudan 
Notes and Records, XI [1928], 83—101.) 


Le massif de Meidop est situé dans le 
coin Nord-Ouest du Darpur. Il est habité 
par les tribus des Schelkota, des Urrti, des 
Turrti et des Wirdato, au sujet desquels 
M. E. Lampen donne dans son article A 
short account of Meidop de nom- 
breux détails mythologiques sous forme de 
notices. (Sudan Notes and Records, XI 
[1928], 55—07.) 

Dans son article Cult of deng, M. C. 
A. Wiis donne les explications suivantes: 
«Le mot deng a chez les Dinka une signi- 
fication multiple. C’est le nom du fils des 
dieux, du médiateur entre Vhumanité et 
Ce terme est encore 
employé pour désigner le firmament, les 
étoiles, la pluie et Yunivers. Un homme 
fou a le deng, un magicien !’a de méme. Le 
culte du deng pris dans le sens de fils des 
Dieux est la religion des Dinka ainsi que 
la tradition et l’organisation tribale.» L’au- 
teur donne ensuite un bref apercu sur le 
culte du deng et note quelques paralléles 
entre celui-ci et le christianisme. «L’esprit 
universel, qui comprend tout, est insaisis- 
sable 4 l’esprit de l’homme, mais il s’est 
révélé aux hommes par son fils deng. Celui- 
ci avait épousé aciek, mot signifiant simple- 
ment «femme» et désignant la mére univer- 
selle qui est donc plus agée que deng. Elle 
lui avait donné des fils qui sont regardés 
comme de petits esprits. Leurs chefs sont 
atem et awol.» (Sudan Notes and Records, 
XI [1928], 195—208.) 

M. Bernuarp SrrRucK a publié une 
Bibliographie des idiomes du 
Soudan méridional: le dinka, le 
nuer, le schilluk, le luo, le bangala, 
Vascholi, le bari, le latuko, le madi, le 
moru, le zande et Varabe du Soudan. 
(Sudan Notes and Records, XI [1928], 
217—220.) 

M. W. D. van WIJNGAARDEN a dé- 
terminé A nouveau un des monuments égyp- 
tiens les plus intéressants du musée natio- 
nal A Leyde. C’était le piédestal d’une 
petite chapelle en V’honneur du dieu Min- 
Hor-Necht que Sebekhotep IV avait érigée 
dans le temple soit de Koptos soit d’Ach- 


332 Miscellanea. — 


beiden Stadten war der genannte Gott die 
Hauptgottheit, nicht in Abydos, wie man 
bisher vermutet hatte. (Intern. Arch. f. 
Ethnographie, XXIX [1928], XIV—XXI.) 


Amerika. 


W. H. R. Rrvers konnte seinerzeit die 
soziologisch interessante Erscheinung - der 
Cross-Cousin-Heirat bei einigen nordlichen 
Stammen der Athabasken und Algonkin nur 
vermuten, aber nicht stichhaltig belegen. 
Neuestens kann WiLttAM DUNCAN STRONG 
-in seinem Artikel Cross-Cousin Mar- 
riage of the North-eastern Al- 
gonkian auf Grund seiner Expeditions- 
ergebnisse (Juli 1927 bis August 1928) 
diese Heiratsform als noch heute bestehend 
bei einigen nordéstlichen Stammen der Al- 
gonkin nachweisen. Es sind die drei Ge- 
biete der nordéstlichen Algonkin-Gruppen: 
Barren Ground, White Whale River und 
Ungava-Stamme der Naskapi. Naskapi ist 
der Name, mit dem sich die Indianer hier 
selbst benennen. Der Verfasser glaubt, 
daB die nordéstlichen Naskapi einen sehr 
einfachen und vermutlich alten Typ der Al- 
gonkin-Kultur darstellen. (American An- 
thropologist, XXXI [1929], 277—288.) 


_ Einaltes Komanschen-Doku- 
ment, ein ,,Tally Sheet“, veréffentlicht 
ALFRED B. Tuomas in Photo-Faksimile 
mit Ubersetzung. Es handelt sich um die 
spanische Kopie eines Berichtes iiber den 
Kriegszug, den die Komanschen als Hills- 
truppen der Spanier in Neu-Mexiko im 
Jahre 17860 gegen die Apaschen unternah- 
men. Geschichtlich ist das Dokument von 
Interesse, weil es uns positive Angaben 
bringt tiber die spanische Eingebornen- 
Miliz im 18. Jahrhundert, ethnologisch, 
weil wir hier vielleicht den altesten Beleg 
ber Einzelheiten der Kriegsorganisation 
der Komanschen haben. (American Anthro- 
pologist, XXXI [1920], 280208. With 2 
Plates.) 


Ein sehr augenfalliger Bestandteil der 
siidamerikanischen Felsbildnerei sind die 
chilenischen Felsbilder. Da sind 


mim. Dans ces deux villes le dieu en 
question était le dieu principal, non pas a 
Abydos, comme on l’avait supposé jus- 
quici. (Intern. Arch. f, Ethnographie, 
XXIX [1928], XIV—XXI.) : 


Amérique. 


M. W. H. R.-Rivers n’a pu de son 
temps que soupconner l’existence du phé- 
nomene sociologique .intéressant du 
mariage Cross-Cousin chez quelques tri- 
bus septentrionales des Athabasques et des 
Algonquins, sans toutefois le prouver de 
fagon peremptoire. Dans son article 
Cross-Cousin Mariage of the 
Northeastern Algonkian, M. 
Witt1AM DuNcAN STRONG a pu récem- 
ment, en se basant sur les résultats de son 
expédition (juillet 1927 4 aowit 1928), prou- 
ver que cette forme de mariage existe en- 
core de nos jours chez quelques tribus d’Al- 
gonquins du Nord-Est. Il s’agit des trois 
territoires des groupes d’Algonquins étab- 
lis le plus au Nord-Erst: Barren Ground, 
White Whale River et tribus Ungava des 
Naskapi. Le nom de Naskapi est celui que 
les Indiens emploient ici pour se désigner 
eux-mémes. L’auteur croit que les Nas- 
kapi du Nord-Est représentent un type trés 
simple et probablement trés vieux de la 
culture des Algonquins. (American An- 
thropologist, XXXI [1929], 277—288.) 


Un vieux document des Co- 
manches, un «Tally-Sheet» a été publié 
par M. ALrrep B. THomas en fac-similé 
photographique avec traduction. Il s’agit de 
la copie espagnole d’un rapport sur Vex- 
pédition militaire entreprise en 1786 par les 
Comanches comme troupes auxiliaires des 
Espagnols au Nouveau-Mexique contre les 
Apaches. Le document est intéressant au 
point de vue historique parce qu’il nous 
fournit des données positives sur la milice 
indigéne des Espagnols au 18¢ siecle, et 
au point de vue ethnologique parce que 
nous avons ici la piéce justificative peut- 
etre la plus ancienne sur les détails de l’or- 
ganisation guerriére des Comanches. 
(American Anthropologist, XXXI [1929], 
289—208, With 2 Plates.) 


Une partie trés en vue des peintures 
Sur roc dans l’Amérique du Sud est 
formée par celles du Chili. [1 faut 


Miscellanea. 833 


zunachst drei groBe Formenkreise zu unter- 
scheiden: 1. die Felsbilder am Nordrand 
der Atacama-Wiiste; 2. die der Provinz 
Coquimbo; 3. die siidliche Petroglyptik in 
der Provinz Colchagua. In starker Ge- 
-schlossenheit steht den mannigfachen 
Schichtungen der chilenischen Kultur die 
sogenannte Chincho-Kultur gegeniiber. Sie 
beherrscht vor allem die Felsbilder der 
Provinz Coquimbo, besonders charakteri- 
siert durch die Darstellung der sogenannten 
,hieratischen Gesichter“ (eigentlich Ge- 
sichtsmasken). Die in Granit gearbeiteten 
Napfchensteine, beispielsweise in Quito, 
zeugen von der Verwendung dieser hervor- 
ragenden Orte als Opferstatten. Nach Nor- 
den, ins Inkareich, weisen die Tierdarstel- 
lungen (Tiger, Lama) der erwdhnten ersten 
Gruppe. Hier unterscheiden sich wieder: 
a) die sensorische Darstellungsweise (ahn- 
lich dem ,,spanisch-afrikanischen Pal#olithi- 
kum“; 5) die geradlinig-schemaiische Dar- 
stellung. Manche Teile der siidlichen Kunst 
mit ihren  typischen Verschlingungen, 
Schraffierungen haben ihren Weg, wenn 
auch mit abnehmender Haufigkeit, noch 
weiter nach Siiden genommen, wie denn 
auch der EinfluB dieses Formenkreises in 
Patagonien und im Diaguita-Gebiet noch 
deutlich spiirbar ist. (L. Sruwr im ,,Jahr- 
buch fiir prahistorische und ethnographi- 
sche Kunst, Ipek“, 1928.) 


E. W. Grrrorp legt folgende Studie vor: 
Pottery-Making in the South- 
west. Ein wesentliches Kriterium zur 
Differenzierung von zwei grundverschiede- 
nen Methoden in der Tépferei ist der Ge- 
brauch oder Nichtgebrauch von ,,paddle“ 
und ,,anvil“. Die ,,non-paddle“-Methode 
iiberwiegt bei den Pueblo-Vélkern und Na- 
vaho, die ,,paddle-and-anvil“-Methode bei 
den Yuman, Schoschonen und Piman-V6l- 
kern. Die Topferei bei den Pueblo hat sich 
hdchstwahrscheinlich unabhingig vom 
Middle-Gila-Gebiet entwickelt. .Mehr und 
mehr zeigt sich die Kluft zwischen der 
Pueblo-Kultur und der Kultur von West- 
Arizona, West-Sonora und Siid-Kalifornien. 
In der Technik der Topferei (non-paddle- 
Methode) besteht eine Verwandtschaft zwi- 
schen Pueblo, Siidwest-Kultur, Mittel- und 
Siidamerika. AbschlieBend sagt der Au- 
tor: Die Topferei nach der non-paddle-Me- 


dabord y distinguer trois grands cycles de 
formes: 1° les dessins sur roc au bord 
septentrional du désert l’Atacama; 2° ceux 
de la province de Coquimbo; 3° la. pétro- 
glyptique méridionale dans la province de 


Colchagua. Aux différentes couches de la. 


culture chilienne s’oppose comme un en- 
semble bien a part celle qu’on appelle la 
culture Chincho. Elle domine avant tout 
les peintures sur roc de la province de Co- 
quimbo, caractérisée surtout par la repré- 
sentation de ce qu’on appelle les «faces 
hiératiques» (proprement des masques de 
visage). Les petites écuelles taillées dans 
le granit, p. ex. A Quito, témoignent de 
Pemploi de ces endroits éminents comme 
lieux de sacrifices. C’est, vers le Nord, vers 
lempire des Incas, que renvoient les repro- 
ductions d’animaux (tigre, lama) dans le 
premier groupe cité ci-devant. Et ici il 
faut de nouveau distinguer: a) la repré- 
sentation sensorielle (analogue au paléoli- 
thique hispano-africain); 6) la représen- 
tation schématique en ligne droite. Cer- 
taines parties de l’art méridional avec ses 
enlacements et ses hachures typiques se 
sont acheminées plus loin vers le Sud, bien 
que de moins en moins nombreuses, et en 
elfet l’influence de ce cycle de formes est 
encore facile 4 reconnaitre en Patagonie 
et dans la région de Liaguita. (L. Sruwe 
dans «Jahrbuch fiir. prahistorische und 
ethnographische Kunst, Ipek», 1928.) 


M. E. W. Girrorp présente une étude 
sur Pottery-Making in the 
Southwest. Un critére important pour 
distinguer entre elles deux méthodes essen- 
tiellement différentes dans la poterie, c’est 
Yemploi ou Tlabsence de «paddle» et 
«anvil». La méthode de «non-paddle» pré- 
domine chez les Puéblos et Navahos, la 
méthode «paddle-and-anvil» chez les Yu- 
mans, Schoschonen et Pimans. Chez les 
Puéblos la poterie s’est probablement dé- 
veloppée indépendamment du teritoire de 
Middle-Gila. De plus en plus on remarque 
le goufre entre la culture des Puéblos et 
celle de l’Ouest de l’Arizona, de Ouest de 
Sonora et de la Californie méridionale. Au 
point de vue de la technique de la poterie 
(méthode non-paddle), il existe une parenté 
entre los Puéblos, la culture du Sud-Ouest, 
Amérique centrale et l’Amérique du Sud. 
Pour conclure, l’auteur s’exprime de la fa- 
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thode ist so einfach, dai sie wahrscheinlich 
mehriach erfunden wurde, zumal in Afrika, 
Eurasien und Amerika. Die paddle-Me- 
thode wurde zweimal erfunden: in Asien 
und Amerika, aber nicht in Afrika. (Univ. 
_ of California Publ. in Am. Archaeology 
and Ethnology, XXIII [1928], 353—373.) 


Die von K. Sapper zuerst vermessenen 
Ruinen von San Clemente in Gua- 
temala (Peten) sind von Fr. BLom in 
kleinen Teilen ausgegraben worden. Die 
ganze ehemalige Siedlung kann wieder 
rekonstruiert werden, das macht ihren 
Hauptwert aus. Zwei kleine Tempel sind 
vorhanden; sie stehen auf steilen, kiinst- 
lichen Hiigeln und gleichen vollig den 
Tempeln von Tikal. Uber einen Stufenweg 
waren sie zuginglich. Die vollstandige 
Ausgrabung wiirde keinen groBen Schwie- 
rigkeiten begegnen. (Journ. de la Soc. des 
Am. de Paris, XX [1928], 93—102.) 


Die Herkunft des Wortes 
»agaucho“ hat R. LEHMANN-NITSCHE 
geniigend auigeklart. ,,Am Ende des 18. 
Jahrhunderts bezeichnete man, zuerst in 
Andalusien, spater in La Plata und im 
siidlichen Brasilien vagabundierende Indi- 
viduen mit einem bei den Zigeunern ge- 
brauchlichen Worte (gauderio).“ Bald dar- 
auf wurde dieses Wort aus unbekannten 
Griinden durch ,,gaucho“ ersetzt. Erst zur 
Zeit der Unabhangigkeitserklarung gewann 
das Wort einen weniger beleidigenden, ja 
fast heroenhaften Sinn und stieg als Ro- 
mantigur Martin Fierro“ zu Weltberiihmt- 
heit empor. (Journ. de la Soc. des Am. de 
Paris, XX [1928], 103—105.) 


Eine wahrscheinlich von den Arowaken 
erfundene, aber heute in Siidamerika weit 
verbreitete Kunst besteht in der volligen 
Umfarbung des Gefieders, gew6hnlich von 
Papageien, durch physiologische Eingriffe 
oder durch Verabreichung gewisser Nahr- 
- stoffe. Oft werden die Federn ausgerissen 
und die Wundlécher mit einem von Fro- 
schen, Kréten oder bestimmten Fischen 
gewonnenen Fett behandelt, oder man gibt 
den Végeln diese Stoffe mit dem Futter. (A. 
MétRrAvx, Journ. de la Soc. des Am. de 
Paris, XX [1928], 181—192.) 


con suivante. La poterie d’apres la méthode 
non-paddle est si simple qu’elle a probable- 
ment été inventée plusieurs fois, surtout en 
Afrique, en Eurasie et en Amérique. La 
méthode paddle a été inventée deux fois: 
en Asie et en Amérique, mais pas en 
Afrique. (Univ. of California Publ. in Am. 
Archaeology and Ethnology, XXIII [1928], 
353—373.) 

Les ruines de San Clemente au 
Guatemala (Peten), mesurées d@abord par 
M. K. Sapper, ont été déterrées par pe- 
tites parties par M. Fr. Brom. Toute l’an- 
cienne colonie peut étre reconstruite, et 
cest ce qui fait sa valeur. Deux petits 
temples sont restés; ils s’élevent sur des 
hauteurs artificielles escarpées et ressem- 
blent entigrement aux temples de Tikal. 
On pouvait y arriver par un chemin en 
degrés. Le déterrement complet pourrait 
se faire sans grandes difficultés. (Journ. de 
la Soc. des Am. de Paris, XX [1928], — 
93—102.) 


Vorigineduterme «gaucho» a 
été suffisamment expliquée par M. R. LEn- 
MANN-NitscHe. <A la fin de 18e siécle, 
dit-il, les individus menant une vie vaga- 
bonde étaient désignés, d’abord dans l’An- 
dalousie, plus tart au La Plata et au Sud 
du Brésil, d’un nom en usage chez les 
tziganes (gauderio).» Peu aprés, ce mot 
a été remplacé pour des motifs inconnus 
par le mot «gaucho». Ce n’est qu’a l’épo- 
que de la déclaration d’indépendance que 
ce terme a pris une signification moins 
injurieuse et méme presque héroique, et 
qu’il est devenu célébre dans le monde 
entier comme désignant la figure de roman 
«Martin Fierro». (Journ. de la Soc. des 
Am. de Paris, XX [1928], 103—105.) 


Un procédé inventé probablement par 
les Arowaques, mais trés répandu de nos 
jours dans l’Amérique du Sud consiste a 
modifier complétement la couleur du 
plumage, surtout chez les perroquets, 
par une intervention physiologique ou en 
leur donnant certains aliments. Souvent on 
leur arrache les plumes et on enduit les 
blessures d’une graisse tirée de grenouilles, 
de crapauds ou de certains poissons, on 
bien on donne aux oiseaux cette graisse 


avec leur mangeaille. (A. MbrrrRavux, 


Journ. de la Soc. des Am. de Paris, XX 
[1928], 181—192.) 
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1925 machte das ,,American Museum of 
Natural History“ zu archaologischen 
Zwecken eine Expedition in das Unter- 

_Gila-Gebiet in Arizona. Die wissenschait- 
liche Verarbeitung der Ergebnisse bringt 
Ericu F, Scumipt in seiner Studie Rel a- 
tive Zeitbestimmung der pr4- 
historischen Tépferwarenty- 
penin Siid-Arizona. Von friiheren 
Forschern ist dariiber nur wenig publiziert. 
Die Topferei ist das hauptsichlichste 
Mittel, um in diesem Gebiet die Ausdeh- 
nung gewisser Kulturen sowie die Kultur- 
mischungen und kulturellen Verwandtschaf- 
ten der alten Bevélkerung zu erkennen. Der 
Verfasser hat seine Untersuchung ausgiebig 
mit Abbildungen, Zeichnungen und Dia- 
grammen illustriert, was bei der notwen- 
digen lokalen Benennung der Kulturtypen 
das Verstandnis sehr erleichtert, (Anthr. 
Papers of the Am. Mus. of Nat. Hist., XXX, 
Part. 5 [New York 1928], 247—302.) 


E. H. Morris gibt eine ganz ausfiihr- 
liche Beschreibung seiner Ausgrabungen in 
der ,,Aztec Ruin“ mit ihren so zahl- 
reichen Raumen, die bisher zu drei Viertel 
untersucht sind. Er kann schon jetzt eine 
Skizze der Geschichte des Baues und der 
Kultur seiner Bewohner entwerfen. Die 
Zeremonienraume, besonders die Kivas, 
sind einer besonderen Ver6ffentlichung vor- 
behalten. Die Raéume waren nacheinander 
von zwei Gruppen von Pueblos bewohnt. 
Die Griinder der Niederlassung scheinen 
sich in einer Zeit der Gefahr aus der gan- 
zen Umgebung hier gesammelt zu haben. 
Nach ihren Topferwaren zu urteilen, ge- 
horten sie demselben Zweige des Volkes 
an wie die Erbauer von Chaco Cafion. Wie 
diese, waren sie geschickte Handwerker, 
vor allem gute Maurer und Topfer. Sie 
bewohnten den Ort lange Zeit und zogen 
langsam aus unbekannten Griinden von da 
weg. Ihre Graber sind noch unbekannt. 
Nachdem der Bau viele Jahre leergestan- 
den, kam eine Gruppe von Pueblos hierher 
mit Topferei der Mesa-Verte-Kultur, Diese 
arbeitete sich rasch zu ziemlichem Wohl- 
stand empor, dann verarmten sie allmah- 
lich, ihre Kunst verfiel, und zuletzt wurde 
ein groBer Teil der Wohnungen durch 


En 1925 «American Museum of Natu- 
ral History» a entrepris dans un but 
archéologique une expédition dans le terri- 
toire du Gila Inférieur dans l’Arizona. M. 
Ericn F. Scumripr en offre Vélaboration 
scientifique des résultats dans son article 
«Relative Zeitbestimmung der prihistori- 
schen T6pferwarensystem in Siid-Arizona» 
(Détermination chronologique 
relative des types préhistori- 
ques douvrage de poterie dans 
le Sud de Arizona). Les explora- 
teurs d’autrefois n’ont publié que peu de 
chose a ce sujet. La poterie est le principal 
moyen pour’ reconnaitre dans ces contrées 
Pextension de certaines cultures ainsi que 
les mélanges de civilisations et les parentés 
culturelles de l’ancienne population. L’au- 
teur a abondamment pourvu son étude de 
figures, de dessins et de diagrammes, ce 
qui aide beaucoup a comprendre le texte en 
raison de la nécessité de la dénomination 
locale des types de culture. (Anthr, Papers 
of the Am. Mus. of Nat. Hist., XXX, Part 
5 [New-York 1928], 247—302.) 


M.E.H. Morris donne une description 
tres détaillée de ses fouilles dans les «A z- 
tec- Ruin» avec leurs nombreux locaux, 
dont trois quarts ont été examinées jusqu’- 
ici. L’auteur peut dés 4 présent exquisser 
Vhistoire de cette construction et de la civi- 
lisation de ses habitants. Les salles de 
cérémonies, notamment les Kivas, sont ré- 
servés pour une publication ultérieure. Les 
locaux ont été habités successivement par 
deux groupes de Pueblos. Il semble que 
les fondateurs de cette colonie sont ac- 
courus ici de tout le voisinage pour s’y 
rassembler au moment du danger. A en 
juger d’aprés leurs poteries, ils apparte- 
naient 4 la méme branche de peuple que les 
fondateurs de Chaco Canon. Comme ceux- 
ci ,ils étaient d’habiles artisans, surtout 
d’excellent macons et potiers. Aprés avoir 
longtemps habité ici, ils quittérent l’endroit 
pour des raisons que nous ignorons. Leurs 
tombes nous sont encore inconnues. Le 
monument resta désert de longues années. 
Plus tard un groupe de Pueblos s’y fixa 
avec de la poterie de la culture de Mesa- 
Verte. Cette colonie s’y enrichit rapide- 
ment, mais s’appauvrit dans la suite. Leur 
art commenga 4 désérir, et finalement une 
grande partie des demeures fut détruite par 
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Brandlegung zerstért. Es la8t sich nicht 
entscheiden, ob die Katastrophe durch 
Feinde verursacht war oder durch die frei- 
willig abziehenden letzten Bewohner. Von 
da an war der Ort fiir immer verlassen. 
(Notes on excavations in the Aztec Ruins. 
Anthr. Papers of the Am. Mus. of Nat. 
Hist. XXV, Part 5 [New York 1928], 
261—420.) 


Ozeanien. 


In den ,,Verhandlungen der Naturfor- 
schenden Gesellschaft in Basel“ (XXXIX 
{1927—1928], 79166) behandelt Fr Spei- 
sER in einer gréBeren Arbeit seine Er - 
gebnisse aus anthropologi- 
schen Untersuchungen auf 
EspirittwsS am oe. Er “ast: ader javier 
nung, da® die Kleinwiichsigen auf den 
Neuen Hebriden keine eigenen Rassentor- 
mien darstellen, vielmehr eine Varietat der 
Grofen sind, und zwar in dem Sinne, daB 
sie bei Erlangen der vollen Geschlechts- 
reife, gleichsam als partiell neotene Men- 
scheniormen, doch einen ,,infantilen“ Typ 
der GroSwiichsigen“ darstellen. Die Klein- 
wiichsigkeit ist mithin als Modifikation, 
nicht aber als Mutation aufizufassen. Der 
Autor selbst weist darauf hin, da8 die Ur- 
sache fiir dieses kOrperliche Zuriickbleiben 
vor allem in dem Ausfall eines fiir die 
k6rperliche Entwicklung lebenswichtigen 
Stoffes gelegen sein diirite. 

Schon RourraArEr hatte sich eingehend 
mit dem Tumpal-Problem beschaitigt, ohne 
iiber Vermutungen hinausgekommen zu 
sein. J. W. vAn Novunuys untersucht nun 
den Ursprung der Tumpal-Fi- 
guren auf dem javanischen Batikrock. 
Der Verfasser lehnt die Autfassung 
LorBEr’s ab, daB die Tumpal-Figur ein 
indonesisches Phallus-Motiv sei, er glaubt 
vielmehr, da8 ihr Ursprung liege ,,in dem 
wahrscheinlich primitivsten- Ausdruck des 
Verzierens: in der Profilierung von Gegen- 
standen im Raume (profileering van 
voorwerpen in de _ ruimte).“ Schon 
die wortliche Ubersetzung des Wortes 
(Tumpal = Zacke oder Karbe) spricht da- 
fiir, Mit vielen trefflich gewahlten Abbil- 
dungen zeigt der Autor dann die fernere 
Entwicklung der tumpalischen Dreieck- 
motive bis zu deren Entartung. (Neder- 
landsch Indié, XIV, Afl. 7 [1929], 195—208.) 


le feu, sans qu’on puisse dire si la cata- 
strophe fut causée par des ennemis ou bien 
par les derniers habitants partant de leur 
propre gré. Depuis ce temps, Vendroit a 
été abandonné pour toujours. (Notes on 
excavations in the Aztec Ruins. Anthr. 
Papers of the Am. Mus. of Nat. Hist., 
XXV, Part 5 [New York 1928], 261—420.) 


Océanie. 


Dans les «Verhandlungen der Naturfor- 
schenden Gesellschaft in Basel» (XXXIX 
[1927-1928], 79—166) se trouve un article 
assez étendu de M. Fr. SprisEr, ot il ex- 
pose les résultats de ses recher- 
ches anthropologiques dans 
Vile @MEspirtu Santo». Il est d’avis 
que les hommes de petite taille aux Nou- 
velles-Hébrides ne représentent pas des 
formes de races 4 part, mais qu’ils sont 
plutot une variété des hommes de grande 
taille, dans ce sens qu’aprés avoir atteint 
la pleine puberté, ils représentent néan- 
moins, comme formes humaines pour ainsi 
dire partiellement néoténes, un «type infan- 
tile des hommes de taille élevée». La petite 
taille serait donc 4 considérer comme modi- 
fication, non pas comme mutation, L’au- 
teur lui- méme signale comme cause pos- 
sible de ce manque de choissance cor- 
porelle ’absence d’un élément vital néces- 
saire au développement physique. 

RourraEr déja s’était occupé en détail 
du probleme Tumpal, sans étre arrivé a 
autre chose qu’a des suppositions. M. J. 
W. van Nounuys examine de son coté 
Yoriginedesfigurestumpalien- 
nes sur le Batikrock de Java. L’auteur 
rejette Vinterprétation de M, LorBrer qui 
regardait la figure tumpalienne comme mo- 
tif de phallus indonésien et croit plutot en 
voir l’origine dans «l’expression probable- 
ment la plus primitive de l’ornementation: 
Vart de profiler les objets dans Vespace 
(profileering van voorwerpen in de ruimte)». 
Rien que la traduction littérale du ter.ne 
(tumpal — pointe ou entaille) en serait un 
indice. A Vlaide de représentations trés 
bien choisies auteur fait ensuite saisir le 
développement ultérieur des motifs trian- 
guiaires tumpalien jusqu’au moment de 
leur dégénération. (Nederlandsch Indié, 
XIV, Afl. 7 [1929], 195—208.) 
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Prof. Dr. A. W. NreuweEnnuts unter- 
suchte die psychologische Bedeu- 
tung der Inzesterscheinungen 
in Australien und faBt das Ergebnis 
in folgende acht Punkte zusammen: 1. Die 
psychologische Bedeutung der Inzesterschei- 
nungen 148t sich unter den Australiern am 
einfachsten untersuchen, weil keine religié- 
sen Regungen mit ihnen verbunden sind. 
2. Die Inzesterscheinungen kommen unter 
allen Stémmen in Australien vor und geben 
zu den heftigsten Ausbriichen der Volkswut 
Veranlassung. 3. Bei den urspriinglichen 
Kurnai waren wegen der Verschwagerung 
der konnubialen Gruppen fast alle Ehen 
inzest6s, wurden vom Volk auch derartig 
aufgefaBt und schwer geracht, obwohl 
okonomischer Nachieil fiir keinen der Be- 
teiligten damit verbunden war. 4. Die 
Wutausbriiche der Kurnai waren beim In- 
zest AuBerungen der subjektiven Angst vor 
der Offentlichen Meinung. 5. Die Australier 
miissen als rohe, aber empfindsame und zu 
Ausbriichen geneigte, moralische Men- 
schen angesehen werden, die durch strenge 
Stammesgesetze in Schach gehalten wur- 
den. 6. Bei den sozial anders wie die Kur- 
nai Organisierten Stammen im tibrigen Au- 
Stralien sind die Inzesterscheinungen ganz 
ahnlich, obwohl dort die Kinderverlobung 
materiellen Nachteil der Beteiligten verur- 
sacht und von der Sitte genehmigte Inzeste 
vorkommen. 7, Der Inzest an sich veranlaBt 
also keine Wutausbriiche, wohl aber durch 
Verletzung des Rechts, der Sitte. 8, Auch 
bei diesen westlicheren Stimmen der Mitte 
und des Nordens zwingt uns die Beschrei- 
bung der Inzeste, als weitaus wichtigste 
Ursache der Verwandtenrache bei dieser 
Rechtverletzung, die subjektive Angst vor 
der Offentlichen Meinung anzunehmen, be- 
sonders weil sie sich auf sexuellem Gebiete 
abspielte. (Intern. Archiv f. Ethnogr., XXX 
[1929], 1—52.) 


H. Kuntke erzahlt eine interessante 
Tierfabel der Dayak auf Bor- 
neo. Da solche Fabeln immer einzelne 
Seiten des Volkslebens spiegeln, so kann 
man daraus Typen jenes Volkes kennen 
lernen. Drei ,,Vettern“ spielen sich gegen- 
seitig bedenkliche Streiche, die mit Lebens- 
gefahr verbunden sind; jeder setzt aber 
voraus, dafB der andere geniigend Schlau- 

Anthropos XXV. 1920, 


M. le professeur Dr. A. W. NIEUWEN- 
HUIS a étudié la signification psy- 
chologique des faits incestueux 
en Australie et résume les résultats de 
son enquete dans les huit points que voici: 
1° Crest chez les Australiens que l’examen 
de la signification psychologique des faits 
incestueux se fait le plus simplement, parce 


que ces faits ne sont pas compliqués de 


mouvements religieux, 2° Les faits incestu- - 
eux Se produisent chez toutes les tribus 
australiennes et donnent lieu aux plus vio- 


_ ents transports de la rage populaire. 


3° Chez les Kurnais primitifs, la presque 
totalité des mariages étaient incestueux a 
cause de la parenté par alliance des grou- 
pes connubiaux; ils étaient . considérés 
comme tels par le peuple et cruellement 
vengés, bien que sans désavantage éco- 
nomique pour aucun des intéressés,.4° Les 
transports de rage des Kurnais A l’occasion 
de Vinceste étaient l’expression de la peur 
de opinion publique. 5° Les Australiens 
doivent étre regardés comme des gens 
d’une certaine moralité, gens incultes mais 
sensibles et portés aux transports et qui 
étaient tenus en échec par des lois tribales 
séveres, ©° Chez les tribus du reste de PAu- 
Stralie d’une autre organisation que les 
Kurnais, les faits incestueux sont tout- 
a-fait semblables, bien que les fiancailles 
des enfants causent aux intéressés des dom- 
mages matériels et qu’il y arrive des faits 
incestueux admis par la coutume. 7° Ce n’est 
donc pas le fait incestueux comme tel qui 
cause des transports de rage, mais l’in- 
fraction a la loi, A la coutume. 8° Méme 
chez ces tribus habitant plus a Ouest du 
centre et du Nord la description des faits 
incestueux nous oblige 4 admettre comme 
motif de beaucoup le plus important de la 
vengeance de la famille 4 l’occasion de cette 
violation de la loi la crainte subjective de 
Popinion publique, d’autant plus que cette 
violation a en un caractére sexuel. (Intern. 
Archiv f. Ethnogr., XXX [1929], 1—52.) 
M. H. Kuntke nous raconte un intéres- 
sant apoloque des Dayaks dans 
Pile de Bornéo. Comme de telles fables 
reflétent toujours l’un ou l’autre cété de la 
vie populaire, on peut en profiter pour 
apprendre 4 connaitre des types de cette 
peuplade. Trois «cousins» se jouent mu- 
tuellement des tours méchants et ott il y a 
danger de mort, mais oi chacun suppose 
22 
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heit ‘besitzt und heil daraus hervorgeht. 
Trotz der rohen Streiche bleiben aber alle 
vertragliche Vettern, die zuletzt ein gemein- 
sames Mah! veranstalten, bei dem ein 
vierter, der diimmste unter ihnen, gebraten 
und aufgezehrt wird. (Der Erdball, Ill 
[1920], 341—345.) 

M. P. River hat Ahnlichkeiten in den 
Sprachen der feuerlandischen Ona und der 
Patagonier mit denen Australiens geiun- 
den. Zur Erklarung weist er darauf hin, 
da®B in der Vorzeit das Klima des Siid- 
polarmeeres zwischen Australien und 
Amerika zeitweise milder war als heute. 
Er schitzt die seither verflossene Zeit auf 
6000 Jahre. (Proc. of the IIL. Pan-Pacific 
Science Congress, Tokyo 1926.) 


2 
oN 


autre assez rusé pour en sortir sain et 
saul. Malgré ces tours brutaux, ils restent 
des cousins traitables et finissent par or-. 


-ganiser un régal en commun, ou le qua- 


triéme, le plus borné de tous, est roti et 
dévoré. (Der Erdball, III [1929], 341—345.), 


M. P. River a découvert des analogies. 
entre les langues des Ona de la Terre-de- 
feu et des Patagoniens et celles de l’Au- 
stralie. Il essaie d’en donner |’explication 
en signalant le fait qu’aux temps les plus 
reculés le climat de la mer boréale du Sud 
entre l’Australie et l’Amérique était tem- 
porairement plus doux que de nos jours. 
Le temps qui s’est écoulé depuis est évalué 
a 6000 ans. (Proc. of the III. Pan-Pacific 
Science Congress, Tokyo 19260.) 
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Festschrift fiir P. W. Schmidt. 76 sprachwissenschaftliche, ethnologische, 
religions wissenschaftliche, prahistorische und andere Studien. Heraus- 
geber: W. Koppers. Mit 4] Taf., 158 Textillustr., 2 Karten. Wien 1998. 
DLORSS: 


Wenn sich die ethnologische Wissenschaft anschickt, einem ihrer hervorragendsten 
Fihrer im Geiste und in der Tat zu seinem sechzigsten Geburtstag einen iiber das 
ubliche MaB weit hinausgehenden, fast 1000 Seiten umfassenden Band als Festgabe dar- 
zubringen, so liegt schon allein in dieser Tatsache der Beweis fiir den eindringenden 
und befruchtenden EinfluB, den der Jubilar auf die moderne Ethnologie ausgetibt hat. 
Dieser EinfluB ist zuletzt wohl bedingt durch seine gleich groBe Meisterlichkeit der 
analytischen und synthetischen Forschung. Neben seinen grofenm zusammen- 
iassenden Werken, wie ,,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“, ,,.Der Ur- 
sprung der Gottesidee“, ,,.Vdlker und Kulturen“, treten zahlreiche Spezialuntersuchungen, 
besonders auf dem Gebiet der ethnologischen Linguistik, der: ja nach seinem eigenen 
Ausspruch ,,seine erste Liebe gehérte“, Ich kenne kaum ein Gebiet der Vélkerkunde, das 
wicht durch die Forschungen von Scuaipr_ beeinfluBt worden ist oder bei dem sich 
die einzelnen Forscher nicht mit seinen Arbeiten auseinandersetzen miiBten. Wenn auch 
manche ihm auf seinen Wegen mitunter nicht bis zu den letzten Konsequenzen zu folgen 
vermochten oder vermégen, so sind diese Abweichungen doch relativ geringer Art, die 
nie das Bleibende, das er der vélkerkundlichen Wissenschaft gegeben hat, iiberschatten 
kénnen. In Fr. Grarsner’s Beitrag. zur Festschrift wird gesagt, daB P. Scumipt das 
musikalische Gebiet in der Ethnologie nicht kultiviert habe. Das ist nicht richtig, denn 
auch das Gebiet der Musik, und zwar sowohl das der persOnlich-schépferischen als 
auch das des musikvergleichenden Studiums gehort zu seiner Domine 1, 

DaB dieser universelle Geist ein Deutscher ist, darauf kann die deutsche Vdélker- 
kunde stolz sein. Mége es ihm vergénnt sein, noch viele Jahre mit gleicher Kraft zu 
wirken und zu schaffen im Dienste einer Wissenschaft, der er sich vorgenommen hat, 
sein Denken und Konnen zu widmen! 

Die Fiille der Beitrige gibt ein fast liickenloses Spiegelbild der Problematik der 
heutigen V6lkerkunde und ihrer durch P, Scumrpr starkst beeinfluBten und immer erfolg- 
reicher werdenden historischen Orientierung. Die Arbeiten selbst sind in drei Gruppen 
eingeteilt, I. Sprachwissenschaft, II. Ethnologie und Religionswissenschaft, III. Prahistorie, 
physische Anthropologie, Soziologie etc., und alphabetisch geordnet. Es kann selbstver- 
staéndlich nicht die Aufgabe eines Referates sein, zu allen Arbeiten kritisch Stellung 
zu nehmen, das ist die Aufgabe spiterer Forschung, es kann hier nur in knappster 
Form eine Ubersicht gegeben werden. 

Die Sprachwissenschaft als urspriingliches Forschungsgebiet von Scumipr_ ist 
durch siebzehn Beitrage vertreten, sie behandeln fast durchweg Einzelprobleme der 
vOlkerkundlichen Linguistik. BLercusrrinrr (Wien) behandelt ein Problem der japhetiti- 
schen Sprachforschung: ,,Die Subarder des alten Orients im Lichte der Japhetiten- 


1 Von W. Scumipr als geschatztem und bewdhrtem Komponisten berichtet Naheres 
W. Koprrrs ,,Das Lebenswerk Witw. Scumipt’s“, Jahrbuch der Osterr. Leo-Gesellschaft, 
Wien 1928, S. 133. DaB Scumipr auch musikvergleichend gearbeitet hat, dafiir ver- 
gleiche man z. B. W. Scumipt, ,,.W. Wunpt’s Vélkerpsychologie’, Mitt. der Anthrop. 


Ges. Wien, XXXIII, 1903, 361—389. 
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Forschung“, bei dem es ihm gelingt, Beziehungen zwischen den Subardernamen und den 
heutigen siidkaukasischen Familiennamen wahrscheinlich zu machen und Klarheit in die 
Keilschriftsprache des Reiches von Mitani zu bringen. P. BroriNc, S. V. D., weist in 
seiner Untersuchung mit Nachdruck auf die Bedeutung hin, die die experimentelle 
Phonetik, insonderheit fiir die wissenchaftliche Erforschung der sogenannten Tonsprachen 
hat. Czermak (Wien) untersucht den konsonantischen Anlautwechsel in den sogenannten 
,Sudansprachen“ und glaubt in diesem eine Handhabe zu sehen, Zusammenhange von 
Sprachen feststellen zu kénnen, die sonst getrennte Wege eingeschlagen haben, DREXEL 
(Innsbruck) setzt in einer vornehmlich gegen MEINHOF polemisierenden Studie ,,Kann 
das Ful als hamitische Sprache gelten?* seine Arbeiten zur Gliederung der afrikanischen 
Sprachen fort. Er kommt zu dem einleuchtenden SchluB, da das Ful zu der Pulah- 
Gruppe der bantuiden Sprachen gehért und nicht hamitischen Ursprungs sein kann. 
GratBner (Koln), leider durch schwere Krankheit behindert, konnte -nur einen kurzen 
Beitrag iiber ,,Ein Teil des melanesischen Sprachtypus und seine Trager“ beisteuern, 
i dem er versucht nachzuweisen, dafi in der Sprachengeschichte Melanesiens auch der 
der Zweiklassenkultur analoge mutterrechtliche Sprachkreis vorhanden ist, der wieder 
starke Beziehungen zu den Bantusprachen einerseits, dem Chinesischen anderseits hat. 
P. Haeert, S. V. D., untersucht den Lautwechsel in der Sprache der Yamana und 
kommt zu dem Schlu8 seiner Gesetzmafigkeit, weil er sich beharrlich in dem gesamten 
Sprachmaterial der Yamana vorfindet. Hommer (Miinchen) erlautert in einem iiber- 
zeugenden, scharfisinnigen Beitrag die Verwandtschaftsverhiltnisse des Sumerischen und 
zeigt Beziehungen zu dem Bornu (Kanuri) (vielleicht zu den Bantusprachen), vor allem 
aber zu dem Altaischen auf. MuLvir (Ch’eng-tse-Fu) gibt einen Beitrag zur nord- 
chinesischen Umgangssprache, und P. NreKrs (Limburg) untersucht, angeregt durch die 
Arbeiten von Scumipt, die Tonologie der Bantusprachen. In einer gegen TROMBETII 
polemisierenden Arbeit erweist Ornt (Freiburg, Schweiz) den lautmalenden Ursprung 
der indogermanischen Sippe von Fub und glaubt Elementarparallelen in dieser Hinsicht 
auch auBerhalb der indogermanischen Sprachfamilie feststellen zu koénnen. Einen 
historischen Beitrag zum Urbantu steuert PLANERT (Berlin) bei, und Ray (Thorpe Bay, 
Essex) untersucht, fuBend auf den Arbeiten Coprincton’s und Scumipt’s_,,The Non- 
Melanesian Languages. of the Solomon Islands“. Der hollandische Sprachforscher 
P. Roven, ein Schiiler Unrenpeck’s, nahert sich in seiner Studie ,,De konzonantiese 
Intermutatie in het Ful“ der Auffassung DRreEXEL’s iiber den Ursprung des Ful und 
lehnt ebenfalls die Mrtnor’schen Erklarungen ab. Von kiihner, umfassender Synthese 
zeugt die Arbeit des beriihmten Bologneser Sprachforschers TROMBETTI, yl numerali . 
africani e mundapolinesiaci®. Der Beitrag Un.enseck’s (Nijmwegen) beschaftigt sich 
mit der Sprache der SchwarzfuBindianer, in der er den emphatischen Charakter relativ- 
pronomischer Endungen nachweist. Wancer (Gaimersheim) gibt Beispiele gemeinschait- 
lichen Sprachgutes im Sumer und Ntu und zeigt damit Kulturbeziehungen auf, die die 
Forschungen Drexev’s und HomMet’s weiterfiihren und erganzen. Mit einem Beitrag 
von Woiret (Wien), der Vorschlage zu einer Klarung der Terminologie in linguistischer 
Beziehung macht, schlieBt die Gruppe der Arbeiten ab. 

Die meisten Autsitze der Festschrift (45) sind in ihrem zweiten Teil enthalten, 
der das Gesamtgebiet der Ethnologie und Religionswissenschaft umfa8t. Der Bonner 
Religionswissenschaftler ANpREs versucht mit Hilfe der kulturhistorischen Methode 
nachzuweisen, da die griechischen Buphonia-Opfer und die Opfer im Kulte des 
Xipe-Totec aus der Mischung verschiedener Kulturschichten zu erklaren sind, so 
daB® auch die Unstimmigkeiten und Verschiedenheiten der Kulte in den beiden End- 
komplexen eine miihelose Aufklirung erfahren. Erzeigen sich die Buphonia-Opfer und 
die damit verbundenen Gebrauche als die Verschmelzung zweier Kulte, die einmal aut 
die mutterrechtlichen Bodenbauer (Pelasger) zuriickgehen, die von Nomadenviehziichter- 
stammen iiberlagert wurden, so scheinen die Opfergebrauche im Kulte des Xipe-Totec 
aus einer Mischung von Totemisten und Bodenbauern hervorgegangen zu sein. BLAGDEN 
(London) liefert ,A passage from the Mon version of the Milindapanha“ in genauem 
Text und Ubersetzung. BRANDsSTETTER macht uns mit den Hymnen der dajakischen Toten- 
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feier bekannt, mit jenen Tiwah-Hymnen, die von A. HARDELAND herausgegeben worden 
sind. Curistran (Wien) versucht in einem Artikel ,,Sprach- und Kulturpsychologisches“ 
Grundtypen fiir Sprache, Religion, Kunst und Gesellschaft festzustellen und diese zu 
psychologischen und psychiatrischen Typen des menschlichen Geistes in Beziehung zu 
setzen. Diese Schliisse, die Crristtan fiir die Kulturkreismethode, die er filschlich 
Kulturkreislehre nennt, zieht, scheinen einmal in dem vorhandenen Material nicht be- 
grundet zu sein, zum mindesten erscheinen sie in ihrem allgemeinen Schematismus als 
verfriiht. Cooper (Washington) behandelt zwei Typen der Wahrsagung der nordlichen 
Algonkin. Der ausgezeichnete Kenner des Kaukasus, Dire (Miinchen), gibt uns einen 
Beitrag iiber die Trepanation als Beweismittel im Kaukasus. In seinem Beitrag ,,Ginseng, 
die Wunderwurzel des Ostens“ macht P. EcKARpT (Seoul) Beziehungen zwischen dem 
Fernen Osten und Indien bis nach Vorderasien hin wahrscheinlich. Gans (Zagreb) 
kommt zu umfassenden kulturhistorischen Ergebnissen sowohl fiir die vergleichende 
Religionswissenschaft wie fiir die Prahistorie in seinem Beitrag iiber ,,Kopf-, Schidel- 
und Langknochenopfer bei Rentiervélkern“. Es ist hier nicht der Ort, um auf einige 
Einwendungen ethnologischer Art, besonders was seine Annahme der Herausbildung der 
Viehzucht aus der Urkultur anlangt, einzugehen. Das sei an anderem Orte nachgeholt. 
— Der verdiente Feuerlandforscher P. GusinpkE, S. V. D. (St. Gabriel, Médling), be- 
richtet tiber das Héchste Wesen bei den Selk’nam, eine Problemstellung, deren Auf- 
hellung sich P. Scumipr ganz besonders hat angelegen sein lassen. HEGeR (Wien) ver- 
sucht an Formen von AderlaBgeriiten die selbstandige Entstehung, zum mindesten dieses 
Gerdtes, wahrscheinlich zu machen. Ich darf ihn hiebei auf mein Fallenbuch aufmerksam 
machen, das vielleicht manchen Fingerzeig in der kulturhistorischen Deutung der Ader- 
laBgerate geben kann. P. Ho.trKer, S. V. D., befaBt sich in einer eingehenden Studie 
mit ,,Zeit und Zahl in Nordwestafrika“, wahrend E. v. Hornpostrer (Berlin) in seinem 
Beitrag ,,Die MaBnorm als kulturgeschichtliches Forschungsmittel“ die Einheitlichkeit des 
Komplexes der Hochkultur zu erweisen sucht, indem er gleiche Gesetze fiir das Verhaltnis 
ven Maf8norm und absoluter Tonhdhe findet. ImpeLtont (Parana) zeigt sprachliche Be- 
z ehungen zwischen Amerika und Polynesien-Melanesien auf. Er weist nach, daB der Name 
des Steinbeils toki sowohl in Polynesien-Melanesien wie in Siidamerika (Chile) vorkommt. 
In seinem Beitrag behandelt KLAMETH (Olmiitz) ein Beispiel fiir die Verarbeitung 
agyptischer Motive in der christlichen Legende und gibt Hinweise zur Erforschung 
agyptischer Elemente in der christlichen Legende. In einem scharfsinnigen Artikel iiber 
Individualforschung unter den Primitiven, im besonderen unter den Yamana auf Feuer- 
land“, tritt P. Kopprrs, S. V. D. (St. Gabriel, Médling), mit Recht der Auffassung von 
der magischen Gebundenheit des Naturmenschen entgegen. Es ist mit jenem Schlagwort 
viel Unheil innerhalb der Vélkerkunde und der Prdahistorie angerichtet worden, insonder- 
heit in der prahistorischen Kunst. Zweifellos denkt der Naturmensch — wie auch 
Koppers energisch darauf hinweist — viel rationaler, als man es bisher wahrhaben 
wollte, wenn auch die funktionelle Bindung zwischen Ursache und Wirkung in seinem 
Denken anders geartet ist. Das Individuum ist sicherlich auf keiner Stufe der Entwick- 
lung wegzuleugnen, aber ob dieser Individualbegriff nicht doch mit anderem Inhalt 
gefiillt ist als der moderne Begriff Individuum? Auf jeden Fall hat Kopprrs dieses 
auch in Zukunft sicher noch stark umkaémpfte Problem einen guten Schritt, auch durch 
sein detailliertes Material, weiterbeférdert. P. Krercucaurr, S. V. D., zeigt auf dem 
Gebiet religiéser und mythologischer Symbole eine Reihe neuartiger Beziehungen zwischen 
der Alten Welt (China, Cambodja, Babylonien, Griechenland) und Amerika auf, die 
jedoch vielleicht nicht in allen Finzelheiten ohne weiteres fiir einen Zusammenhang der 
verschiedenen Hochkulturen stichhaltig sind. — Als véllig einverstanden erklaren kann 
man sich mit der ausgezeichneten Arbeit Krickrrera’s (Berlin), der den Ursprung 
einer ganzen Anzahl peruanischer Kulturelemente nach Mexiko verlegt und sich dabei 
auf viele einwandfreie Belege stiitzt. KrorBEr beschreibt im einzelnen einen Kato-Krieg. 
Kroun (Helsinki) vermittelt uns Barenlieder der Finnen, und Leszevrer gibt in seinem 
Artikel ,,Die religidsen Vorstellungen der //Khun-Buschmianner, der Buschminner der 
Etosha-Pfanne und des Ovambo-Landes und der Ovambo-Bantu“ einen Teil seiner Feld- 
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forschung. In einem fleiBigen, weitausholenden Beitrag fiihrt Lrsrr (Frankfurt) seine 
wirtschaftsgeschichtlichen Untersuchungen weiter fort und kann verschiedentlich Be- 
ziehungen zwischen Europa und dem Fernen Osten an landwirtschaitlichen Geraten und 
Arbeitsvorgangen nachweisen. Manche seiner SchluBfolgerungen bediirfen jedoch noch 
eingehenderer Beweismittel. Lies (Kéln) versucht, die kulturhistorische Methode auch 
auf die Erforschung des Rechts der Naturvolker anzuwenden durch Herausbildung von 
Rechtsnormenkreisen“. Er gibt ferner eine Darstellung seines Begrifis der »Ernte- 
volker“ und der Bedeutung dieser Volkergruppe fiir die Erfindung von Bodenbau und 
Viehzucht. Lowe (Berkeley) liefert einen Beitrag zur Individualforschung primitiver 
Kulturen, und P. Mtiirr, S. V. D. (Buenos Aires), gibt eine Auizahlung der ,,Drogen 
und Medikamente der Guarani- (Mby4, Pai und Chirip4) Indianer im éstlichen Wald- 
gebiete von Paraguay“. Nreuwenruis (Leiden) versucht aui Grund des Materials von 
Anprer und Rrem die Sintflutsagen recht eindringlich und einleuchtend als kausal- 
logische Naturschépfungsmythen darzustellen. Im Grunde ist auch diese Diskussion eine 
Abkehr von dem iibersteigerten Magizismus Lévy-Bri‘ne’s und anderer Forscher. Von 
den Krankheitsvorstellungen bei den Cuna-Indianern handelt der Beitrag NoRDENSKIOLD’s 
(Goteborg), wahrend Ovarztn (Santiago de Chile) uns einen Bericht iiber die Urein- 
wohner Chiles vermittelt. Der Neu-Mecklenburger Missionar P. PrrKeL (Lamekot) 
gibt in seinem Autsatz »Lang-Manu. Die SchluBteier eines Malagan- (Ahnen-) Festes 
auf Nord-Neu-Mecklenburg“ wichtige Fingerzeige, auch fiir den Museumsmann fiir 
eine Deutung der Schnitzereien aus Neu- Mecklenburg, die zum Teil als Sinnbilder des 
Mondes als des iiberirdischen Ahnen zu gelten haben. Uber ein interessantes Problem, 
dem bisher in der Volkerkunde viel zu wenig Beachtung geschenkt wurde, berichtet 
PInNARD BE LA BcULLAYE (Enghien): ,,La conversion d’un sorcier chinois.“ PrrEuss 
(Berlin) gibt uns in seinem Beitrag ,,Die Christusmythe und andere Sonnenmythen der 
fexikano“ ein lehrreiches Beispiel der Vermischung altmexikanischer religidser An- 
schauungen mit tibernommenen biblischen Motiven von der Geburt und dem Kreuzes- 
tod Christi, ein auch fiir den Psychologen interessantes Beispiel der Rezeption und 
Verarbeitung abendlandischer religiéser Motive durch ein Naturvolk. Einen ausgezeichneten 
Beitrag liefert River (Paris) zur Frage der vorkolumbischen Beziehungen zwischen 
Ozeanien und Amerika. In neuer Beweisfiihrung und mit starken Argumenten kommt 
er in Fortfiihrung seiner friiheren Arbeiten zu gefestigten SchluBfolgerungen, die ebenso 
wie die gleichartigen Untersuchungen Frreprrici’s wohl endgiiltig in die ,,splendid 
isolation’ der amerikanischen Kulturen, wie sie von der Mehrzahl der amerikanischen 
Amerikanisten verfochten wird, Bresche schlagen. Beachtliche kulturhistorisch ver- 
gleichende Ergebnisse fordert die Arbeit Rock’s (Wien) zutage. Seine Untersuchungen 
fiigen sich klar in die Grarsnrr’s und THoms’ ein und erweitern aufs gliicklichste 
unsere Erkenntnis der Zusammenhiinge zwischen Amerika und Siidostasien zum wenigsten 
auf einem Spezialgebiet. Sacns (Berlin) gibt einen vorlaufigen Bericht seiner Unter- 
suchungen iiber den Ursprung der Saiteninstrumente. Ich kann ihm in seiner Beweis- 
fiihrung der Abstammung des Musikbogens von der Erdzither nicht folgen, vielmehr 
scheint mir der Schwippgalgen sowohl der Ahne des Musikbogens wie des Jagd-, resp. 
Kriegsbogens zu sein. P. Scurpesta, S. V. D,, berichtet iiber den ,,Jenseitsglauben der 
Semang auf Malakka“, wobei er nachweist, da die Semang den Begriff von etwas 
Geistigem haben, das vom menschlichen Korper verschieden ist und ihn nach dem Tode 
verlaBt, ScuipL (Wien) gibt uns einen Teil ihrer langjahrigen Arbeiten auf dem Gebiet 
der afrikanischen Korbgeflechte und weist altagyptische Techniken an rezenten Spiral- 
wulstkérben der Guineakiiste nach. P. Scuutren, S. V. D. (Rom), teilt aus eigener An- 
schauung ,,Opfer und Gebet bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika“ mit, und 
P. Scuumacurr untersucht die Weltanschauung der zentralafrikanischen Kivu-Pygmdaen. 
Einen bemerkenswerten Beitrag zum tunesischen Schattentheater vermittelt uns Spies 
(Bonn) von einer von ihm wunternommenen Reise nach Nordafrika. P. STEGMILLER 
(Miinchen) setzt seine langjahrigen Studien iiber die Khasi in einem ausfiihrlichen Artikel 
iiber das Marktleben dieses Stammes fort. Interessant und verdienstlich sind seine An- 
gaben iiber das Marktrecht sowie iiber Preis und Maf, Kulturkomplexe, denen viel 
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zu wenig Aufmerksamkeit von seiten der Beobachter gewidmet wird. P. Tastrviy (Paris) 
gibt eine sehr gut verwendbare Zusammenstellung der FluBnamen des tropischen Siid- 
amerikas, und Tuomas liefert einen Beitrag zu einer Art des Zihlens bei den Natur- 
volkern: ,,Counting on the fingers.“ TonEtx1 (Salesiano) berichtet iiber seine Beob- 
achtungen iiber den Namen des Lebenden und des Toten bei den dstlichen Bororo der 
Provinz Matto Grosso. Mit dem Beitrag ,,Die Organisation der 6ffentlichen Gewalt im 
Inka-Reich“ setzt Trimporn (Bonn) seine bemerkenswerten und sorgfaltigen Unter- 
suchungen iiber die Soziologie und das Recht der Inka fort. AuBerst beachtenswerte 
Ausfiihrungen. iiber die methodische psychologische Erforschung der Geisteseinstellung 
der Primitiven macht WuNDrRLE (Wiirzburg) in seinem Artikel ,,Uber Wesen und Auf- 
gabe der psychologischen Forschung unter den Primitiven“. Man wird an anderem 
Orte auf seine Darlegungen noch zuriickkommen miissen, 

Der dritte Teil der Festschrift umfaBt die Sachgebiete der Prihistorie, Anthro- 
pologie und Soziologie, Wissenschaften, die ebenfalls von P. Scumrpr oder seiner Schule 
Anregungen und Befruchtungen erfahren haben. Bi&couEN (Toulouse) und Breuir 
(Paris) machen uns zum erstenmal mit den »Ours déguisés de la caverne des Trois 
Fréres“ (Ariége), der von Bégouen entdeckten Hohle, bekannt, und Brevit (Paris) be- 
schreibt ausfiihrlich in einem besonderen Aufsatz: »Les roches peintes schématiques 
@Helechal (Badajoz) Estremadure“. FRANnz (Wien) untersucht auf vergleichender Grund- 
lage die alteuropdischen Wurfhélzer und findet auch auf diesem Gebiet der. kulturhisto- 
rischen Archdologie grundlegende Ubereinstimmungen mit den Ergebnissen der ethno- 
logischen Kulturkreise. Eine auch fiir die ethnologische Wissenschaft auBerst bedeutsame 
Fragestellung versucht HrtnE-GELDERN (Wien) in seinem ,,Beitrag zur Chronologie 
des Neolithikums in Siidostasien“ der Lésung naherzubringen. Ausgehend von der Ver- 
breitung der Schulterbeile in Verbindung mit den austroasiatischen Sprachen gelingt es 
ihm, wenigstens Annaherungsdaten fiir das siidostasiatische Neolithikum festzustellen. 
HenicsHem (Kéln) zeichnet in einem umfassenden Artikel Die  geistesgeschicht- 
liche Stellung der Anthropologie, Ethnologie, Urgeschichte und ihrer Haupt- 
richtungen“, Mit der Entwicklung der vorgeschichtlichen Kultur in Agypten beschiaftigt 
sich ein Beitrag von JuNKEr (Wien), der der Prihistorie Afrikas zweifellos manche 
Anregung geben wird. Mir selbst scheint die Tatsache der Auffindung palaolithischer 
Artefakte neben denselben in Metall nachgebildeten Formen aus den Gribern der ersten 
Dynastie (Musée du Cinquantenaire) darauf hinzudeuten, da8 das Neolithikum in Agypten 
zum muindesten nur sehr sporadisch zu belegen ist. Kern (Bonn) gibt beachtenswerte 
grundsatzliche Gedanken ,,Zur Methode der Rassengeschichte“, und MAARSCHALKER- 
WEERD (Rom) berichtet uns iiber ,,Die Akkomodation der Franziskanermissionare an €in- 
heimische Sprachen und Gebréuche in Mexiko im 16. Jahrhundert“. Der Wiener 
Prahistoriker Mencutn bringt in seiner ausfiihrlichen Abhandlung ,,Zur Steinzeit Ost- 
asiens“ die fiir eine kulturgeschichtliche Analyse Ostasiens und Ozeaniens auBerordent- 
lich wichtige Frage einer gesicherten Chronologie der indochinesischen Steinzeit ein 
gewaltiges Stiick weiter. Durch die Beziehungssetzung von gefundenen prdhistorischen 
Kulturkreisen mit den ethnologischen Kulturkreisen, besonders durch den Nachweis der 
engen Beziehungen zwischen jungpalaolithischer Faustkeil- und mutterrechtlicher Zwei- 
klassenkultur gelingt es ihm, zum wenigsten einen Hebelpunkt zur. Chronologie auch der 
ethnologischen Kulturkreise beizusteuern. OprrMArer (Madrid) liefert einen inter- 
essanten Beitrag zur ,,Leichennagelung in Altspanien“ und Srrevrus berichtigt auf 
Grund der Untersuchung Kay DcNNER’s in seiner Darlegung: ,,Zur Geschichte des 
prahistorischen Schlittens“ seine Auffassung, daB schon Rentiere in der Steinzeit zum 
Ziehen von Schlitten benutzt wurden. Der Wiener Soziologe Spann skizziert in der ihm 
eigenen Eindringlichkeit den Unterschied zwischen naturalistischer und idealistischer Ge- 
sellschaftslehre. P. THAurEN, S. V. D. (St. Gabriel), widmet der Museumstitigkeit 
Scumipt’s und der ,,Frage der missionarischen Anpassung unter besonderer Beriicksich- 
tigung des Museo missionario ethnologico in Rom“ einen Bericht, wahrend Watx in einer 
Auseinandersetzung mit SpAnn den Kausalitaétsbegriff bei Scumrpr-Koprrrs zu klaren 
versucht, den er mit dem Spann’s grundsatzlich tibereinstimmend findet. 
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Die gewaltige Arbeit der Herausgabe und Redaktion der Festschrift lag in den 
Hinden von W. Koppers. Er hat seinem Lehrer und Freund durch die gelungene Fest- 
gabe ein bleibendes Denkmal gesetzt. Jutius Lips — K6éln a. Rh. 


Rattray R.S. Capt., M. B. E., B. Sc. (Oxon). Ashanti Law and Constitu- 
tion. XIX -- 420 pp. At the Clarendon Press. Oxford 1929. Price SAGES 


With this book the author has brought his three volume work on the Ashanti to its 
conclusion. In the introduction he gives a short description of the two main trends 
of colonial policy; om the one hand the endeavour to put European civilisation in the 
place of the civilisation of the natives, on the other the tendency to maintain as far as 
possible the culture of the natives. According to the author’s opinion, it would be the 
duty of missionaries to preserve the old manners and customs of the natives and to 
endow them with new life by instilling into them the spirit of Christianity. A thorough 
knowledge of indigenous culture, in this case the culture of the Ashanti is of course pre ; 

1 


supposed. To create such a basis is the author’s profoundest wish. In 38 chapters 
he endeavours fo delineate the social, economic and legal life of the Ashanti, and likewise 
together with furnishes us with important data about their religions condition. 

We should have liked to learn some more of the Ashanti’s history, the knowledge 
of which is absolutely necessary for an exact appreciation of Ashanti culture. RATTRAY 
presents an interesting problem for discussion. The general opinion is that the Ashanti 
and the Fanti migrated from a common centre near Tekiman, where the Brong are still 
living to-day, which latter people are believed to be closely related to the Ashanti. 
The Brong clan-names, however, are fundamentally different from those of the Ashanti. 
The clan-names of the latter are of totemic origin, whereas the Brong seem to derive 
their names from streets and urban quarters. RarTRAy suggests two possible explanations. 
1) Brong, Fanti and Ashanti have a common origin and all the three groups availed 
themselves originally of the same clan-names of streets in place of totemic group-desig- 
nations. The Fanti and Ashanti, for some reason or other, subsequently migrated 
further south and obtained their actual totemic clan-organisation from a strange culture. 
2) Brong and Ashanti did not originally belong together, but the former were subjugated 
by the Ashanti. Later on to strengthen their position, the Ashanti favoured the legend 
of a common origin. It remains to be seen whether all possibilities have been taken into 
account. After all there would be a possibility that the habit of deriving the clan-names 
from streets and quarters is to be considered as a later separate formation, which 
evidently points towards a higher urban civilisation. This could have been due to hess 
near neighbourhood of Benin and Yoruba, but North African influence is also possible. 
The manifold relations with Benin and Yoruba, which can also be historically proved, 
are likewise to be discerned in the chronology of the Ashanti. For these data RaTrray 
gives us valuable information on p. 109, and further information in his book: Ashanti, 
Oxford 1923, in which he gives a detailed description of Adae ceremonies that widely 
surpasses in profoundness the reports of Bowdich and Ellis. — The Ashanti divide the 
year into 12 months and further in periods of “40 days”. But we must point out that 
these 40-day cycles do not, in reality, represent 40 but 42 days, i. e. © weeks of 7 days 
each. The days of these 7-day weeks are dedicated according to Rarrray to the following 
deities: Fo-dwo Ta Kora and his children; Fo-bena Ta Kobina; Fo-wukuo Apia, Akwaba 
and Amtenano; Fo-yao Ta-Yao; Fo-fie Ta Kofi, Fo-meme, Ta Kwame; Fo-kwesi Ta 
Kwesi, Kobi, Ateko, Obo Akora and Obaana. It is rematkable that RA1TRAy does not 
mention the custom of naming the children after the week-days on which they were born, 
but this fact is so widespread and generally known, that his overlooking of it does not 
seem likely. The names of the week-days may have been originally derived from certain 
deities. We note this same custom also in case of the Egyptian, the Babylonian, the 
Indian and the Germanic peoples, and one can scarcely be mistaken in assigning 
this custom of the Ashanti to the same cycle of ideas. To consider the 7-day week as an 
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institution of more recent date, under the influence of Islam perhaps, is not practicable, 
because on the arrival of the Portuguese in 1482 the 7-day week was known and children 
were named, as they are to-day, after the names of the week-days. At this time already 
the same names seem to have been customary. From Perso-Indian influences also 
may be derived the numeration of the decimal system, which we still find in 
Africa, in Egypt, with the Wute, then with the Massai, Wadschagga, Suaheli and 
finally in the Zimbabwe culture, in regions, of course, which, as is demonstrable were 
subjected to strong Oriental influence. It would have been of the greatest interest, if 
Rarrray had turned his attention to such matters and we could thus have learnt 
some details as to the astronomical knowledge of the Ashanti. In the same way the 
40-day cycles also seem to represent material derived from a foreign sphere of culture, 
which has subsequently formed a closer connection with the 7-day week. GRAEBNER has 
already drawn attention to the problem of the forty-day periods. Unfortunately it is 
impossible to go more into detail on these questions here, but these brief indications 
will not have failed to show how important are the froms of chronology for the proof 
of historical cultural connections. 

In this book Rarrray’s too, a capious wealth material has again been accumu- 
lated, which will be of great value to all who are concerned in African research and 
which they certainly cannot afford to disregard. 

Dr. WALTER HIRSCHBERG — Wien. 


Breuil Henry, Burkitt M. C., Pollock Montagu. Rock Paintings of Southern 
Andalusia, a description of a neolithic and copper age art group. 
Xll-+ 88 pp. with 32 tables, 54 figures in the text and 7 maps. Ox- 
ford 1929. At the Clarendon Press. 


BreviL’s book the French original text of which has been translated into English 
and supplied with explanations: by M. C. Burxirr signifies a further contribution 
towards the knowledge of South European art in the stone age. In a short preface 
the three groups of prehistoric rock painting are characterised in a few words, on 
which occasion three groups are differentiated; group I includes the Spanish caveart 
of the Altamira style, group II is the naturalistic Capsian art with scenic represen- 
tations and group III represents the late palaeolithic and neolithic geometrical drawings 
and paintings. The chief region of distribution of the IlIrd group, to which belong — 
we mention it in advance — the greatest part of the material dealt with, is Andalusia 
or roughly speaking the area extending to the North of the line Malaga-Cadiz. 

Now follows a synthesis of chematic human figures in eleven series, whereby 
homogeneous subjects are treated in one series; in the same way series K shows a set 
of schematic reproductions of animals. H. OBERMAIER obtained a similar set of figures 
according to the pictographic signs appearing on Azilin flints (Compare El hombre 
fosil, table XIX), which is remarkable in so far as it is able to render good service 
for the dating of Spanish rock-painting. 52 

The rich contents of the book may be illustrated by the list of caves containing 
paintings and treated in BreuiL’s book: 1) the Las-Figuras cave; 2) caves in the 
Sierra Momia (Pretina I—IV, Levante, Hoyuelo, Negra di las Predillas, Tajo 
Amarillo, Luis Lazaro, Negra, Paja, Pilones, Cochinos, Arco); 3) caves in the Sierra 
Zanona (Sauces, Pajarraco, Garganta de la Culebra, Pajarito, Rosa, Libreros, 
Mujeres, Toro, Canada Honda, Carboneros [Canuto Ciaque], Canuto Ciaque II, III); 
4) caves in the Sierra Pedregosa (Obispo I, Obispo II, Avellano, Palomas I—IV); 
5) caves in the Sierras between Tarifa and Bolonia (Penon de la Torre de la Pefia, cave 
in the southern end of Sierra de Enmedio, Desollacabras, Saladavieja, Betin, Barranco 
del Arca, Ranchiles, Mesa del Helechoso, Sumidero); 6) caves in the valley of the Rio 
Palmones (Carrahola, Pajarraco, Alisos, Pefion de la Cueva, Pilones, Bacinete I-VI, 
the great abris of Bacinete, Magro, Ladrones, Cochinos [near Rincén], Mediano, Arrieros, 
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Piruétano, abris opposite to Piruétano, Taconera, Gorrién); 7) caves in the regions of 
Castellar de la Frontera and San Roque (Tajos, Abejera, Cancho, Horadada); 8) caves 
in the region of Jimena de la Frontera (Jimena, Cinchilla I—IV, Risco del Tajo Cordo, 
Chorrerén del Salado I and II, Valdechuelo); 9) caves in the provinces of Malaga and 
Granada (Montejaque, Gato, Porqueros, Carchuna, Cantal, Chico). 

In spite of a strong schematising the reproductions show in detail a certain 
liveliness and naturalness, that even renders it possible to recognize a few species in 
the reproductions. Thus it is not difficult and does not require any imagination to find 
flamingoes, ducks, geese, &c. among the birds. As mentioned before a terminus a quo 
is given for the dating of the drawings by their resemblance to drawings of flints from 
the Azilian, even though several reproductions as e. g. a’s horsé head by Palomas I 
(compare table XVII) could be included in the younger palaeolithic age. Most of the 
drawings, however, as correctly demonstrated by BrevurL and Burkitt, belong to the end 
of the neolithic and the cuprolithic age. A copper age vase from Ciempozuelos (fig. 50, 
51) provided with representations of figures is cited as the most important piece of 
evidence; this vase shows both the eye-design typical for this period and also animals, 
which are strikingly similar to those of the rock-paintings. This and other remarkable 
details render it probable that as the terminus ad quem of the production of the 
drawings the developed copper age is to be taken into consideration. All in all it is 
a valuable book, the text of which is obviously supported by its numerous coloured 
and photographic plates. Dr. RicH. PiTTION!I — Wien. 


Kramer, Prof. Dr. Augustin. Palau. 4. Teilband, Abt. VII: Geschichten 
und Gesdnge. Abt. VIII: Botanischer, zoologischer und Palauworter- 
Index. — 5. Teilband (Schlu8), Abt. 1X: Zierkunst und Kulturvergleich. 
Abt. X: Baiverzeichnis. Hamburg, FRIEDERICHSEN, DE GRUYTER & Co., 
1929. Jeder Teilband Mk. 55.—. 


Die Palauer haben keine Schrift in unserem Sinne. Alle ihre Sagen und Ge- 
schichten sind vielmehr festgehalten durch Malereien und Zeichnungen. Wer in ein 
Palaudorf kommt, lernt sofort beim Dorfeingang diese Klub- und Gemeindehauser kennen, 
an denen jeder Balken und besonders die hohen Giebelfelder durch ihre prachtigen Zier- 
malereien in die Augen fallen. Der kiinstlerische Wert dieser Malereien liegt vor allem 
in der ma8vollen Farbengebung und in der Ornamentik. Die Zeichnung der Figuren, be- 
sonders auch der Menschengestalt, ist schon sehr primitiv, um nicht zu sagen unbeholfen. 
Wer sich dann intensiver damit befaBt, der findet, daB diese Malereien doch den Namen 
Kunst verdienen. Freilich, es ist eine ganz eigenartige und fiir uns ganz fremdartige 
Kunst. Aber darin liegt gerade der Reiz und das Interesse. 

Prof. KrAmer hat in staunenerregender Geduldsarbeit fast alle diese Bilder und 
Zeichnungen und Ornamente an den verschiedenen ,,Bai* in den vielen, vielen Dorfern 
gesammelt und durch Photographie oder Handzeichnungen festgehalten. Welch ut 
geheure Arbeit das war, versteht nur derjenige, der mit den dortigen Verhaltnissen 
bekannt ist. 

Ebenso miihsam war sicher auch die Erklarung der einzelnen Bilder. Fast jeder 
Balken und jedes Brett bringt eine eigene Geschichte oder Sage. Diese Erzahlungen der 
Palau-Naturkinder charakterisieren ganz gut die Palauer Mentalitat. Der Palauer ver- 
fiigt tiber eine lebhafte produktive Phantasie neben einer staunenswerten Kenntnis der 
Natur und scharfen Beobachtungsgabe. Dann besitzt er auch einen starken Zug zum 
Mystizismus und spiritistischen Okkultismus. Daneben wiederum neigt er sehr zur Geld- 
gier und unersattlichen Habsucht, so da®B ihm jedes Ding zum Gelderwerb dienen muf. 

Obwohl die 6ffentliche Moral die denkbar strengste ist, neigt er dann, wenn 
es niemand sieht und merkt, zum schrecklichsten Laxismus, den man sich denken kann. 
Trotzdem verraten diese Bilder und die Erzahlungen einerseits maBvollste Selbstbeherr- 
schung neben der naivsten Offenheit, mit der gewisse Zustaénde und Vorgange unverbliimt 
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gesagt und behandelt werden, daB sie manchmal unseren Ekel und Unwillen erregen. 
Die Jugend von Palau versteht von diesen lochuki wenig oder gar nichts. Fragt man 
Jugendliche nach deren Bedeutung, dann bekommt man die Antwort, man solle sich an 
einen alten Hauptling wenden. 

Die heutigen Herren von Palau, die Japaner, haben wenig oder gar kein Tenses 
fur diese Palaukunst. Darum ist sie dem Untergang geweiht. Um so dankenswerter 
ist daher die Miihe KrAmer’s, der in den beiden Teilbanden uns sowohl die Bilder wit 
auch deren Inhalt und Deutung fiir immer erhalten hat. 


P. PLAziDUs MOLLER, O. M. Cap. in) Zell, a ‘FT: 


Densmore Frances. Chippewa Customs. XII + 204 pp. 8°. With 90 Plates 
and 27 Text Figures. (Smithsonian Institution. Bureau of American 
Ethnology. Bulletin 86.) Washington 1929. 


Die Chippewa nennen sich selbst Ojibway. Unter diesem Namen (Odjibwa) sind 
‘sie auch zumeist in der Literatur bekannt. Chippewa ist ein moderner Name, den das 
Gouvernement in seinen amtlichen Schriftstiicken gebraucht. Die alten Indianer nennen 
“sich nie so. Die Chippewa gehdren zur Zentralgruppe der Algonkin. 

In der vorliegenden Monographie hat die Verfasserin, die selbst Studien an 
Ort und Stelle gemacht hat, eine groBe Anzahl interessanter Einzelheiten aus dem Leben 
der Chippewa verdffentlicht. Die Einzelheiten sind nur 4uBerlich gruppiert, doch er- 
leichtert ein Wortindex das Auffinden im Buche. Man kénnte bedauern, daB das Werk 
nicht wie ,,aus einem Gu“ ist. Manches wird ungebiihrlich lang, anderes zu kurz. be- 
handelt. Zudem hat die Verfasserin besonders immer das beriicksichtigt, was iiber das 
Frauenleben zu sagen ist. Die grundsdtzliche Einstellung des Buches kennend und respek- 
tierend, wird man weder das erste noch das zweite verurteilen. Als Materialsammlung be- 
griif8en wir das Buch. Es bringt viel Erganzungen zu dem, was man sonst schon irgendwo- 
her kennt. Den reichen Inhalt auch nur in Stichw6rtern anzugeben, wiirde zu weit fiihren. 
Es werden alle Seiten des sozialen, familiaren und religidsen Lebens wenigstens fliichtig 
gestreift, so daB das aus Einzelsteinchen zusammengesetzte Mosaik doch eine gewisse ein- 
heitliche Vorstellung vermittelt. Gut und zahlreich sind die Abbildungen. 

Da es noch keine wissenschaftliche Grammiatik der Chippewa-Sprache gibt, 
begrii8t man besonders das recht brauchbare Vokabularium der Verfasserin. Aus dem- 
selben Grunde hatte man aber auch gern die langeren Erzahlungen der Chippewa-Weiber 
in der Originalsprache mit Interlineariibersetzung im Buche gefunden. Wir konnen nicht 
oft genug auf die grundsdtzliche Bedeutung der publizierten Originaltexte mit w6rtlicher 
Ubersetzung hinweisen. 

Auf S. 187 schreibt die Verfasserin: ,,The floral desings originated by certain 
women are found to have the same characteristics as the women themselves. Thus the 
patterns created by Mrs. Roy and her sister are upspringing in their lightness, and 
even the conventional patterns show a certain freedom. These women are cheerful in 
disposition, with a ready pleasantness of manner. Mrs. Frank Razer is a different 
temperament; serious, steady, and always industrious. Her original patterns are more 
constrained, a larger proportion are strictly conventional, and there is evidence of pain- 
staking care throughout her work.“ Das ist interessant und fiir die Individualforschung 
bei den Naturvolkern wie fiir die Beurteilung primitiver Kunst von einiger Bedeutung. 
Man kann es nicht genug betonen, wie sehr auch bei den Naturvélkern das 
Kunstwerk ein Produkt des Individuums ist und infolgedessen psychische und somatische 
Eigentiimlichkeiten des Kiinstlers widerspiegelt. Im Bereich der abendlandischen Kunst 
war man — wenigstens in neuerer Zeit — auf diese Eigentiimlichkeit der Ubereinstim- 
mungen aufmerksam geworden. Man vergleiche Paut ScruL_tze-NAumBurRG, Kunst 
und Rasse (Miinchen 1928, S. 28ff.). Es wird notwendig sein, in Zukunft bei der 
formalen und inhaltlichen Beurteilung primitiver Kunst auch auf diese allmenschlichen 
Gesetze achtzuhaben. P. GeorG HGLTKER, S. V. D. 
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Bossert, Dr. H. Th. Geschichte des Kunstgewerbes aller Zeiten und Volker; 
in Verbindung mit zahlreichen Fachgelehrten herausgegeben. Bd. I. 
Verlag E. Wasmutn, A.-G. Berlin 1928. 


Dieses Buch gereicht, trotz mancher Einseitigkeiten, der deutschen popularwissen- 
schaftlichen Literatur zur Zierde, sowohl wegen seines gediegenen Inhaltes wie wegen 
seiner technisch vollendeten und gut ausgewahlten Abbildungen. Am meisten Anerkennung 
werden wohl die Abschnitte iiber die Skythen und iiber den agaischen Kulturkreis finden. 


Zuerst stellt H. Kitiun in kurzen, aber markigen Linien das Kunstgewerbe der 
Fiszeit dar. Unter den vielen guten Bemerkungen iiber den Charakter der altesten Kunst 
vermi8t man solche iiber zwei auffallende Merkmale der in der Vorzeit dargestellten 
Objekte. Der Verfasser hatte nimlich erwahnen konnen, dab auf die hautige, technisch 
unmotivierte Durchbohrung von Schmuck und Werkzeugen aus spateren Kulturen Licht 
fallt, worin solche Ofinungen viel hdufiger vorkommen und wo sie offenbar mythologische 
oder magische Bedeutung besitzen, Ferner hiatten die allerdings hier sehr selten auf- 
tretenden Symbole, z. B. die Raute, besonders die auf den Gelenken der Schenkel vor- 
kommenden Zeichen (S. 13, Nr. 1), Erwahnung verdient, denn auch diese finden sich 
von den vorgeschichtlichen Zeiten an bis auf den heutigen Tag. 


A. vAN SCHELTEMA muBte sich in seinen Ausfiihrungen iiber die jiingere Stein- 
zeit bis zur Eisenzeit kurz fassen; da fiel es ihm schwer, unter den fast unendlich vielen 
Formen das Passendste zu treffen. Am bemerkenswertesten sind seine Studien iiber die 
Bandkeramik. Wie fiir die vorhergehende Zeit, ,,so0 sehen wir auch jetzt, daB die Mal- 
technik nach Westen und Norden immer entschiedener von der primadr-ornamentalen, den 
Gegenstand nur bezeichnenden Ritztechnik ersetzt wird. Fiihren schon diese Erwagungen 
dazu, die Lésung des gesamten bandkeramischen Ratsels im auBereuropaischen Siidosten 
zu vermuten, so kommt hinzu, da8 wir immer mehr Anweisungen von der iiberraschend 
weitreichenden Ausstrahlung der orientalischen Kultur in das neolithische Europa be- 
sitzen, und zwar auf den beiden Wegen iiber SiidruBland und den Balkan... Dazu - 
gehdren die Stierstatuetten und Stierképichen, die sich bis nach Béhmen verfolgen lassen; 
die schon erwdhnten echten plektogenen Muster, aber auch die charakteristisch elamischen 
Tier- und Menschenfigiirchen in der Vasenmalerei SiidruBland-Galiziens; die weite Ver- 
breitung der in Europa fremden Fufschale, von Tonstempeln, von Hakenkreuzmotiven, 
von Muscheln aus dem Mittelmeer oder des Roten Meeres, die bis in die westliche und 
nordliche Peripherie — Worms, Bernburg — angetroffen wurden.“ 


In dem anschlieBend behandelten Hallstattstil, der mur schwache Einheitlichkeit 
zeigt, finden sich Elemente, die fast international waren oder es spater geworden sind. 
Ein Hinweis darauf ware niitzlich gewesen. Das Schachbrettmuster, das Spitzoval, das 
Hakenkreuz, der Punktring, die flache, innen bemalte Schale finden sich namlich auch 
in Asien und in Amerika. 

Die Hervorhebung der Gelenke wie in Hallstatt und Laténe ist noch weiter ver- 
breitet. Sie hat bet den Skythen, in Hinterindien und in Mittelamerika riesige Dimensionen 
angenommen, war aber auch in Skandinavien (S. 98), in Mitteleuropa (Tf. VI, Nr. 1; 
Ti. VI, Nr. 3), in Kreta, bei den Etruskern (S. 219, Nr. 4) und in Vorderindien bekannt. 

Der Voélkerwanderungszeit (H. Kiinn) ist ein eigener Abschnitt zugewiesen. ,,Diese 
Kunst ist nur zu verstehen aus der Geisteshaltung des germanischen Menschen der 
Volkerwanderungszeit, aus dem Ratsel der Gotter, aus den Stabreimen der Helden- 
dichtung, aus dem Unruhvollen der Edda mit ihren Fragen, Aufgaben, Geheimnissen .. . 
In der Mehrschichtigkeit, in der Vielflachigkeit, in dem Hintereinander der Formen liegt 
ihr starkster Gegensatz zu der Antike. Der andere Gegensatz liegt in der Flachenfiillung.“ 

Unter den nicht gerade starken Anklangen an die innerasiatische (und die 
amerikanische) Kunst mégen auch hier die Raute, das Spitzoval, die Spirale und das 
Netzsymbol (Tf. VII, 8) erwahnt werden. Sie stellen das Ungermanische in der Vélker- 


wanderungskunst dar. Den Gipfel dieser Richtung nehmen die Bilder der Kopftrophien 
ein aus einem Schmucke der Wikingerzeit (S. 99). 
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Das Kunstgewerbe der Skythen ist wiirdig in Wort und Bild vertreten, Es {allt 
durch seine Einheitlichkeit auf, aber auch durch das Ungewohnte seiner Formen. ,,Alles, 
was die Skythen an darstellender Kunst geschaffen haben, ist so oder anders Ver- 
zierung von Gebrauchsgegenstanden. Ja, es erweckt den Anschein, als wenn ihnen die 
Bestrebung, mit der Darstellung irgend etwas zu Sagen, irgendeinen seelischen oder 
gedanklichen Inhalt zum Ausdruck zu bringen, ferngelegen hat... Sie erkennen nur 
einem Material und einer Technik bestimmende Bedeutung zu: der Schnitzerei in 
Knochen und Holz.“ G. BoxorrKa entwickelt ein klares Bild dieser vorzugsweise 
asiatischen Kunst. Wenn er gleich im Anfang auf den besonderen Wert hinweist, den 
man den Gelenken beimaB, so hatte er hinzufiigen kénnen, daB auch der Rachen eine 
hevorzugte Stellung besitzt. Beide sind nicht selten durch Symbole ausgezeichnet, die 
Gelenke auch noch durch ihre oft stark abgebeugte Lage und durch iibertriebene Zu- 
scharfung ihrer winkligen Umrisse, die Schnabel durch starke Einrollung (S. 111, 121, 
131, Tf. X).  Selbst die griechisch gebildeten skythischen Kiinstler verleugneten ihre 
Figenart nicht ganz (S. 107, Nr. 1). — Der Verfasser schildert die Entwicklung des 
Stiles in Zentralasien und die fremden Einfliisse von Iran und den Volkern des Schwarz- 
meergebietes her in anschaulicher Weise, auch vom geschichtlichen Standpunkt aus. ,,In 
Zentralsibirien kénnen wir die ,skythische’ Bronzekultur bis in ihre Anfange zuriick- 
verfolgen und finden, daB sie bis auf primitive Vorstuien zuriickgeht, die sich noch’ mit 
der Steinzeit beriihren... Wir haben Grund zu vermuten, da® die ersten SproBlinge 
einer spdter zu so iippiger Entfaltung gelangenden Kultur aus dem Schofe einer 
primitiven und wenig differenzierten steinzeitlichen Kultur hervorgegangen ist, deren 
Verbreitungsgebiet sich iiber die Waldgegenden des europdischen Ostens und Sibiriens 
erstreckt, wo sie wohl in den entlegeneren Gegenden noch lange fortbestanden hat, nach- 
dem sie aus ihrer Mitte heraus entwickeltere Ableger vorgeschoben hatte.“ In beiden 
Kulturen findet sich die sprechende Lebendigkeit der Tierdarstellung, und in beiden 
spielen Elch und Bar die erste Rolle. 

Die allerdings sehr schwachen Beziehungen der skythischen Kunst zur Agiischen 
beruhen nach BororrKka auf Zufall. Wenn er sie alle beriicksichtigt hatte, ware er wohl 
Zu einem anderen Urteil gekommen. Die skythische Kunst ist allem Anschein nach 
alter, als vorlaufig bewiesen werden kann. 

Eine merkwiirdige Renaissance des skythischen Stiles aus dem 4. bis 6. Jahr- 
hundert n. Chr. hat man in Ungarn gefunden. ,,Nicht nur die Motive sind skythisch, 
sondern auch der Stil, der wiederum ganz ausgesprochen in der Schnitztechnik gehalten 
ist.“ Die Erscheinung kann nicht durch Ubertragung aus dem pontischen Gebiet erklart 
werden, dort war beides mehr wie ein halbes Jahrtausend ausgestorben. ,,Wir miissen 
annehmen, daB dieses Aufleben des alten skythischen Stiles sich durch eine Ubertragung 
aus zentralasiatischen Gebieten erklart.“ 

Dem 4ltesten Kunstgewerbe in Iberien, Italien und der Agdis ist je ein eigener 
Abschnitt gewidmet. Spanien ist von P. Boscu-Grurrra bearbeitet. Das Land hat nicht 
gerade reiche Ausbeute geliefert, dafiir sind aber manche Objekte, wie die aus Numantia, 
von ausgesprochener Originalitat. Der Silberreichtum des Landes lockte zu allen Zeiten 
fremde Unternehmer an, und so wundert man sich nicht, daB die verschiedensten Stile 
ihren EinfluB ausgeiibt haben, auch nicht iiber internationale Symbole, die von Amerika 
liber Asien bis hieher zum Atlantischen Ozean beliebt waren, wie das Schachbrettmuster, 
das Hakenkreuz, das Sonnenrad auf den Gelenken usw. 

E. BAuMGARTEL schreibt einige Seiten iiber das prahistorische Kunstgewerbe 
Nordafrikas. ,,Von der Zeit des Capsien an setzt in Nordafrika eine fortlaufende Kultur- 
entwicklung ein, die sich wohl regional ein wenig differenziert, aber doch in den Haupt- 
ziigen einheitlich vom Atlantischen Ozean bis nach Agypten, von der Nordsahara, die 
damals noch wasserreich war... bis zur Kiiste des Mittelmeeres ausbreitete.“ 

Der nachste Abschnitt, von Fr. Marz geschrieben, handelt iiber das Kunstgewerbe 
Alt-Italiens. Dieses Land war im friihesten Altertum wegen seiner damals noch un- 
giinstigen Grenzbedingungen ziemlich isoliert, die gro8eren Volkerbewegungen erreichten 
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da® die Kunstiibung der vorgeschichtlichen Zeit in 
technischer und stilistischer Hinsicht erstaunlich lange, naimlich bis nahe an die Grenze 
der geschichtlichen Zeit hinan, einen im Vergleich zu anderen Gebieten des europadischen 
Kontinentes auSerst primitiven Zustand nicht iiberschreitet“. Den ersten Ansto®8 zum 
Aufschwung gab ein rasch vordringendes Volk mit Pfahlbauten. Veriasser rechnet és 
zu den Indogermanen, daran ist aber gar nicht zu denken. Die Pfahlbaukultur ist 1m 
Siiden zu Hause und sie ist in fast allem anders gerichtet als die nordische der Indo- 
germanen, am mieisten in der Struktur der Familie. Letzteres Volk kam erst mit dem 
Beginn der Eisenzeit; es wohnte friedlich mit seinen Vorgangern zusammen, SO daB sich 
die beiden Kulturen durchdrangen und eine ziemliche Hohe erreichten. Die friedlichen 
Zustande sollten aber nicht lange dauern. Ein neuer Ankémmling aus dem Osten, die 
Etrusker, okkupierte den Boden, auf den etwa gegen die Mitte des 8. Jahrhunderts, 
also nicht wesentlich spater als im griechischen Gebiet, die ersten Strahlen des Lichtes 
aus dem Osten fallen, und auf dem sich dann in iiberraschend kurzem Zeitraum ein 
kiinstlerisches Leben entfaltet, dessen tippiger Reichtum und prachtvolle Bltite uns mit 
Bewunderung erfiillt“. Anfangs ,,sehen wir die Krafte und die Ideen weiter am Werk, 
deren Ansitze und friiheste AuBerungen bereits in den ilteren Perioden sich mit Nach- 
druck geltend machen... Die Losung kann nur in einer Richtung gesucht werden: 
die aristokratische Organisation der etruskischen Gemeinwesen und der etruskischen 
Gesellschaft ist genugsam bekannt. Da8 unter diesen Umstanden die Ausiibung der 
Kiinste und Gewerbe der horigen, alteingesessenen Bevélkerung zufiel, ist nur selbst- 
verstandlich“. Der Verfasser hat diese Periode in Wort und Bild vorziiglich dargestellt. 
Er hebt dabei das Bronzegeschirr hervor, das die Werkstatten Etruriens in feinster 
technischer Vollendung und mit erlesenem Geschmack herstellten“. 

 Neben Agypten und Vorderasien ist es vor allen Dingen der donaulandische Kultur- 
kreis, dessen Wichtigkeit fiir das Mittelmeergebiet immer deutlicher wird, dessen Bedeutung 
jedoch noch langst nicht geniigend bekannt ist. Ebenbiirtig neben die alten Kulturen Vorder- 
asiens und Agyptens tritt dieser donaulandische Kulturkreis und zeigt eine Expansions- 
kraft, die von keiner der beiden besser bekannten Kulturen nur entfernt erreicht wird. 
Ausstrahlungen finden sich im Siiden bis nach Malta und den Kykladen, im Norden bis 
nach der Mongolei, nach Japan und vielleicht nach Nordamerika.“ Tu. Bossert hat seinen 
wichtigsten Brennpunkt vom Kiinstlerstandpunkte aus meisterhaft dargestellt: das Gebiet 
des Agiischen Meeres, besonders die Insel Kreta. Der Reichtum seiner handeltreibenden 
Bewohner unterstiitzte die Entfaltung der kiinstlerischen Anlagen dieses so begabten Volkes. 
Ganz allgemein hat man die mittelkretische Periode als die des Naturalismus bezeichnet 
und damit sagen wollen, da in dieser Zeit eine Annaherung an die Vorbilder der Natur 
erfolgte, wie sie den dgyptischen und vorderasiatischen Kulturen versagt blieb... Die 
Kiihnheit seiner Vorwiirfe und die Eleganz seines Stiles hatten die Bewunderung aller 
Nachbarvolker erregt und deren Nachahmungstrieb geweckt.“ Die Kunst war allerdings 
einseitig, Die Frau hatte die Kultur und die Kunst stark beeinflu8t und ihr ,,jenen, man 
mochte sagen unmannlichen Charakter aufgedriickt, der sich in dem Fehlen aller monumen- 
talen AuBerungen ausspricht“. 


es nicht. Daraus erklart es sich, ,, 


Die kiinstlerische Kultur des griechischen Festlandes war von Kreta aus stark be- 
einfluBt, sie schlug aber langsam neue Wege ein, wahrscheinlich durch eine anfangs noch 
ganz diinne Herrenschicht geleitet. Auch diese erlautert der Verfasser an der Hand zahl- 
reicher, gut ausgewahlter Bilder. Ferner behandelt er noch das Kunstgewerbe der Kykladen 
und das der Insel Cypern, von denen das letztere von nicht geringer Bedeutung war. ,,Wer 
mitunter die selbstindige kiinstlerische Leistung auf Cypern vermiBt, die ja nicht selten in 
so vielen fremden Einfliissen zu ersticken drohte, darf doch die ungemein wichtige kulturelle 
Aufgabe Cyperns nicht unterschatzen: die eines groBen Vermittlers und Anregers.“ 


Die Darlegungen Bossrrt’s werden wohl die Historiker veranlassen, die Kunst 
des Agdischen Kreises mehr in den Vordergrund ihrer Forschungen zu stellen; sie kann 
mehr Aufschliisse bieten als alle anderen Zweige der Altertumswissenschaft. 

Die Abschnitte iiber Australien, die Siidsee, Indonesien und Indien sind wohl nur 
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aus technischen Griinden dem ersten Bande beigegeben worden. Abgesehen von den Ethno- 
logen werden die Leser iiberrascht sein von dem Kunstverstandnis jener mehr oder weniger 
» Wilden“. In den drei letzteren Gebieten tritt besonders die Schnitzerei und Weberei 
vorteilhaft hervor. P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Neugebauer, Prof. Dr. P. V. Astronomische Chronologie. 2 Bde. XII + 190 
und 136 SS. WALTER DE Gruyter & Co. Berlin 1929. 


Die Chronologie bildet den vom Nichtfachmann am meisten benutzten Teil der 
Astronomie. Es gibt auch schon manche Hilfsmittel auf diesem Gebiete fiir verschiedene 
Anspriiche an die Genauigkeit; unter ihnen nehmen NeucEeBaAurr’s unvergleichliche- 
»Tateln zur astronomischen Chronologie“ (1912—1925) den ersten Rang ein. Das Geschick 
‘dieses Astronomen, Interessenten jeder Vorbildungsstufe in die an sich so verwickelten 
Gange astronomischer Rechnung fast mechanisch einzufiihren, hat ihn veranlaBt, seine 
friiher publizierten Tafeln in diesem Werke zu erweitern. »Es wendet sich in erster Linie 
an Historiker und Orientalisten und stellt sich die Aufgabe, alle modernen Hilfsmittel zur 
Berechnung von Himmelserscheinungen liickenlos nachzuweisen und ihren Gebrauch in so 
elementarer Form zu erliutern, da® der Nichtastronom auf die bisher in vielen Faller 
immer noch erforderliche Hilfe eines Fachmannes vollstandig verzichten kann... Damit 
ist heute der Historiker tatsdchlich imstande, alle Aufgaben der astronomischen Chrono- 
logie ohne Ausnahme selbstandig zu behandeln und das auch ohne groBere astronomische 
Vorkenntnisse. Die Notwendigkeit, dies nun wirklich tun zu k6nnen, wird sich in Kiirze: 
zwingend offenbaren. Die nachsten Jahrzehnte werden den Orientalisten eine Fiille neuen. 
astronomisch auszuwertenden Materiales bringen; in der Astronomie aber wendet sich das 
{nteresse immer scharfer der Astrophysik und der reinen Physik zu, so da die Zeit nicht 
mehr fern ist, in der es an Astronomen mangeln wird, die fiir die doch recht elementaren 
Aufgaben der astronomischen Chronologie noch das erforderliche Interesse aufbringen.“ 

Wer sich mit der Astronomie etwas eingehender beschaftigt hat, fiir den ist der 
zweite Teil der oben genannten ,,Tafeln“ schon ausreichend, wenn er noch eine der leicht 
zuganglichen Tabellen iiber die Ortsverinderungen der helleren Fixsterne beniitzt, Aber 
auch dieser wird gern zu dem nun erschienenen Werke greifen, das ihm recht miihsame 
Operationen erspart und das auch die fiir einzelne Falle unentbehrlichen Verbesserungen 
mancher Angaben des alteren Buches bringt. Das neue Werk teilt auch den ganzen Stoff 
nach verschiedenen Graden der im einzelnen Falle gewiinschten Genauigkeit, so daB oft 
die Arbeit auf ein Minimum reduziert wird. Selbst der Astronom wird das so praktisch 
angelegte Buch oft und gern beniitzen, denn auch er bedarf in vielen Fallen nur angendherter 
Werte. — ,Die wertvollste Bereicherung bilden die Scuram’schen Tafeln zur Berechnung 
der Finsternisse, die hier in verbesserter und teilweise umgearbeiteter Form gegeben sind.“ 
Im Buchhandel sind letztere heute nicht mehr vorhanden. 

Alle Bibliotheken hoherer Lehranstalten sollten das NeuGrepaueEr’sche Werk be- 
sitzen; es diirfte neben seinem nachsten Ziel auch noch das erreichen, daB unter dent Lehr- 
personal neue Krafte fiir einen wichtigen Zweig der Astronomie gewonnen werden. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Bonnet Hans. Die Waffen der Volker des alten Orients. Mit 107 Abb. 

IV + 223 SS. J. C. Hinricus, Leipzig 1926. 

Der Verfasser hat ein umfangreiches und wertvolles Material zusammengetragen 
und manche wichtige Schliisse daraus gezogen, z. B. iiber die Zusammenhange zwischen 
den Waffen in Agypten und in Vorderasien. Besprochen sind: Schlagstock und Keule, 
Streitaxt, Dolch, Schwert, Speer, Wurfholz, Schleuder, Bogen und Pfeil, Kocher und Bogen- 

* tasche, Schild, Helm, Panzer. Den bei weitem gréften Raum nimmt selbstverstandlich die 
vollkommenste Waffe ein: Bogen und Pfeil. Fiir diese letzteren ist zu groBes Gewicht auf 
die sehr verschiedenen Formen gelegt, dabei ist das Wesentliche dieser Waffe nicht ganz. 
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schari gefaBt. Es gibt ja nur vier Gesichtspunkte, die, abgesehen von jeder Form, den 
Wert des Bogens charakterisieren: 1. Die Zugkraft des Armes im ersten Fiinftel seines 
Weges mu schon grof sein, damit er auch da Arbeit leiste. Das kann z. B. erreicht werden, 
wenn die Verbiegung des Bogens in der Antangslage nur nahe der Mitte, wo er am starksten 
ist, einen merklichen Betrag besitzt, wahrend. die schwachen Enden ungebogen bleiben, 
indem die Sehne dort tangential angreift. 2. Bei Beginn des Zuges soll die ziehende Rechte 
nicht weit von der haltenden Linken entfernt sein. Dann wird der volle Weg des arbeitenden 
Armes gro8. Die Energie des fliegenden Pfeiles hangt ja nur ab von dem Produkt: 
Kraft mal Weg. 3. Auf dem ganzen Weg des Armes soll die Zugkraft keinen grofen 
Schwankungen unterliegen. Diese Bedingung ist am schwersten zu erfiillen. Der in Nr. 1 
beschriebene Bogen ist auch hier vorteilhaft. 4. Im gespannten Zustande soll die Ande- 
rung der Kriimmung gegeniiber jener der Anfangslage, von der Mitte gegen die Enden 
hin zunehmen. So wird das Material des Bogens geschont und eine Uberschreitung der 
Elastizitatsgrenze verhiitet. Es gibt allerdings einen guten, einfachen Bogen, bei dem die 
Anderung der Kriimmung iiberall gleich gro® sein kann. Das ware ein Bogen aus 
dickerem Stahlblech von dieser Form: ——— > von der Sehne aus gesehen. 

Natiirlich k6nnen auch im vollkommensten Bogen nicht alle Bedingungen ganz 
erfiillt sein, Die zweite Bedingung wird man zuweilen absichtlich unvollkommen ein- 
halten, wenn man den Schutz der linken Hand gegen den Sehnenschlag vermeiden und die 
Zielsicherheit vergro8ern will. 

Der zusammengesetzte und zugleich reflexe Bogen kommt dem Ideal am niachsten; 
der einiache Bogen kann aber doch dem zusammengesetzten in der Wirkung nahestehen. 
Dann muB er etwas reflex sein, eine groBe Lange und ein sehr elastisches Material besitzen. 
Je langer er ist, desto weniger werden die einzelnen Stellen iiberanstrengt und desto gleich- 
maBiger ist die Kraft beim Auszuge verteilt. Wie es so haufig beim einfachen Bogen der 
Naturvolker der Fall ist, mu8 der Querschnitt des Bogenholzes auf der Zielseite stark, auf 
der Schiitzenseite weniger stark abgeflacht werden, dann wirkt er auch ohne ,,Verstarkung“ 
gut. Schwerer bleibt er immer. Peo, 

Bonnet schitzt den einfachen und zugleich reflexen Bogen viel zu niedrig ein. 
,,Jedenfalls kénnen die Spannungen, die sie zulassen, nur gering sein, da schon im Ruhe- 
zustande ein Teil der bei einem einfachen Holzbogen an sich nicht allzu groBen Spannkraft 
in Anspruch genommen wird.“ Bei manchen Hélzern ist die Elastizitat ganz bedeutend 
und fiir den Bogen ausreichend. Der einfache Bogen wird allerdings friiher unbrauchbar, 
das ist aber kein so grofer Nachteil. 

Abgesehen von solchen rein technischen Erwagungen werden die Entwicklungen des 
Verfassers vielen Anklang finden, sowohl bei den Ethnologen, wie bei den Historikern. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Wolf Walter. Die Bewaffnung des altigyptischen Heeres. Mit 71 Abb. im 
Text und 22 Taf. VI[+ 108 SS. Geb. Mk. 9.50. HinricHs’sche Buch- 
handlung, Leipzig 1926. 


Das Buch setzt sich als Ziel, zu zeigen, ,,wie das 4gyptische Heer hinsichtlich seiner 
Bewalinung in den einzelnen Epochen der agyptischen Geschichte von der Vorzeit bis zum 
Ende des Neuen Reiches ausgesehen hat, anderseits die einzelnen wahrend dieses Zeitraumes 
getragenen Waffen typengeschichtlich zu verfolgen“. Der Verfasser hat seine Aufgabe mit 
Geschick gelést. ,,Die Hauptwaffe der Vorzeit ist die anfangs teller-, dann birnenférmige 
Keule, die mit dem Beginn der Friihzeit durch das Kriegsbeil ersetzt wird. Das viereckig- 
langliche Kupferbeil entwickelt sich schnell zum runden Beil. Der Dolch aus Feuerstein 
wird bald in Kupfer iibersetzt... Als Bogen findet der Hornbogen Verwendung... Der 
aus Tierfell entstandene Schild ist rechteckig oder quadratisch.“ Der Fortschritt im Alten 
Reich war nicht bedeutend. ,,Den Kern des Heeres, die Schwerbewafineten, bildeten Lanzen- 
und Beiltrager, die sich mit einem anfangs rechteckigen, in der Ubergangszeit spitzbogigen 
Schilde deckten. Das Beil hatte. gewohnlich die halbrunde Form... Die Bogentruppen, 
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von denen einen groBen Teil nubische Séldner stellten, bedienten sich des einfachen 
Bogens... Der Dolch wird von Vornehm und Gering gelegentlich im Giirtel getragen.“ 
Besser ausgeriistet war der Soldat des Mittleren Reiches. ,,Neben dem Beil sind Lanzen, 
Speere und Kniippel in stindigem Gebrauch. Von den. Bogenformen iiberwiegt der Gebrauch 
des einfachen Bogens bei weitem, waihrend der Zusammengesetzte als kostbare Waffe nur in 
vereinzelten. Exemplaren Eingang gefunden hat... Der Charakter dieser Waffen ist in den 
meisten Fallen ein rein agyptischer.“ Im Neuen Reich kommt der Streitwagen dazu und das. 
Schwert, auch wird der zusammengesetzte Bogen allgemein eingefiihrt. Fiir diesen Zeit- 
abschnitt ist das vom Verfasser zusammengetragene Material am reichsten. 


P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


Mjoéberg Eric. Durch die Insel der Kopfjdger. Abenteuer im Innern von Borneo. 
331 SS. Mit 100 Abb. und einer Karte. F. A. BrockHaus, Leipzig 1929. 
Preis: geh. Mk. 8.—, Ganzleinen Mk. 10.—. . 


Borneo und seine Wunderwelt wird uns in diesem Bande von einem Naturwissen- 
schaftler, der jahrelang in diesem Lande tatig gewesen, in vortrefflicher Art und Weise 
geschildert, aber auch dem Ethnologen bietet dieses Buch manch Interessantes iiber die 
Inlandsstaémme und deren Eigenleben. . 

Wir erfahren von dem ehemaligen Direktor des Sarawak-Museums eine kurze 
Geschichte dieser Insel und gewinnen dadurch ein Verstandnis der rassischen und kultu- 
rellen Eigenart ihrer Bewohner. 

Mj6sERG unterscheidet fiinf groBe Bevolkerungsgruppen, und zwar die Punan- 
Gruppe, die Kalamanten-Gruppe, die Kayan und Kenyah, die Ibanen oder Seedajaken und 
schlieBlich die Murud-Gruppe, welche er alle sowohl anthropologisch als auch ethnologisch 
kurz charakterisiert. 

In trefflicher Weise wird der Animismus der Borneaner behandelt. 

Der Reisbau wird mit Ausnahme der Kalabiten in ganz Borneo als Trockenbau 
betrieben, bloB die ersteren kennen Bewdsserungsanlagen, und besonders interessant ist es, 
daB bei ihnen nicht die Hacke zum Auflockern des Bodens verwendet wird, sondern der 
Wasserbiiffel diese Arbeit besorgt. 

Mit dem Ackerbau ist innig die Zeitrechnung verkniipft. 

Die Verehrung des Krokodils erfahrt nur aus Rachebediirfnis eine Unterbrechung. 

Sehr lehrreich sind die Ausfiihrungen iiber die Kopfjagd, welche ein alter Brauch 
ist, der aus der Skalpreliquie hervorgegangen ist und aufer soziologischer Bedeutung 
auch kultischen Anforderungen gerecht werden mu. Eine ebenso wertvolle Schilderung 
ist dem Amoklaufen — der Auswirkung von dementi apraecox malayana — gewidmet. 

Unter den Verstiimmlungen der Borneaner zeichnet sich besonders die Kopf- 
deformation der Milanau, die der Autor beschreibt, als auffallig aus. 

Auch dem Blasrohr und dem Pflanzengifte widmet Dr. Mj6BERG einen recht 
bemerkenswerten Abschnitt seiner Studie. 

Als AbschluB des Werkes werden einige Daten iiber das Familienleben, insbesondere 
aber iiber Geburt und Tod des Borneaners gebracht. 

Dr. R. Routit — Wien. 


Bernatzik Hugo Adolf. Zwischen. weifem Nil und Belgisch-Kongo. Mit 
Beitragen von Univ.-Prof. Dr. Otto RECHE, Leipzig, Univ.-Prof. Dr. 
BERNHARD STRUCK, Direktor des Museums fiir V6lkerkunde, Dresden, 
und Dr. HeLLMuT ANTONIUS, Direktor des zoologischen Gartens in 
Wien. Mit 204 Bildern auf 140 Lichtdrucktafeln und einer Ubersichts- 
karte. Verlag von L. W. SEeipEL & SOHN in Wien, I. 139 SS. 4° in 
Leinen geb. S. 143.—. 


Anthropos XXV. 1930. 23 
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Dem prichtigen Tafelwerk sind anschlieBend an den Reisebericht des Wiener 
Forschungsreisenden Huco ADOLF BerNATzik drei wertvolle wissenschaftliche Arbeiten 
beigegeben, und zwar: 1. Prof. Dr. Orto Recne, Zur Rassenkunde einiger Volker am oberen 
Nil; 2. Prof. Dr. BERNHARD STRUCK, Systematik der nilotischen Volker und ihrer Ab- 
teilungen; 3. Dir. Dr. H. Anrontus, Zoologische Bemerkungen iiber die von H. A. BrR- 
Natzis beobachteten Tiere und iiber die Ausbildung der afrikanischen GroBtierfauna im 
allgemeinen. 

Das gerade in letzter Zeit aktuell gewordene Nilotenproblem erhalt durch dieses Werk 
eine beachtenswerte Bereicherung, vielleicht gerade durch die vollig objektive Darstellung 
des Tatsachenmaterials. Besonders aber die hervorragenden Bildauinahmen, die vielfach 
Erstaufnahmen sind, erscheinen als Quellen von besonderer Bedeutung. 

Prof, RecuE entwirit in kurzen Ziigen eine Darstellung der anthropologischen Ver- 
hiltnisse der von BERNATZIK besuchten Stimme. Sich stiitzend auf die trefflichen, wenn 
auch nicht nach anthropologischen Richtlinien aufgenommenen Bilder und auf einige bisher 
iiber diese Gebiete verdffentlichten anthropologischen Arbeiten, gelangt Recue zur Aul- 
stellung von fiinf Gruppen: Aulad-Hamid (Araber), Eliri (Mischvolk), Nuba (Kordofan- 
neger), Niloten im engeren Sinne (Nuer, Dinka, Mandari, Schilluk), Siidnilstamme (Djur[?], 
Niambara, Niamusa, Moru). Besonders interessant scheinen uns die Kérperproportionen 
dieser Stamme zu sein, die uns stets ein gutes Abbild der Lebensweise und der Lebens- 
bedingungen, vorziiglich der Landschait, geben. So sind die Steppen- und Sumpfmenschen 
mit vorwiegend viehziichterischer und jagdlicher Tatigkeit schlanker und grazidser gebaut, 
wiahrend die Kérperbauformen der hackbautreibenden Staimme plumper und gedrungener 
erscheinen. Wir kénnen ja auch in der Steppenfauna stets schlankere Formen beobachten ?. 

Prof. Srruck teilt in seiner Systematik die Niloten folgendermafen ein: A. Altere 
Niloten (Burun). B. Mittlere Niloten (Luo- oder Schillukfamilie). C. Jiingere Niloten 
(Dinka, Atwot, Nuer). D. Niloten mit nilotohamitischer Sprache (Bari-Familie). E. Von den 
Niloten assimilierte Spuren der Vorbevélkerung. Die Bezeichnung ,,nilotohamitisch“ zeigt 
allein schon den groBen Mischcharakter des genannten Gebietes. Tatsachlich ist man auch 
bereits daran, in groBen Ziigen eine Reihe von Schichten abheben zu konnen, worunter 
besonders eine Reihe von sehr altertiimlichen Kulturelementen bei den Niloten von groBem 
Interesse sind, die vielleicht in Zukunft zur Klarung eines sehr wichtigen Problems, und 
zwar der ,,Bumerangkultur“, mithelfen werden. Da die Niloten in Riickzugsgebiete abge- 
dringt sind, hat sich eine Reihe urtiimliches Kulturgut erhalten kénnen, aber dennoch 
finden wir altes und neues Kulturgut bunt nebeneinander gewiirfelt, worunter besonders 
die auf Indien hinweisenden Kulturelemente von grofer Bedeutung sind. Jedenfalls stehen 
wir am Anfang einer fruchtverheiBenden Forschung. Ich mochte nur noch auf zwei in 
diesem Problem richtunggebende Arbeiten verweisen, die allerdings als vorlaufige Arbeits- 
hypothesen aufgefaBt werden mégen °. Vorsicht sei jedoch geboten bei Ausdeutung des 
kalendarischen Materials! Es handelt sich hier wahrscheinlich um sehr junge und rezente 
Kultureinwirkungen, wie wir sie besonders von der Ostkiiste her verfolgen k6nnen. Ich 
gedenke noch an anderer Stelle darauf zuriick zu kommen. 

Den dritten Beitrag zu dem vortrefflichen Werke Bernarzix’s lielert der bekannte 
Direktor des Wiener zoologischen Gartens Dr. Anrontus. Er ist gleichsam, wie die 
beiden vorhergehenden Arbeiten, eine Illustration zu den photographischen Aufnahmen. 
Wir erfahren eine Reihe héchst interessanter Mitteilungen iiber die Tierwelt des betreffenden 
Gebietes. 

Alles in allem: ein sehr wertvolles Buch, in dem die Wiedergabe der photo- 
graphischen Aufnahmen in geradezu‘vollendeter Weise vom Verlage besorgt wurde. 


Dr. WALTER HIRSCHBERG — Wien. 


devel meine Arbeit: Kultur und K6rperbau, Mitt. d. anthropolog. Ges. in Wien 
’ 3 Scuripr, Plauen i. Vogtland Beitrige zur Hamitenfrage, Ta 
g : , Tagungsber. der Deutschen 
Anthrop. Ges. Augsburg 1926, — Dominik JosEF WO6LFEL, Einige airikanische Axiome 
und ihre Grundlagen. Bibliotheca Africana, Vol. Il, Heft 2/3, 1929. 
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Nyéssen D. J. H., Dr. The Races of Java. 122 + VII pp. With 25 sketches 
and 9 maps. (Indisch Comité voor Wetenschappelijke Onderzoekingen 
IV.) Printed by G. KoLrr & Co. at Weltevreden, D. E. J. 1929. 


Der Verfasser hat in verschiedenen Teilen Javas kleinere Reihen Eingeborner an- 
thropo!ogisch untersucht und kommt auf Grund des Vergleiches der Resultate zu folgendem 
Ergebnis: 

In den vom Verkehr abgelegeneren Teilen der Insel 1a8t sich die Bevélkerung auch 
morphologisch in kleinere Gruppen zerlegen, die vielfach mit den Dérfern zusamimentallen, 
so da die relative Engzucht ziemlich groB sein muB. Folgende Rassen werden unter- 
schieden: 

A. Die Malella-Rasse mit niedrigem, breitem, flachem Gesicht, flacher, konkaver 
Nase, hoher Nasenwurzel und gelbbrauner Haut. Lissotrich. Von mehr pyknischem 
Habitus. Sie ist als eine siidmongolische Rasse zu betrachten. 

B. Die Kentja-Rasse mit langen, schmalen Extremitaten, langem, prognathem Gesicht, 
konvexem Nasenriicken, kymotrich mit -dunklerer Haut. Sie ist wohl der dravido- 
australischen Rassengruppe anzureihen., 

C. Das dritte Rassenlement ist charakterisiert durch geringe K6rperlinge, kurze 
Extremitaten, breites Gesicht, steile Stirn, konkaven Nasenriicken und stark krauses Haar. 
Die Physiognomien erinnern bald an Semang, bald aber auch an Buschmanner oder 
Hottentotten. 

Der Verfasser glaubt, da8 sich die Menschheit letztlich in drei groBe Gruppen wird 
einteilen lassen, in eine dstliche mongoloide, eine westliche europdide und eine siidliche 
australoid-negroide. Fiir die anthropometrischen Details mu8 auf das Werk selbst ver- 
wiesen werden. Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Jenny Wilhelm A. Verzierte Bronzespiegel aus nordkaukasischen Gréibern. 
_ Sonderabdruck aus: »Prahistorische Zeitschrift“, XIX, 1928, Heft 3/4, 


Berlin. 

An eine kurze Beschreibung der Fundstiicke kniipft der Verfasser eine eingehende 
kunstgeschichtliche Betrachtung, die besonders fiir die Sinologen von Interesse sein diirfte. 
Im Zuge dieser Arbeit wird von Jenny der Beweis erbracht, da8 die Verzierung der im 
Kaukasus gefundenen Spiegel mit dem Dekor von han-zeitlichen Erzeugnissen groBe 


‘Ahnlichkeiten aufweisen, ja die Beziehungen sind so stark, ,daB von einer unbedingten 


Abhangigkeit gesprochen werden mu8“. Das Ergebnis der kunstgeschichtlichen Er- 
orterungen wird noch durch die chronologischen Verhiltnisse gestiitzt, nach denen die 
kaukasischen Spiegel gegen 100 n. Chr. das erstemal auftreten, wihrend sich die chinesischen 
Stiicke auf die letzten zwei vor- und zwei ersten nachchristlichen Jahrhunderte verteilen. 
Das verhiltnismaBig spate Auftreten solcher Spiegel (zwischen 400 und 700) auch in 
Mitteleuropa zeigt, daB dieser Typ von Osten gekommen sein muB. Neben solchen, von 
chinesischer Kunst abhangigen Formen, lassen sich jedoch auch andere Einzelheiten er- 
kennen, die mit groBter Wahrscheinlichkeit von skythischen Erzeugnissen abzuleiten sind. 
— Fiir den Fernerstehenden bedeutet Jenny’s Arbeit trefflichen Unterricht, fiir den Fach- 
mann aber wird sie sicherlich eine willkommene Erganzung und Anregung sein. 
Dr. RICHARD PITTIONI — Wien. 


Trauwitz-Hellwig Joachim v. Urmensch und Totenglaube. Druck und 
Verlag: Bayerische Druckerei und Verlagsanstalt, G. m. b. H., Miinchen, 
MiillerstraBe 27/29. Hie 
Der ohne Zweifel richtige Gedanke von der Beeinflussung des Menschen und seiner 

Kultur durch diejenigen Faktoren, die unter dem Sammelbegriff ,,Geographie“ zusammen- 

gefaBt werden, wird vom Verfasser in einseitiger Weise tiberspannt, und zwar in 

dem Bestreben, die letzten Griinde des Totenglaubens des vorgeschichtlichen Menschen 


23* 
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zu eriorschen. Der Endzweck des Buches ist, uml es vorwegzunehmen, eine richtige 
Erklarung fiir den Unterschied von Gestreckt- und Hockerbestattung zu geben. Hiezu 
ist nach der Meinung v-. Trauwitz-HELiLwic die Hilfe der Geographie unerlaBlich. In- 
dessen scheitert der ganze Versuch an der falschen Voraussetzung, daB sich eine geistige 
E‘nstellung iiber zahlreiche Menschengruppen verbreitet habe, die beziiglich ihrer 
materiellen Kultur vollig verschieden sind. Wer aber wei, da bei  Natur“volkern, zu 
denen ohne Zweifel der palaolithische Mensch, von dem in dem Buche die Rede ist, gehort, 
geistige, also soziale oder religidse Anschauungen in besonderem Mafe von der materiellen 
Kultur abhingig sind, der wird dem Versuch v. TRAUWI1 7-Hetiwic keinen allzu grofen 
Glauben schenken kénnen! 

Das Buch setzt sich aus vier Teilen zusammen; von diesen behandelt der erste kurz 
die palaolithischen Rassen, an die sich ein knappgehaltener Fundbericht iiber die meisten 
der bis jetzt bekannten paldolithischen Bestattungen und ein unvollstindiges Verzeichnis 
der verschiedenen Schidelbecher anschliefen. 

Der zweite Teil des Buches ist dem erwahnten Erklarungsversuch gewidmet, zu 
dessen Lésung von v. Travuwitz-HELLWIG neue Kulturbegriffe gebildet werden. Er stellt 
namlich die ,,mahrische Kultur“ oder die ,,Kultur des LoBmenschen“ der ,siideuropaischen 
Kultur“ oder der ,,Kultur der Cro-Magnonrasse“ entgegen, Zu deren Erlauterung er 
folgendes ausfiihrt (S. 67 ff.): ,,Driicken die verschiedenen landschaftlichen Formen ein- 
schlieBlich des Klimas dem Menschen schon ein ganz bestimmttes kérperliches Ge 
prage auf, wie es die Anthropologie und die Geographie erwiesen hat, so wird die Kultur 
durch den landschaftlichen Charakter noch bedeutend mehr beeinfluBt. Es ist daher sicher, 
da bei den beiden zu besprechenden Kulturen sehr erhebliche Verschiedenheiten vor- 
handen waren. Man betrachte doch nur einmal die beiden unter so grundverschiedenen Ver- 
haltnissen heranreifenden Kulturen. Die eine mu sich in der mahrischen Steppe heran- 
gebildet haben, weil die Hauptfunde des LéBmenschen hier sich fanden ... Der L6B- 
mensch wird aber anfangs Trager einer reinen Kultur, namlich der mahrischen, gewesen 
sein. Die andere hat sich, nach den Funden der Cro-Magnonrasse zu_urteilen, in dem 
Hohlengebiet der Dordogne tind Norditaliens herausgebildet... Die Menschen der 
Dordogne und der Kiiste Norditaliens (siideuropaische Kultur)... beduriten keiner be- 
sonderen geistigen Anspannung, um sich vor dem Klima zu schiitzen; einmal war die 
Dordogne und Kiiste Norditaliens in der Eiszeit eine recht geschiitzte Landschaft mit ver- 
haltnismaBig mildem Klima, dann waren ja die Héhlen da (unter Hohlen sind hier und 
weiterhin auch die Grotten und Felsschutzdacher verstanden) und luden geradezu zum Aul- 
enthalt ein. Auch die Erlegung der Jagdtiere bedurfte keiner besonderen Erlindungstatig- 
keit; die Wechsel der Jagdtiere muBten in diesem Gebiet fast immer dieselben bleiben, da 
die vieler. Taler und Nebentiler in der Dordogne und die Kiiste Norditaliens ein Ausweichen 
des Wildes erschwerten. Es bedurite also lediglich des Aushubs von’ Fanggruben.... 
auf den zum Wasser fiihrenden Wechseln. Wurde das Fleisch doch einmal knapp, so 
lieferten die Gewdsser der Dordogne und des Meeres Norditaliens reichlichen Ersatz. Trat 
aber doch ernstlicher Mangel ein, so versuchte diese Kultur nicht durch Erfinden neuer 
Jagdmethoden Beute zu gewinnen, sondern durch ,,Jagdzauber“ ..., ein Gedanke, der 
in dem uniibersichtlichen HOhbengelande leicht, in freier Steppe kaum je gefaft 
werden konnte .. .“ 

,Ganz anders war die Lage des miahrischen Jagers...: Das rauhe, fast hohlenlose 
Gebiet zwang zur dufersten Anstrengung der Geistestatigkeit; die Stamme muBten sich 
selbst Wohnungen schaffen, ,,erfinden“, und so mag die Not zu immer verbessertem Woh- 
nungsbau in jeder Form (Zelt-, Erdbau usw.) getrieben haben. Auch die Erlegung des 
Wildes bot Schwierigkeiten: in der Steppe vermochten die Jagdtiere den Fanggruben und 
sonstigen Listen des Jagers auszuweichen. Einkesselung des Wildes und Treibjagden... 
muBten eriunden werden, um den notigen taglichen Bedarf an Wild fiir die Stamme liefern 
zu konnen.“ 

Und weiter dann S. 70: ,,Zwei grundverschiedene Bestattungsbrauche kommen in der 
durch die beiden Kulturen entstandenen Mischkultur vor: das gestreckte Skelett und der 
Hocker — das gelesselte Skelett. Eine Bestattungsiorm wie der Hocker kann sich nur bei 


Bibliographie. _ 857 


Stammen_ ausgebildet haben, die unter Gespensterfurcht standen. Diese Furcht vor 
dem Toten und Angst vor Unholden und Gespenstern kann sich, wenn man einen Fin- 
flu8 der Landschaftsformen auf die Kulturen annimmt, nur bilden in engem, unruhigem 
Gelande, wo leicht Uberfalle hinterriicks erfolgen k6nnen, wo man Verrat bei jeder 
Biegung des Weges befiirchten mu, ferner besonders an Statten, die auch tagsiiber dunkel 
und uniibersichtlich sind. Ein solches Gebiet stellt nun die Dordogne... mit ihren 
vielen Talern und Nebentiilern und vor allem ihren Hohlen dar...“ 


Eine Ausbildung von Gespensterfurcht in einer offenen Gegend, einer Steppenland- 
schait, wie sie Mahren zur Eiszeit darstellte, ist nach Ansicht des Verfassers ganzlich 
ausgeschlossen. Wo sollten sich denn in einem solchen offenen Geldnde derartige Ge- 
danken, wie Furcht vor dem Toten oder Angst vor unheimlichen Machten, bilden? Hier in 
der Steppe hatte man weiten Ausblick; an Uberfall und Verrat war nicht zu denken. 
-Diistere Grotten gab es kaum. 


Man ist also einigermaBen berechtigt, den Stammen der Dordogne und der Kiiste 
Norditaliens ... die Hockerbestattung (Furcht vor den Toten), den Stammen 
Mahrens... die Gestrecktbestattung (Nichtfurcht vor den Tote n) zuzuschreiben. 
Es sei gestattet, diesen Gedanken vorlaufig als feststehend anzusehen.“ 

Aus dem vorher Zitierten schlie®t dann y. Trauwitz-HeLtwie (S, 69), ,,daB die 
mahrische Kultur (Steppe!) Freilandstationen, die siideuropdische dagegen Héhlen, Grotten 
und Felsiiberhange als Wohnplatze und Totenbestattungsorte bevorzugt haben muB. Findet 
man also in der Mischkultur Wohnplatze oder Graber, die sich in freier Erde, z. B. im 
L6B, befinden, so dari man annehmen, da es sich um einen Eintlu8 der mahrischen Kultur 
handelt; st6Bt man dagegen auf Graber in Hohlen, so dari daraus geschlossen werden, 
daB die siideuropdische Kultur hier eingewirkt hat“... 

Fiir ,,Ausnahmen“ von dieser Regel sind natiirlich geniigend Erklarungen vorhanden, 
so daf an der Richtigkeit der Ansicht des Verfassers keine Zweifel laut zu werden 
brauchen, um so mehr, als sogar ein voligiiltiger Beleg fiir v. TrRauwitz-Hettwtc vor- 
handen ist! Nach ihm sind die beiden Kulturen, wie schon ersichtlich war, in Mischung 
getreten, bei der die Steppenkultur die einheimische siideuropdische Kultur tiberlagert hat. 
Wenn dies nun stimmen soll, so miissen also bei in Schichten angeordneten Bestattungen, 
die sich im Gebiete der ehemaligen siideuropaischen Kultur finden, zuerst Hocker, dann 
gestreckte Skelette und Hocker und schlieBlich nur gestreckte Skelette erscheinen. Wenn 
nun eine solche Lagerung in der Kindergrotte bei Mentone festgestellt werden konnte, 
so kann man sich nicht leicht des Gedankens erwehren, ob nicht in vorhandene Tatsachen 
etwas hineingesehen wurde!? Wenn sich aber v. TRAuwrrz-HEettwic darauf beruft, daB 
seine Aufstellungen mit denen J. BAyEr’s in auffallender Weise iibereinstimmen (vgl. Anm. 
238), so wird man nach der Zuriickweisung, die Bayer beziiglich seiner Theorien (und 
im besonderen der ,,Askalonkultur“) erfahren hat, diesen Ubereinstimmungen keinen be- 
sonderen Wert beilegen. Im allgemeinen ist dieser zweite Teil des Buches als eine feine 
Spekulation zu werten, bei der aber, wie der Verfasser selbst zugibt, fast alles... hypo- 
thetisch ist! (Man vergleiche die Zusammenstellung auf S. 112—113.) 

Im dritten Teil des Buches setzt sich v. TRAuwirz-HeLLwic mit der Hocker- 
frage auseinander, wobei er in verdienstvoller Weise die bisher aufgetauchten diesbeziig- 
lichen Meinungen zusammenstellt. Seiner ganzen Einstellung nach kann der Verfasser nur 
die Fesselung der Leiche als einzig richtige Erklarung gelten lassen, so da®B auch in dieser 
Hinsicht starke Einseitigkeit die Folge ist. Durch ethnographische Belege ist das Fesseln 
der Leiche zur Geniige bekannt, und trotzdem braucht nicht jeder Hocker gefesselt gewesen 
zu sein. Es deutet vielmehr gar manches darauf hin, daB wir im sogenannten liegenden 
Hocker nur die gewohnliche Schlafstellung zu erblicken haben, in die der Tote, dem Ge- 
danken des Fortlebens nach dem Tode entsprechend, gebracht wurde. So kann ohne weiteres. 
die Lage des Homo Mousteriensis Hauseri gedeutet werden und so zeigt es uns mit aller 
Deutlichkeit die letzte Ausgrabung von Prof. Junker in Agypten, wo in gewohnlicher 
Schlafstellung befindliche, mit dem Gesicht zum Herd gewandte Skelette aufgedeckt werden 


konnten! 
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Der vierte Teil des Buches beschaitigt sich mit den Ausdrucksformen der Steppen-— 
kultur im Paldolithikum, Neolithikum und der spateren Zeit; fiir das Neolithikum sollen 
pesonders sitzende Leichen die kennzeichnende Ausdrucksform sein, wahrend fiir spatere » 
Perioden regelrecht sitzend bestattete Leichen und Beigabe von Stiihlen in diesen Kreis 
zu stellen sind. Als SchluBabsatz in diesem Kapitel erscheint eine zusammentassende Dar- 
stellung der Entwicklung des Totenkultes der »steppenkultur“ von der jiingeren Steinzeit 
bis zum Ende der germanischen Eisenzeit, die als spekulative Leistung anerkannt 
werden muf. 

Auch derjenige, der sich mit dem Gedankengang des Veriassers einverstanden er- 
klart, mu8 trotzdem noch Fehler feststellen, die eigentlich nicht vorkommen sollten. So 
wird z. B. das Moustérien als zu den altpalaolithischen F austkeilkulturen gehorig 
bezeichnet, obwohl schon seit geraumer Zeit gerade das Gegenteil von maBgebender Seite er- 
kannt worden ist! Der unausgeglichene Charakter des Buches kommt auch darin zum 
Ausdruck, daB die Schreibweise ein und desselben Wortes wechselt; so wird auf S. 15 
u. a. ,,Azilien und auf S. 41 ,,Azylien“ geschrieben. Alles in allem gleicht das Buch 
v. Trauwitz-HELtwie’s einem gespannt geschriebenen Roman, mit dem es auch alle 
Vor- und Nachteile verbindet. Die Probleme aber, die vom Verfasser in seinem Buche 
angeschnitten worden sind, kénnen nur dann auf Losung hoffen, wenn sie im Verein mut 
den Ergebnissen der kulturhistorischen Ethnologie unter dem Gesichtswinkel der Kultur- 
kreislehre einer genauen Untersuchung unterzogen werden! 

Dr. RicHarD Pittioni — Wien. 


Rahir E., Directeur du Service des Fouilles. Musées Royaux du Cinquan- 
tenaire. Service des Fouilles de IEtat. Vingt-Cing Années de Recherches, 
de Restaurations et de Reconstitutions, Bruxelles 1928. 


Der ,,Service des fouilles de VEtat“ ist eine den dsterreichischen Bundesdenkmal- 
ante vergleichbare Einrichtung, die im Jahre 1903 auf Betreiben des damaligen Conserva- 
teur en chef EUGENE vAN OvERLOOP gegriindet wurde, nachdem schon friiher von privater 
Seite mit Geldern des Grafen Louts CavENs, dessen Andenken das vorliegende Buch ge- 
widmet ist, kleinere Grabungen durchgefiihrt worden waren. Die Verbindung dieses staat- 
lichen Ausgrabungsdienstes mit den Musées du Cinquantenaire verbiirgt eine sachgemafe 
Behandlung der ausgegrabenen Gegenstainde, wobei aber noch der groBe Vorteil zu be- 
achten ist, daB lastige Unstimmigkeiten tiber die Zuteilung der Funde an Museen wegtallen. 


Mit dem Jahre 1928 feierte der Service des fouilles das Jubilaéum des 25jahrigen 
Bestandes, das sein verdienstvoller Direktor E. RAutr zum Anlafi nahm, eine Art Rechen- 
schaitsbericht iiber die Tatigkeit des Institutes seit seiner Griindung und die vor 1903 durch- 
geliihrten Grabungen zu geben. In der Tat ist es ein umfangreiches Material, das hier vor- 
gelegt wird, wobei einem so recht zum BewuBtsein kommt, welch ausgedehnte und miih- 
same Arbeit geleistet werden mufte. An nicht weniger als rund 250 Orten wurden Unter- 
suchungen gepflogen, die zum gréBten Teil von Erfolg begleitet waren. Neben der im 
Gelinde durchgefiihrten Tatigkeit ging jedoch auch eine museale nebenher, die die kunst- 
gerechte Praparation und Auistellung der Funde zur Aufgabe hatte. Besonders aber ver- 
dient hervorgehoben zu werden, daf von den wichtigen Fundorten Modelle hergestellit 
wurden, die zur Unterweisung der Museumsbesucher trefflich geeignet sind. 

Von dem reichen Inhalt des Buches, dessen Lektiire nur durch Druckfehler erschwert 
wird (so z. B. S. 58: ,,Betche-aux-Roches“ an Stelle von ,,Bréche-aux-Roches“ oder S, 63: 
,ausi“ statt ,,aussi“ u, a.), seien vor allem die reichen und beachtenswerten Funde der erst- 
und zweiteisenzeitlichen Tépferei von La Panne hervorgehoben (S. 243 ff. und Fig. 112—120°, 
die uns in das Trocken- und Brennveriahren dieser Tage einen guten Einblick gewahrt. 
Auch die beachtenswerten Funde aus dem Silexbergwerk und den Wohnstellen von 
Spiennes verdienen Interesse, ebenso die reichen Reste belgischer Bandkeramik aus Vaux- 
et-Borset (S. 138 fi. und Fig. 72). Die Brandbestattung der Michelsberger Kultur aus 
Poitsfort (vgl. Fig. 104) sind gleichialls als Besonderheit zu nennen. 


. eas 


Bibliographie. 359 


z Belgien kann zu seinem Service des fouilles nur begliickwiinscht werden; auch die 
Leitung dieses Institutes verdient uneingeschranktes Lob fiir ihre vorbildliche Tatigkeit. 
Dr. RicHARD PitTion! — Wien. 


Brown William Norman. The Indian and Christian Miracles of Walking 
on the Water. Chicago-London. The Open Court Publishing Company, 
1928. 76 pp..Price Doll. 2.—. 


Die Erzahlung von einem wunderbaren Wandeln auf dem Wasser bzw. Ubersetzen 
des Wassers ist im Legendenschatz: der ostasiatischen Hochkulturvélker wie auch der 
afrikanischen Naturvélker kein seltenes Stiick. Brown will nur den diesbeziiglichen indisch- 
buddhistischen Sagenstoff auf eine eventuelle verwandtschaftliche Beziehung zur biblischen 
Erzahlung vom Wandeln Petri auf dem Galiladischen Meer (Mt., XIV, 22—33) hin unter- 
suchen; eine Untersuchung, deren Ergebnis jedentfalls von weitestragender Bedeutung fiir 
Religionsgeschichte und Dogmatik sein mu8. Wir erinnern uns an ahnliche Bemiihungen, 
eine genetische Verbindungslinie von Buddha zu Christus in Leben, Lehre und Wunder- 
wirken zu ziehen, wissen aber auch, wie bei scharferem Zusehen dem methodisch geschulten 
Auge die vermeintlichen Parallelen immer weiter auseinanderliefen und die scheinbar um- 
fangreiche Beriihrungsflache immer mehr eingeengt wurde, bis sie sich schlieBlich auf ein 
Minimum, richtiger auf Null reduzieren lie. Unser Verfasser, ein guter Kenner der 
buddhistischen Literatur, bemiiht sich um ein objektiv-sachliches Verfahren. Er glaubt durch 
ein umfassendes Heranziehen des auf den einen Vergleichsgegenstand beziiglichen 
Materials aus dem indischen und dem nichtchristlichen Schrifttum Westasiens und Europas, 
durch dessen genaue zeitgeschichtliche Fixierung und sorgialtige Interpretierung das — 
so weit als iiberhaupt nur méglich — befriedigende Ergebnis herausgearbeitet zu haben: 
»that the Indian and Christian legends are genetically related“ (61). Die Lésung der 
weiteren Frage, welche der beiden Erzahlungen die originale ist, scheint ihm einfach zu sein: 
,,We find walking on the water well established in the literature of India, appearing there 
earlier than elsewhere, and more appositely connected with Indian religious metaphysical 
notions than with Jewish or Christian. There is left only the matter of the theme’s progress 
from India westward“ (S. 62). Sein Resultat weicht, so will es uns scheinen, von den bei 
ahnlichen friiheren Untersuchungen gewonnenen nicht zu weit ab; eine Gewiheit — das 
spricht er offen aus und das wollen wir ihm anerkennen — kann auch er nicht bei- 
bringen: ,,Here we must at once confess that we are not able to deal in certainties, only in 
possibilities and probabilities ... Our evidence is all inferential. Yet we can point to certain 
facts that make the ,loan theory‘ plausible“ (62). Das ist nicht wesentlich mehr, als man 
schon bisher davon wuBte. Dr. phil. et theol. L. WALK — Wien. 


Franz Leonhard. Vorgeschichtliches Leben in den Alpen. 95 SS. Mit 23 Taf. 
und 9 Abb. im Text. Verlag von ANTON SCHROLL & Co. Wien 1929. 


Das aus einer Vorlesung an der Wiener Universitat hervorgegangene Buch stellt 
‘inen neuerlichen Versuch dar+, die Resultate einer ,,toten‘’ Wissenschaft der Fachwelt 
und dem gebildeten Laien ,,lebendig“ vor die Augen zu fiihren. Wirkliche ,,Lebens“bilder 
fordern vom Verfasser zwei Voraussetzungen: Beherrschung des Stoffes bis ins Detail und 
dessen anschauliche, allgemein verstaéndliche Wiedergabe. Beides hat L. Franz in seinem 
Buch zu einer hervorragenden Meisterleistung vereinigt. 

Der Materie entsprechend gliedert der Verfasser seine Darstellung in zwei, aller- 
dings ungleich grofe Teile: in die Zeit der Barenjager und die der Bergmanner. Im 
ersten Abschnitt werden wir mit den Funden aus dem Drachenloch bei Vattis, aus dem 
Wildkirchli, aus der Drachenhéhle bei Mixnitz u. 4. bekannt gemacht, wahrend der zweite 


4 Der erste Versuch ist meines Wissens das schOne Buch von O, Anrx, Lebensbilder 
aus der Tierwelt der Vorzeit, 2. Aufl., Jena 1927. 
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groRere Teil Kupter-, Salz-, Eisen-, Gold- und Bleigewinnung in anschaulicher Weise 
schildert. : : 

Es wire ein miiBiges Beginnen, in einer Besprechung mit wenigen Worten den reichen 
Inhalt von L. Franz’ Buch darzustellen und so seinen Wert, der durch die gewohnte Sach- 
lichkeit des Verfassers noch gesteigert wird, besonders zu unterstreichen. Es mag der 
Hinweis geniigen, daB es nicht nur fiir den Prihistoriker, sondern auch fiir den Ethnologen 
unbedingt notwendig ist, dieses jiingste Erzeugnis einer , jungen“ Wissenschaft zu kennen! 

Dr. RICHARD PitTIon1 — Wien. 


Roy, Sarat Chandra. Oraon Religion and Customs. With an introduction 
by T. C. Hopson. XV + 418 pp., 32 illustr. Ranchi 1928. 


Nach mehr als zwolijahriger Pause la6t der Verfasser seinem Buche ,,The Oraons | 
of Chota-Nagpur“, in dem er die materielle Kultur und Soziologie der Oraons behandelt, 
vorliegendes Werk folgen. SARAT CHANDRA Roy, der verdienstvolle Herausgeber des 
Man in India“, ist sicher einer der Berufensten, ein Buch iiber die Religion der Oraon | 
zu schreiben und hiemit dieses bisher wenig bekannte Gebiet der ethnologischen Forschung | 
zuganglich zu machen. Fs verdient besondere Anerkennung, da8 er dabei fast durchwegs ! 
der naheliegenden Versuchung widerstanden hat, an die Darlegungen der Tatsachen : 

| 
| 


eigene Spekulationen und Theorien anzukniipfen — was er berichtet, ist die Frucht 
jahrelanger Arbeit im Felde, niichtern und sachlich dargestellt — ein gewaltiges Material 
mit erschépfender Griindlichkeit verarbeitet. 

Nach einigen einfiihrenden Seiten iiber den allgemeinen Charakter der Religion der 
Oraon, handelt das zweite Kapitel von den Gottheiten, Geistern und anderen iibernatiir- 
lichen Kraften. Unter diesen kann man etwa zehn Klassen unterscheiden, so die Ahnen- 
geister, die Dorfgottheiten, die Geister der Jagd, die Schutzgeister der einzelnen Clans 
und die der Familien, Geister, die an bestimmte Gegenstande gebunden sind, dann die 
den Menschen feindlichen Geister der eines gewaltsamen Todes Gestorbenen, endlich 
die Krifte des Bésen, die, ihrem Wesen nach verschieden von Geistern und Gottheiten, 
ihren Sitz im ,,bésen Blick“ haben. Uber allen Geistern steht aber Dharmes, das héchste 
“Wesen, der Schdpfer des Universums. Er sieht alles, was Menschen und Geister tun 
und straft Verst6Be gegen den Moralkodex oder die Exogamiegebote. Der Altere Name 
fiir Dharmes ist Biri-Belas oder Sonnenkénig, und noch heute wird die Sonne als das 
sichtbare Symbol Dharmes angesehen und bei Gebeten und Opfern an ihn wendet sich 
der Oraon gegen Osten. Der Verfasser betont aber, dafi Dharmes nicht die personifizierte 
Sonne ist und sagt: ,,.fhe Oraon thinks ..., that God (Dharmes) has been known to the 
tribe or revealed himself to them from the very beginning of the creation of man, not 
as a deity but as the deity. And it would appear more reasonable to hold that Dharmes 
is not the personification of an element of nature nor the personified power of society, 
nor the Chief of the host of spirits and ghosts that infest the world. The Oraon regards 
him as anterior to all, the Author and Preserver, Controller and Punisher of men, 
gods and spirits — of all that exists in the visible and the invisible universe“ (S, 23). 
Fiir diese Auffassung spricht auch folgendes Gebet beim Opfer fiir Dharmes: »L hou, 
o Dharme, art our Father. Wether we know or don’t know (i. e. wether we inadver- 
tently omitted any rite or sacrifice to any spirit) do thou make up for our omissions. 
Our eyes don’t see (spirits). Thy eyes see. Thou art our Father; do thou control (and 
imake up with those spirits that we know and those we don’t know)“ (S. 209). 


Wir kénnen in der Religion der heutigen Oraons das Zusammenwirken zweier 
durchaus verschiedener Kulturen erkennen, der einen ist der Glaube an Dharmes eigen, 
dem nur das bise Prinzip in Gestalt des ,,bésen Blicks“ entgegensteht, wahrend die 
andere ein ganzes Pantheon von Géttern und Geistern kennt. Trager ersterer waren 
die Oraons, die von den Mundas deren Religion, die Verehrung der verschiedenen 
Geister und Lokalgottheiten, iibernahmen, ohne deshalb ihren eigenen Glauben aufzu- 
geben. Ein deutlicher Beweis dafiir ist, daf den einzigen Ritus, bei dem Dharmes allein 
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angerufen wird — die Zeremonie des Zahnausschlagens —, der Panch, der Dorfalteste 
leitet, wahrend die Opfer an alle iibrigen Gottheiten von dem Priester, Pahan, der meist 
ein Munda ist, dargebracht werden, und zwar mit der Begriindung, ,,da8 die Munda, als 
die ersten Ansiedler auf dem Plateau von Chota-Nagpur, eine bessere Kenntnis der Gott- 
heiten und Geister des Landes haben“ (S. 25). 

Der Totemismus hat seinen religidsen Charakter fast vollstandig verloren, lebt 
aber in den Clans als soziologische Erscheinung weiter; nur in wenigen Clans sind die 
Bilder der Totems noch Gegenstand der Verehrung. Vieles deutet jedoch darauf hin, 
daB er friiher einen nicht unwesentlichen Bestandteil der Oraon-Kultur bildete. 

Unter den Dorfgottheiten und Geistern nimmt Chala-Pachcho oder ,,Die alte 
Frau des Haines“ den ersten Platz ein; sie ist die popularste der Gottheiten und bei 
ihren Opfern wird das komplizierteste Rituale beobachtet. In jedem Oraon-Dorfe ist ein 
Gehélz von Salbaumen ihr geweiht; sie ist augenscheinlich eine Vegetationsgdéttin, wird 
doch auch das jahrliche Friihlingsfest ihr zu Ehren gefeiert. Ein anderer hervorragen- 
der Dorfgeist ist Darha, der das Dorf gegen Einfalle fremder Geister behiitet. Er hat 
seinen Sitz auf einem Stiick Hiigelland, dem Darha-tonka, nahe der Grenze jedes Oraon- 
Dorfes; einen Teil dieses Landes lat man brachliegen, da bei Verletzung dieser Tabu- 
Vorschrift die Familie des Besitzers des Grundstiickes von einem schweren Ungliick ge- 
troffen wird. Wahrend die Chala-Pachcho durch einen Steinblock reprasentiert wird, 
der in dem ihr geweihten Hain liegt, ist die Verkérperung Darha’s ein Holzpfahl, der 
am Darha-tonka in die Erde getrieben wird. Alle sieben Jahre wird ein Biiffel geopfert 
und der Pfahl durch einen neuen ersetzt. Das gemeinsame Aultreten von Steinblock, 
Holzpfahl und Biiffelopfer 1aBt an eine Beziehung zum Megalithenkomplex denken, fir 
den ebenfalls diese drei Kulturelemente typisch sind. Zugunsten der Annahme einer 
solchen Beziehung sprechen auch die Gedenksteine fiir hervorragende Tote, die oft eine 
Hohe von 3 m erreichen und auf einem Felde des Verstorbenen aufgestellt werden. Tat- 
sichlich stammen die Munda ja aus Hinterindien, wo sie ohne Zweifel mit einer 
Megalithenkultur in Beriihrung gekommen sind. Damit erhdht sich auch die Wahrscheim 
lichkeit, daB die Geister Chala-Pachcho und Darha urspriinglich Kulturgut der 
Munda sind. 

Es wiirde zu weit fiihren, auch auf die anderen Kapitel naher einzugehen. Das 
dritte handelt iiber die sozio-religidsen Riten, wie Geburts-, Pubertats- und Heirats- 
zeremonien, das vierte iiber religidse Feste, das fiinfte, welches von besonderem Interesse 
sein diirfte, endlich hat den Titel ,,schwarze und weife Magie“ und beschreibt die ver- 
schiedenen Formen der Geisterbeschwérung, das Hexenwesen, die Praktiken der Zauberer, 
daneben aber auch die hochstehende Gottesverehrung der Bhagats, die, wohl von indischen 
Vorbildern angeregt, durch Askese und Betrachtungen eine Offenbarung von Gott, den 
sie als Mahadoe anbeten, zu erlangen suchen. 

Am Ende seines Werkes gibt der Verfasser eine Ubersicht der jiingeren religidsen 
Bewegungen unter den Oraons, welche groBtenteils auf hinduistische oder christliche 
Beeinflussung zuriickzufiihren sind. 

CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 


Schebesta Paul. Among the Forest Dwarfs of Malaya. Translated by 
Artur CHAMBERS. 288 pp. With 142 illustrations from original photo- 
graphs and sketches by the author and a map. London, HUTCHINSON 
& Co. Price 21/- net. 


Die vorliegende englische Ausgabe des Berichtes P. Scurepesta’s iiber seine For- 
schungen unter den Semang auf Malakka hilft einem Bediirfnisse ab, das als solches schon 
von C. O. BLacpeN anlaBlich der Besprechung des deutschen Originals im ,,Man‘ gekenn- 
zeichnet wurde. Das ebenso unterhaltende wie wissenschaitlich bedeutsame Werk wird 
sicher auch in der Englisch sprechenden Welt mit Interesse aufgenommen werden und auch 
iiber die Fachkreise hinaus seine Leser finden. Fine eingehende Wiirdigung eriibrigt sich, 
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da die deutsche Ausgabe im ,,Anthropos“, XXII (S. 674—676), von P. W. KoppErs bereits 
austiihrlich besprochen wurde. Mit der Ubersetzung, die von ArTUR CHAMBERS mit Ge- 
schick besorgt wurde, ist die Méglichkeit gegeben, daB das Buch auch in Malakka selbst 
gelesen wird und dort vielleicht unter Beamten und Missionaren manche Anregung zu neuen 
Untersuchungen gibt. 

Die prichtige Ausstattung des Werkes steht hinter der der deutschen Ausgabe nicht 
zuriick und macht dem Verlage alle Ehre. 

CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 


Filchner W. Om mani padme hum. (Meine China- und .Tibetexpedition 
1925—1928.) F. A. BrockHaus, Leipzig 1929. 


Die dreijéhrige Forschungsreise W. FircHNEr’s brachte fiir die Geographie Asiens 
ungeahnte Férderung. Bisher klaffte zwischen den drei grofen Triangulationsnetzen, dem 
europdischen-westasiatischen, dem chinesischen und indischen eine groBe Kluft. In restloser 
unermiidlicher Arbeit hat der mutige Forscher diese drei Felder durch seine erdmagnetischen 
Messungen miteinander verkniipft. Wieviel Schweif und Blut dies gekostet, wieviel Sorgen 
und Enttauschungen, zeigt jedes Kapitel des fesselnden Buches. Von Pischpek und Wjernyi 
— AnschluB an das europdische-asiatische Netz — legte W. Fitcuner iiber Kulscha— 
Tihwa—Hami—Anhsi—Ping-fan—Simiig-fu—Lussar den Anschlu8 an das chinesische Netz. 
Von hier aus schuf er auf seiner ostwestlichen Route durch Tibet bis Leh in Kaschnir den 
Anschlu8 -an Indien. Auf dieser gewaltigen Strecke legte er in Abstaénden von 50 km etwa 
160 magnetische Stationen an. Unter den gr6Bten Strapazen und Anstrengungen, oft bei 
eisiger Kalte und schneidendem Wind, mit blutigen, vereiterten Fingern, fiihrte FricHNeR 
die exakten und sorgfaltigen Messungen durch. Trotzdem fand er noch Zeit fiir religions- 
wissenschaftliche, ethnologische und kulturpolitische Beobachtungen. Sehr interessiert die 
Feststellung pygmaenartiger Bewohner in Tibet (vgl. Abb. S. 177: Tibeter aus Namru). Die 
ethnologischen und anthropologischen Verhiltnisse Tibets und des angrenzenden Chinas 
sind noch allzu wenig geklart. Die allgemeine Behauptung, Tibet sei eine Hochburg des 
Mutterrechtes, ist cum grano salis zu nehmen. Die nordéstlichen Stimme Tibets sind auf 
jeden Fall Nomaden und rein vaterrechtlich, monogamistisch orientiert. Das Mutterrecht 
scheint in den Indien benachbarten Teilen vorzuherrschen. Eine griindliche systematische 
religionswissenschaftliche, ethnologische und anthropologische Erforschung Tibets und Siid- 
chinas ware dringend nétig. Sie konnte in manches bisher ungeklarte Problem Licht bringen. 
Auch in dieser Hinsicht sind FitcHner’s Forschungsergebnisse freudig zu begriiBen. Dank- 
bar erkennt er die Unterstiitzung der Missionare an, die ihm allenthalben zuteil wurde. 


P. M. HERMANNS, S. V. D., Kansu (China). 


Jenness D. Comparative Vocabulary of the Western Eskimo Dialects. (Re- 
port of the Canadian Arctic Expedition 1913—1918. Vol. XV, part A.) 
Ottawa 1928. 134 pp. 25X161/, cm. 


Our knowledge of the Eskimo language is rather old, the. first short vocabularies 
gathered by Fronisyer and Davis dating as far back as the 16th century. About two 
hundred years later Pout Ecepr published the first Eskimo dictionary, based on his 
intimate knowledge of the West Greenland dialects which he had learned to speak himself 
as a child. Since then several Greenland dictionaries have appeared; the Moravian 
missionaries have also compiled a dictionary of the Labrador dialect, and the Fathers 
Perirot and Francis Barnum have published valuable linguistic material from the 
Mackenzie delta and South Alaska respectively. 

The foundation of a scientifical investigation of Eskimo phonetics was created by 
THALBITZER’s studies of the West Greeenland dialects 1900—1901, followed up by his 
detailed researches concerning the language of the East Greenland natives, and the investi- 
gations of the Canadian Arctic Expedition 1913—1918 and the Danish Fifth Thule Expe- 
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dition 1921—-1924 have now enabled us to trace the principal phonetic lines in the dialects 
of the Central and Western Eskimos. 

The present work deals in an excellent way with the dialects of Coronation Gulf, 
Mackenzie, Alaska north of Kuskokwim, and East Cape (Siberia), the bulk of the material 
being gathered by Mr. JeNNEss on the above-mentioned Canadian government expedition, 
but supplemented in later years during repeated contact with Alaskan natives. The voca- 
bulary comprises a very considerable amount of linguistic material which for the greater 
part, especially as far as Coronation Gulf is concerned, is entirely new to science. The 
words are arranged alphabetically. This is a great advantage, of course, when the different 
stems are known beforehand; it may, however, also entail certain drawbacks, and the more 
because the South Alaskan dialects deviate very much from the rest. The common Eskimo 
stem nanoq, Polar bear, is, for instance, replaced by an entirly different word, agalunagq. 
In this and similar cases it would have been convenient for the reader, if there had been 
a reference to the other stem in question. 

As it is the intention of the author to follow up the vocabulary with two other 
papers, one discussing the phonetic changes, the other outlining the grammar of the lan- 
guage as spoken by Point Barrow, he has refrained from drawing extensive conclusions. 
One fact, and a very important one, is, however, pointed out, viz. the cccurrence of a 
strongly aspirated & and ¢ in the Nunivak dialect. This is put down as due to Indian (i. e. 
Athapaskan) influence, similar sounds being characteristic of Athapaskan languages as far 
east as Hudson Bay. 

I should like to call attention to two other facts that may possibly prove to be of some 
importance to the discussion of Eskimo phonetics. It is stated regarding the r at Cape 
Prince of Wales that “it often had a strong sibilant timbre, as though combined with z 
or j”. Although it does not appear from the rather short vocabulary I had myself the good 
opportunity of gathering among the Central Eskimos I have, at rare occasions, heard a 
similar pronunciation among the Netsilik tribes. There is another peculiar sound, written 4 
by JENNESS, which “is apparently a stopped consonant, sounding very much like d/ or (1... 
It is quite different from the voiceless /... but is often very difficult to dist'nguish from 
ordinary 2’. I imagine that this consonant must be identical with a peculiar sound, rather 
common at Hudson Bay, and in my vocabulary expressed by 4/, and sometimes by 1. 

The author complains of the difficulties that always appear when anybody who is 
not very well trained in phonetics makes an attempt like the one in question. As is evident 
from the preceding remarks I fully agree with this view. The more admirable is the result 
of his endeavours which have contributed essentially to our knowledge of the language 
of the Polar North. Dr. KaJ BiIkKET-SMITH — Copenhagen. 


Tucker A. N. Suggestions for the spelling of the Transvaal Sesuto. \nter- 
national Institute of African Languages and Cultures. Memorandum VII. 


Der Autor bringt neue Vorschlage fiir eine einheitliche Schreibweise des Transvaal 
Sesuto. Die vielen Dialekte des Sesuto bilden fiir diese Vereinheitlichung eine grofe 
Schwierigkeit. Das Sekukuni wird zwar von den Bapedi als das reinste Sepedi angesehen; 
in diesem Dialekt existiert aber noch wenig Literatur. Dazu kommt ein anderes Hindernis. 
Was bisher im Sepedi geschrieben worden ist, ist im Prinzip in zwei verschiedenen Schreib- 
weisen niedergelegt: im Alphabet des Sesuto und in dem des Sechuana. Schon das gab 
Verwirrung. Diese wurde noch durch die Tatsache vermehrt, daB es im Sepedi Laute 
gibt, die weder im Sesuto noch im Sechuana existieren, wofiir man also neue Zeichen 
erfinden muBte. Das tat dann ein jeder Praktiker nach eigenem Gutdiinken und fiihrte 
das neue Zeichen in seinen Schulen ein. Die wissenschaftlichen Bearbeiter des Sesuto 
(ENpEMANN und Mernror) adoptierten wieder andere Zeichen, die untereinander ver- 
schielen waren. So entstand eine buntgemischte Schreibweise, im ganzen acht ver- 
schicdene Arten. Der Autor unterzieht sie alle einer Kritik und schlagt dann eine einheit- 
liche Schreibweise vor mit neun neuen Zeichen. 


P. M. SCHULIEN, S. V. D., Rom. 
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Sven Hedin. Auf grofer Fahrt. Meine Expedition mit Schweden, Deutschen 
und Chinesen durch die Wiiste Gobi. 1927—1928. 338 SS. Leipzig 1929. 


F. A. BROCKHAUS. 

Das Werk des groBen Henin, der nach Jahren wieder, und wie er selbst sagt, auf 
der gréBten Forschungsreise seines Lebens, im Herzen von Asien weilt, berichtet uns 
yom ersten Abschnitt der Expedition, den Heprw auf Drangen seiner Freunde schon jetzt 
fiir die breitere Offentlichkeit zug’nglich machte. Die Reise, die, wie schon der Titel 
_des Buches. verrat, mit einem. groBen Stabe von Gelehrten, vorwiegend Schweden, Deutschen 
und Chinesen unternomimen wurde, hatte sich wohl mehr die Ldsung geographischer, 
hydrographischer und meteorologischer Probleme zur Auigabe gemacht. Der Ethnologe 
wird in Hepty’s Reisebericht leider nicht viel antreffen. Obwohl die Anlage einer ethno- 
graphischen Sammlung beabsichtigt war, fehlte dann doch die n6tige finanzielle Unter- 
stiitzung, was besonders zu bedauern ist, weil die gegenwartigen politischen und sozialen 
Umwiilzungen in Zentralasien daran sind, Innerasien véllig umzuwandeln, und es hochst 
an der Zeit ware, die Kulturgegenstinde der Vélker zu sammeln und aufzubewahren, 
bevor die neue Zeit sie entgiiltig vom Boden ihrer Heimat verschwinden la8t. Es war 
Auigabe der Expedition, die Gobi zu durchqueren, und der Reisebericht unterrichtet iiber 
den Weg von Paoto durch Alaschan, das Gebiet der Torgoten in die groBe Gobi, dann 
weiter in die Mongolei nach Hami, von da durch die Wohnplatze der Dunganen bis 
Urumtschi, der Endstation der ersten Etappe der Reise. Interessant und ansprechend, wie 
ein Tagebuch, lieSt sich Heprn’s Buch und man merkt es den .Zeilen an, welches Gliick : 
und welche innere Befriedigung den Verfasser beseelte, als er sich an der Spitze einer 
so groBen Karawane in seinem Lebenselement, in Asiens weiten Wiisten sah. Was iiber 
Sin-kiang und seinen gewaltigen Gouverneur Maschall Yang Tseng Hsin gesagt ist, 
entrollt so recht den Zug der neuen Zeit, der auch iiber das innerste Asien hereingebrochen 
ist. Nach den neuesten Nachrichten ist ja dieser tatkraftige Herrscher das Opfer eines 
Mordanschlages geworden. 


Die feine, oft humorvolle, oft ergreifend poetische Darstellung macht das Buch zu 
einer genuBreichen Lektiire. Ein reiches Bildermaterial, tadellos in technischer Hinsicht, 


ist dem Buche beigegeben. Dee a Wirce Modling 


Wendel Adolf, Dr. theol. Das Opfer in der altisraelitischen Religion. Leipzig 
1927. EpuaRD PFEIFFER. 238 SS. Veréffentlichungen des Forschungs- 
institutes fiir vergleichende Religionsgeschichte an der Universitat Leipzig. 
Herausgegeben von Prof. Dr. HAns Haas. Il. Reihe, Heft 5. 


Nach dem Vorwort hat diese Arbeit ungefahr in der vorliegenden Gestalt der 
Heidelberger Theologischen Fakultaét als Dissertation vorgelegen. Verfasser approbiert 
BERNHARD StTApDeE’s Ansicht, die dieser im ersten Bande seines Werkes: ,,Biblische 
Theologie des Alten Testaments“, mniederlegt. Unter Zuhilfenahme. der vergleichenden 
Religionswissenschait und der Archaologie geht er iiber die Feststellungen Srapr’s hinaus. 
Unter Opfer versteht er ,,jede Hingabe von Gegenstaénden oder Lebewesen sowie den 
Verzicht auf solche zugunsten des Gottes“. ,,Altisraelitisch“ gilt fiir die Zeit von ctwa 
00 bis 600 v. Chr., wobei sehr haufig in die vorgeschichtliche Zeit Israels zuriick- 
konstruiert wird. 

Nach der Einleitung wird unter dem Titel: ,,Reste aus dem Animismus und 
Damonenglauben“, auf etwa 18 Seiten gehandelt iiber die Beschneidung, erste Baumfrucht 
Totenopfer, eherne Schlange, Bocksgeister, Bauopfer. In dem Hauptteile des Werkes witd 
em eingehender und griindlicher Versuch unternommen, die verschiedenen Opfermotive 
herauszuarbeiten, welche den altisraelitischen Opfern zugrunde lagen. Diese Motive kénnen 
natiirlich bei der gleichen Opfermaterie sehr verschieden sein, auch ist sich der Verfasser 
bei der naturgem&8 schweren Aufgabe bewuB8t, daB sich nicht immer wirkliche konkrete 
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Motive herausstellen lassen, zumal in der Wirklichkeit die Opfer auch durch andere Grund- 
lagen als durch ,,Motive“ bedingt sind. Immerhin sollen wenigstens bestimmte W urzel- 
-motive festgestellt werden. Als solche Motive, bei denen Jahwe immer als Terminus 
des Opfers gilt, werden aufgestellt: Nahrung, Verséhnung, Gemeinschait, Vergegenwarti- 
gung, Vernichtung fiir Jahwe, Geschenk, Erquickung — hiebei wird an Salbung und Weih- 
rauch gedacht — Askese, Leistung. Es folgt noch eine kurze Darstellung titer Opfer an 
fremde Gottheiten und am Ende ein Riickblick. Besonderen Dank verdienen das Literatur- 
verzeichnis sowie das iibersichtliche Register der Namen und Sachen. 

Als Theologe teilt WenpEL den Standpunkt der sogenannten liberal-protestantischen 
Theologie. Die Entwicklung des israelitischen Jahweglaubens aus Animismus und Damo- 
nismus scheint bei ihm vorgefaBte Meinung zu sein, zumal die diesbeziiglichen Beweise 
durchaus nicht als durchschlagend angesehen werden konnen. So kann ein gesetzliches 
Verbot doch nicht ohne weiteres als Beweis dafiir angesehen werden, da der verbotene 
religidse Brauch fiir die Volksreligion ein Durchgangsstadium gewesen sei, wie dies fiir 
Israel beziiglich der Totenspeisung aus Deut. 26, 14 geschlossen zu werden scheint (S. 34). 
Verbote kénnen doch mancherlei andere Veranlassung haben. Insbesondere kénnen auch 
Parallelerscheinungen in anderen Religionen bei der ausgepragten Sonderstellung des 
israelitischen Monotheismus nicht von selber einen tragfahigen SchluB-erlauben auf die- 
religidse Geschichte und Vorgeschichte Israels. Der unvoreingenommene Historiker muB 
doch mehr auf in sich begriindete Tatsachen schauen und in Ermangelung dieser in seinen 
Schliissen zuriickhaltend sein. Dabei sei es anerkennend zugestanden, daf Verfasser 
sehr oft auch iiber Vermutungen nicht hinausgeht, wo er selber den unsicheren Boden 
fiihlt. Grundlos wird z. B. auch auf S. 170 angenommen, daB der Ausgangspunkt fiir die 
Erstlingsopfer aus Herdenwurf und Ernte der Damonenglaube, fiir das Friichte-Erstlings- 
opier gar der Animismus gewesen sei. Die kulturhistorische Forschung hat zur Geniige 
dargetan, daS das Primitialopfer durchaus vor allen animistischen Finfliissen bestand. 
Verfasser bestreitet das zwar nicht, lehnt aber fiir Israel diese vom Animismus und 
Damonismus freie Vorstufe ab, ,,auf der von Jagdtieren die ersten Beutestiicke dargebracht 
worden seien, weil sie als unvollwertig nicht zum Opfer verwandt wurden“. Es mag nun 
um die religidse Vorgeschichte Israels stehen wie auch immer, dies durfte aber schon 
deshalb nicht geschrieben werden, weil gerade beim reinen Primitialopfer nicht an erster 
Stelle auf den Wert der Gabe geschaut wird, sondern auf die in ihm geborgene Opfer- 
idee; das Material der Gabe konnte also leicht einen Wechsel erfahren. Der Opferbegriff 
ist, wie eingangs angegeben, mdglichst weit gefaBt; dennoch scheint es auch noch iiber 
diesen Begriff hinauszugehen, wenn S. 65 ff. die Hinrichtung der Frevler in Israel als 
Opfer gedeutet wird. Zunachst liegt kein auferer Anhaltspunkt. vor, die Tétung als Opfer 
aufzufassen, und wenn Jahwe durch die Tétung bes&nftigt scheint, dann ist diese Besantfti- 
gung dadurch hinreichend motiviert, daf der Gerechtigkeit in seinen Augen Geniige 
geleistet ist. Desgleichen geht Verfasser zu weit, indem er das Fasten in Israel so 
allgemein als Opfer hinstellt. Auch unter Christen hat das Fasten religidse Bedeutung, 
man bezweckt auch haufig damit, etwas von Gott zu erlangen, ohne aber irgendwie an 
ein Opfer zu denken in dem Sinne, da man ,zugunsten“ Gottes auf etwas verzichte. Man 
will nur durch die BuBiibung auf Gott einwirken, wie sonst durch andere gute Werke. 
Auch ist es verfehlt, das Fasten auf der dltesten Vorstufe als eine »Art Selbsttabuierung“ 
hinzustellen. Fasten kann auf den primitivsten Stufen religidsen Charakter haben, und 
hat dies z. B. auf Feuerland bei den Yamana, bevor irgendwelche tabuistische Einfliisse zu 
verzeichnen sind. Unter anderen Unrichtigkeiten oder ungeniigend bewiesenen Behauptungen 
sei nur noch hingewiesen auf die Unkorrektheit im Verweisen auf katholische Gebrauche, 
die Verfasser offenbar nicht hinreichend kennt. So steht leider auf S. 218, daB die 
katholische Messe als Grundzug die Willensbeeinflussung Gottes zugunsten des Menschen 
aufweise. Jedes katholisch-dogmatische Handbuch wiirde Verfasser dariiber belehrt haben, 
daB der eigentliche Grundzug des MeBopfers der finis latreuticus ist, daB es also zundachst 
rein dem Lobe Gottes dient; der /inis sacramentalis kommt als ganz sekundarer 
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der fiir die Opferforschung von Bedeutung ist. Eingehendere religionsvergleichende 
Studien nach kulturhistorischer Methode wiirden der Arbeit ein objektiveres und zuriick- 
haltenderes Geprage verliehen haben. 


P. Gr. KAPPENBERG — St. Gabriel-Médling bei Wien. 


Reko, Prof. Viktor A. Die Sprachen der Eingebornen Mexikos. Eine erste 
Einftihrung in das Studium der mexikanischen Sprachwissenschaft. 59 SS. 
Klein-Oktav. Pau GEHLy-Verlag, Koln a. Rh. 1927. 


In dem vorliegenden Biichlein gibt der Verfasser einen Uberblick iiber die ein- 
heimischen Sprachen Mexikos nebst einer ersten Einfiihrung in das Studium derselben. 
Durch das Biichlein sollen weitere Kreise auf ein Gebiet aufmerksam gemacht werden, ~ 
das bisher sehr stiefmiitterlich behandelt wurde und auf dem noch viel Arbeit geleistet 
werden kénnte und neue Mitarbeiter auf diesem in mancher Hinsicht noch als Neuland 
anzusehenden Wissensgebiete angeworben werden. Mit Recht macht Rexo. darauf aufmerk- 
sam, daB die einheimischen Sprachen Mexikos in wenigen Jahren nacheinander ver- 
schwinden werden, wenn nicht rasch zugegriffen wird. Das Biichlein gibt einen guten 
Uberblick iiber die Hauptperioden der mexikanischen Philologie, ihre Entwicklung und 
die fiir den Anfanger notwendigen Vorkenntnisse. Der Veriasser unterscheidet in der Ent- 
wicklung der mexikanischen Sprachwissenschaft drei Perioden. Die erste Periode ist die 
der praktischen Erlernung der einheimischen Sprachen zur Erleichterung des katholischen 
Unterrichts und der Seelsorge. Dieser unmittelbar nach der Eroberung einsetzenden Zeit 
verdanken wir die schriftliche Fixierung einer Reihe von Eingebornensprachen durch 
katholische Missionare. Trotz mancher Mangel in der Art der Aufzeichnung, dem Mangel 
an einer einheitlichen Orthographie, dem Fehlen jeder Aussprachebezeichnung und dem 
Fehlen der Betonungszeichen, der vielfachen Beschrankung der Auifzeichnung des Wort- 
schatzes auf kirchliche Gegenstinde und Handlungen sowie dem sprachfremden Aufbau 
der Grammatiken nach dem Muster der lateinischen Grammatik verdanken wir den alten 
Bekehrern den Umstand, daB viele unterdessen schon ausgestorbene Sprachen der Ver- 
gessenheit entrissen und ihre Kenntnis so fiir die Nachwelt gerettet wurde. Es ware un- 
gerecht, nur daran zu erinnern, was fanatischer Glaubenseifer in der Zeit der Conquista 
an wertvollem Kulturgute zerstért hat, ohne auch die positive Seite zu betonen. Der Ver- 
fasser erkennt denn auch dankbar an, wieviel wir den ersten katholischen Missionaren 
jener Zeit verdanken. In der zweiten Periode der mexikanischen Philologie verzeichnet 
der Verfasser ein rasches Fortschreiten der Hispanisierung, die durch die Vielsprachigkeit, 
welche der Christianisierung gro8e Hindernisse entgegensetzte, machtig begiinstigt wurde. 
Mit dem Fortschreiten der Christianisierung und Hispanisierung verlor sich das Interesse 
an der Erlernung der vielen einheimischen Sprachen Mexikos mehr und mehr. Erst seit 
1850 beschaftigte man sich wieder mit ihnen. Die dritte Periode der mexikanischen 
Philologie wurde durch das grundlegende Werk: Cuadro descriptivo y comperativo de las. 
lenguas de Mexico von Francisco PrmenreL eingeleitet, das 1862 im Drucke erschien 
und bereits zw6lf einheimische Sprachen Mexikos behandelt. Das genannte Werk ist im 
Jahre 1874 in zweiter Auflage erschienen, worin nicht weniger als 106 Sprachen der 
indianischen Bevélkerung Mexikos und ein Versuch ihrer Klassifizierung geboten wird. 
im Jahre 1864 erschien das mit bewundernswertem FleiBe, unter grofen finanziellen 
Opfern und kérperlichen Entbehrungen zustande gekommene Werk von MANUEL Orozco 
y Berra, einem kleinen Rechtsanwalte: Geografia de las lenguas y carta etnografica 
de Mexico. Dieses Werk ist der erste Versuch, die gesamte Sprachenwelt Mexikos zu 
ordnen und zu klassifizieren. Welch ungeheure Arbeit damit geleistet wurde, erhellt 
schon aus der groBen Zahl von Sprachen, die im diesem Werke behandelt werden. Es 
sind nicht weniger als elf Sprachfamilien und auferdem sechzehn selbstindige Spracher 
der Bundesrepublik Mexiko behandelt. Rexo gibt ein alphabetisches Verzeichnis der Namen 
dieser Sprachen. 


Zum Schlusse gibt der Verfasser praktische Winke fiir das Selbststudium der 
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Sprachen Mexikos mit einigen allgemeinen Hinweisen auf die wissenschaftliche Tatigkeit 
in verschiedenen Kulturzentren, iiber die Forscherarbeit am lebendigen Objekte, die Moég- 
lichkeit wissenschaftlicher Heimarbeit und schlie8t ein Verzeichnis der Bibliotheken, 
Museen und wissenschaftlichen Gesellschaften in der Republik Mexiko an. In dem Ab- 
schnitte tiber die wichtigste Literatur waren vor allem noch einige deutsche Werke anzu- 
fiihren gewesen, so z. B. WALTER LEHMANN, Ergebnisse und Aufgaben der mexikanisti- 
schen Forschung, Braunschweig 1907, und Watrer LEHMANN’s groBes zweibindiges 
Werk iiber Zentralamerika, seine Sprachen und: deren Beziehungen zu Siidamerika und 
Mexiko, erschienen bei Dirrricu ReEtmer, Berlin 1920. 


Univ.-Doz. Dr. Fritz R6ck — Wien. 


Ohm Th., O. S. B. Kulturen, Religionen und Missionen in Japan. Dt. BENNO 
FILsEr-Verlag. Augsburg 1929. 216 SS. 


Fin Buch eigener Art iiber Japan. Eigenartig wie wenige. Der Verfasser steht 
nicht hinter dem Buch, sagt nicht seine Meinung, sondern referiert meistens, stellt sich 
neben das Buch, dessen Inhalt mit wahrem Bienenflei8 zusammengetragen und mit groBer 
Sorgfalt geordnet ist. 

Und deswegen ist das Buch ein gutes Buch iiber Japan geworden. Nicht etwa daB 
es nur Gutes iiber Japan berichten wiirde, sondern weil es sich Miihe gibt, an der Hand 
reichen Materials die Wahrheit zu sagen. Die Wahrheit, wie sie ist, und nicht, wie sie 
manche trdumen oder wiinschen. 

Die Vielseitigkeit des Buches, welches eine religions- und missionskundliche Studie 
sein will, ist es, die einen japanischen Missionar zur GegenduBerung anregt. Nicht zum 
Widerspruch, als vielmehr um zu ergaénzen und zu begrenzen, und hie und da wohl auch 
einen Schliissel zu bieten. Und so sind meine AuBerungen iiber dieses gute, vielleicht das 
beste Buch iiber Japan aus neuerer Zeit in dieser Richtung zu nehmen und zu verstehen. 

Japan. — Verfasser leitet den Namen, wie viele andere, von Jipén-kuo, dem 
Cipangu des Marco Poto, ab. Ob das stimmt? 

Nihon, besser Nippon, wie die Geldscheine der japanischen Bank es ausweisen, 
Sonnenursprungsland: klingt das nicht allzu schén, als daB es Wahrheit sein kénnte? — 
Als die Chinesen das Land Nippon, das Land im ,,Osten“ (Osterreich) benannten, dachten 
sie gar nicht an Amateratsu, die heutige Sonnengodttin, welche damals noch nicht die iiber- 
ragende Stellung von heute hatte. Die Poesie um dieses Wort haben erst spatere Ge 
schlechter geschaffen, und mit Japan hat Nippon nichts zu tun. 

Ich bin den Verballhornungen des Cipangu von Marco Porto nachgegangen: 
Zipangu, Zipango, Chipangu, Sypangu, Cipingu, Cimpangu, Zipangri, Cyampagu, 
Sapangu... Von keinem dieser Worte fiihrt eine Briicke zu Japan. Diese Briicke ist 
spater vom griinen Tisch der ,,grauen“ Theorie geschlagen worden. Das Wort Japan ist 
aber historisch entstanden. Und wie? 

Japan ist von portugiesischen Kaufleuten, die keine Literaten waren, mit Hilfe stid- 
chinesischer Piraten entdeckt worden. Die Siidchinesen jener Zeit nannten aber das Land 
Papan, vielleicht erweicht auch Bapan und Hapan. Von da fiihrt eine Brticke zu Japan. 
Was bedeutete aber Papan? — Papan bedeute Hachiman, welches die japanischen Piraten 
auf den Fahnen ihrer Schiffe fiihrten. Es war der Name des damaligen japanischen 
Kriegsgottes, war der alte japanische Name Yawata. — Eine historisch-psychologische 
Betrachtungsweise fiihrt dazu, daB Japan von dem altjapanischen Yawata, dem chinesi- 
schen Hachiman (zur Zeit der Entdeckung Papan) abgeleitet ist. 

Kulturen Japans. — Es ist schade, da® der Verfasser nur Theologe und 
nicht auch Ethnologe ist, Ethnologe, der mit der ethnologischen Forschung Schritt halt. 
Sonst hatte er uns ganz andere Dinge iiber Kulturen Japans zu berichten gehabt. Er 
hitte uns von einer mutterrechtlichen Kultur in Japan erzahlt und von einer vaterrecht- 
lichen nichts verschwiegen, hatte uns von einer Vermischung der beiden unterrichtet und 
yon der Vermischung dieser drei Kulturen mit der Izumo-Kultur ein groBartiges Bild 
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entworfen. Und dann hatte er in all dieses die chinesische Kultur einbrechen lassen 
und uns in einem gewaltigen Gemialde die Schicksalsverbundenheit von Kultur und 
Religion gezeigt. 

Japaner. — Verfasser sucht die Japaner zu charakterisieren, was eine Not- 
wendigkeit ist, wenn Japans Kulturen, Religionen und Missionen verstanden werden sollen. 
Eine Charakteristik Japans und des Japaners ist der Schliissel. Ist die Charakteristik 
gut, so hat man damit einen »passe-partout“. Ist die Charakteristik weniger gut, dann 
mag sie ja manches erklaéren, im groBen und ganzen bleibt das Buch doch schlieBlich 
ein ,,Buch mit sieben Siegeln“. — Ob Insularismus wirklich der Schliissel zu Japan und 
seiner Seele ist? 

Mir personlich hat immer am besten die Formel gefallen, welche ArTHUR LLoyD 
in ,,The Far East“, 1897, Nr. 6, auf S, 251, an eine Beschreibung- des japanischen 

Charakters von Tsuboishi ankniipfend und resumierend gibt: ,,Japan is at once an old 
and a young man.“ Pragen wir die Formel noch kiirzer und allgemeiner: ,,Japan ist jung 
und alt zugleich.“ 

Das heutige Japan ist es wirklich. Jung in seiner einheitlichen Form des Volks- 
tums auf der Grundlage des von China eingefiihrten ,Buddhismus als Shin-jo-butsu“. 
Alt in seiner eingebildeten Geschichte, die iiber 1000 Jahre Alter sein soll. 

Illustrationen zu diesem ,,jung und alt zugleich* begegnen in Japan einem iiberall 
auf den StraBen. Der Student in moderner Uniform und den Geta an den nackten FiiBen. 
Die Hochzeitsfeier in der Jinja mit altem Gewande der Braut und Frack und weifer 
Weste des Brautigams, mit alten Riten und europdischen Wortformeln. Tokyo in seinem 
ganzen Aufern ist jung und alt zugleich, japanisch-europaisch. 

Und die Seele des Japaners, die in den Schulen gebildet wird, ist sie nicht auch 
jung und alt zugleich, ein trauriges Bild, einem harten Schicksal in die Arme geworfen? 

Weitere Bilder Japans, das ,,jung und alt zugleich“ ist, konnen wir uns sparen, 
da sie zu allgemein sind. 

Aber man mu8 sich im Sehen geiibt haben, mu8 Aufrichtigkeit sich und anderen 
gegeniiber besitzen, mu iiberzeugt sein, daB nur die Wahrheit befreien kann, mu8 den 
Mut haben, der ,,nackten Wahrheit“ ins Antlitz zu sehen, um sich von dem Glanz und 
Rausch und schaumendem Uberschwang der ,,Jugend“ in Japan nicht blenden zu lassen. 
Man muB aber auch hart genug in der ,,Schule des Lebens“ hergenommen worden sein, 
mu auch auf den dunkelsten Seiten des ,,Buches dieses Lebens“ gelesen haben, um an 
dem ,,Alter“ in Japan nicht zu verzweifeln. 


Japan ist jung und alt zugleich. Das ist sein Wesen und, sein Schicksal, sein 
tragisches Schicksal. Und um diesem Schicksal zu entgehen, gibt es nur eines: die Er- 
ziehung Japans zu dem, was es nicht ist, zum ,Mann mit Willen und Tat*. Nur eine 
solche Erziehung iiberbriickt die Kluft, welche in der japanischen Seele klafft. 


Diese Erziehung kann aber das ,,japanische Christentum“ (amerikanischer 
Protestantismus) nicht geben. Das kann nur eine Erziehung mit dem Ziel: ,,onec occurant 
in virum perfectum, in aetatem plenitudinis Christi“ Nur eine religiése Erziehung um 
den Mittelpunkt des eucharistischen Heilandes kann Japan retten. Nur sie ist die Quelle 
jener Kraft, welche Japan mangelt. Alles andere ist Ersatz, ist Palliativ, ist quid pro 
quo. Das gilt fiir alle Gebiete in Japan. 


Politik iibergehe ich, weil sie fiir den in Japan weilenden Missionar Glatteis 
ist, auf dem er unfehlbar stiirzt. Fiir sich aber muBf er das Glatteis doch beobachten 
und studieren. : 

Zum sittlich-sozialen Leben mwv®f sich aber wohl auch der Missionar 
auBern, Das ist ja seine Domane. Bevor er aber dariiber spricht, soll er es vor seinem 
Herrn und Gott tiberlegen. 


Was das sittlich-soziale Leben in Japan angeht, so muff man wohl sagen, daB 
es nicht gut damit steht, nicht gut sowohl oben wie auch unten. Ein Blick in die Tages- 
presse zeigt es zur Geniige. Die Jugend halt Schein fiir Sein, und das Alter hat die 
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Kraft des Widerstandes nicht mehr, sagt: Shikats ga nai! (da ist nichts daran zu machen) 
und 1a8t es beim Alten, indes andere glauben, daB man im neuen Fahrwasser segelt. 

»Die christliche Mission hat weithin klarend und reinigend auf die ethischen An- 
schauungen der Japaner gewirkt. Die Sittenzustaénde haben sich unter seinem unmittel- 
baren oder mittelbaren Einflusse teilweise gebessert.“ — Diesem Werturteil auf S. 31 
des Buches, dem wohl manche in Japan zustimmen werden, kann ich leider nicht zu- 
stimmen. Ich bin erst iiber acht Jahre in Japan, aber es sind die letzten acht Jahre, 


und fiir diese tritt das Urteil auf keinen Fall in Kraft. Vor acht Jahren war Japan 


sittlich besser. 


Christentum. — Diese Miinze in Japan ist leider eine sehr abgegriffene 
Scheidemiinze geworden. Schaust du nach Bild und Umschrift, so kannst du sie kaum 
erkennen. In 58 oder mehr Ausgaben ist sie gang und gabe. Ihr verwischtes Bild ist 
meistens*nur ,,Christ“, nicht Christus. Und die unlesbare, aber um so mehr zu hérende 
Umschrift: ,,Keinen Sake trinken! Keinen Tabak rauchen!“ Oder auch »Kinogehen ist 
Siinde!“ Hie und da gar: ,,Kultur, Zivilisation!“ Ja sogar: ,,Arzte sind nur fiir Heiden!“ 
Und noch kuriosere Umschriften habe ich gehdrt. In dieser Richtung segelt das japanische 
Christentum zu wenigstens 50 Prozent. 

Was noch iibrig bleibt, ist nicht viel besser, bleibt es doch immer Christentum statt 
»Christus“tum. — Das Evangelium kennen, es verstehen, es befolgen, das sind drei ganz 
verschiedene Dinge. 

Man gestatte mir, hier gleich im Anschlu8 eine Frage zu beriihren, die auch im 
Buche behandeit wird, und auch sonst oft kommentiert wird, die Frage der Anpassung 
der Missionsmethode an die heidnische Umwelt. Die Frage soll nicht in extenso behandelt, 
sondern nur in wenigen Punkten glossiert werden. 

Kirchenbau. — Ist die japanische Tera (buddhistischer Tempel) oder Jinja 
(shintoistischer Schrein) zur katholischen Kirche ausbaufahig? Diese Frage ist bejaht 
worden. Nur pekuniare Schwierigkeiten sind erhoben worden. Ich stelle die Frage: 
»Darf es in Japan pekuniare Schwierigkeiten in der Kirchenbaufrage geben, wo man 
doch Tausende und aber Tausende fiir Schulen iibrig hat. Geht das Haus Gottes nicht 
vor den Schulen?“ 

Bleibt die Frage, ob Tera oder Jinja wirklich zu einer katholischen Kirche ausbau- 
fahig sind. Um sich diese Frage zu beantworten, mu8 zuerst die Frage beantwortet 
werden, was denn eine katholische Kirche sein soll. — Ein Versammlungslokal, ein Haus 
des Gebetes oder ein sakraler Raum, wirklich ein Gotteshaus? Ist die Kirche fiir die 
beiden erstgenannten Zwecke oder wenigstens hauptsdchlich fiir diese da, dann ist eine 
Tera oder Jinja sowie auch das japanische Haus zur Kirche, zur katholischen Kirche 
ausbaufahig. Soll aber die Kirche in erster Linie ein sakraler Raum, ein Haus Gottes 
sein, dann ist es nicht gut moéglich. 

Als ich nach Japan kam, fiihlte ich mich von jeder japanischen Tera angezogen. 
Ich konnte an keiner Tera vorbeigehen, ohne sie zu besuchen, ohne mich am Eingang 
hinzusetzen und zu betrachten, oder besser, vor mich hinzustarren. Damals wuBte ich 
nicht warum. Heute weif8 ich es. Die Tera ist raum- und zeit- und gottlos. Ich habe 
mich in einer Tera nie zum Gebete angeregt gefiihlt. Die Tera ist raumlos. Ihr gewaltiges 
Dach ruht auf Sdulen, die Wande kénnen entfernt werden, sind auch im Sommer vielfach 
nicht da, oder wenigstens teilweise nicht da. Die Tera ist zeitlos. Auf ihrem Altar 
hockt der Hotoke, ein Wesen von jenseits der tragischen Verkniipfung von Ursache 
und Wirkung dieser Zeit. Sie ist auch gottlos, ohne Gott, denn der Hotoke ist kein Gott, 
auch wenn er von manchen diesen Namen erhalt. Sein Wesen ist ein anderes. Diese 
ihre Aufgabe, raum-, zeit- und gottlos zu sein, erfiillt eine japanische Tera vollstandig. 

Ein Bild des Buches nach S. 128 zeigt eine japanische Tera aus Konkret in 
Niigata. Als ich eintrat, als ich von allen Seiten schwer quadratisch und gar kubisch 
angewuchtet wurde, fiihlte ich mich fremd in dieser Tera in Japan. Ich weiB nicht, ob 
andere auch diesen Eindruck haben. Nach meinem Gefiihl kann man keine Kirche im 


-buddhistischen Stil und keine Tera im katholischen Stil bauen. Von der Jinja ist das 
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gleiche zu sagen. Sie ist doch etwas zu einfach und zu pauvre, um als Haus Gottes 
dienen zu konnen. Sie mag ja fiir ,,Geister“ gentigen, die auf eine ganz kurze Zeit 
herabgerufen werden, um dann wieder verabschiedet zu werden. Fiir eine standige 
Wohnung des Heilandes im Tabernakel ist die Jinja in ihrem Stil ungeeignet. Vielleicht 
fiir die orthodoxen Kirchen mit dem Ikonostas, wo dann aber das Presbyterium von den 
Aufenthaltsort der Glaubigen ganz getrennt ist. Fiir einen Katholiken wiirde dann der 
Heiland doch wohl nicht ,,unter uns“ wohnen. 

Es bleibt wohl fiir Japan nichts anderes iibrig, als einen fertigen Kirchenstil nach 
Japan heriiberzunehmen, Die groBe Frage ist nur, welchen? Auf keinen Fall wohl den 
gotischen. Der paBt fur siidliche Gegenden und siidlich geartete Seelen nicht. 


Helle, lichte, freudige, ornamentierte, mit Statuen und Bildern: geschmiickte, in 
ihrem Stil wirklich tabernakelzentrische Kirchen waren nach meiner nicht maBgebenden 
Meinung fiir Japan notig. Wenigstens mochte ich, der ich eine Kirche notwendig habe, 
eine solche bauen. Fiir mich ist der Bau einer katholischen Kirche in Japan eine 
theoretisch und praktisch brennende Frage, und ich ware jedem dankbar, der mir dabei 
etwas hilft. 

Weitere Anpassung an die heidnische Umwelt, besonders in der Anlehnung an die 
heidnische Gedankenwelt. Auch da méchte ich zuerst unterscheiden in eine 
wirklich autochthone und eine iibernommene Gedankenwelt. Hat Japan eine autochthone Ge- 
dankenwelt? Ich habe nach wirklich japanischem Kulturgut in Japan gesucht und sehr 
wenig gefunden. Das iibrige ist ein mehr oder weniger schnell erfaBtes, mehr oder weniger 
tief aufgefaBtes fremdes Religions- und Kulturgut. Das »junge“ Japan hat nicht die 
Kraft, und das ,,alte“ verzichtet darauf, eigene Kulturwerte zu schaffen. Der Nach- 
ahmung fehlt vielfach der Geist. Japan wirft im allgemeinen sehr gern das Alte weg, 
um Fremdes dafiir einzutauschen. Fanatiker, welche das Gegenteil tun, gibt es auch. 


Man nehme doch nur die Tatsache, daB Japan eigentlich keine ,,japanische* 
Sprache redet, trotzdem es eine hat. Japan redet ein Kauderwelsch von Japanisch, 
Chinesisch, Englisch, in der Medizin auch Deutsch, und hie und da noch andere Sprachen. 
Ein kleines Beispiel: fiir Loffel sagt man ,,spoon“, wo man doch ganz gut sai“ 
oder noch besser. japanisch ,,kanebira“ sagen kénnte. Der Japaner hat im allgemeinen 
keine gro8e Achtung ‘vor seiner eigenen Sprache. Auch im allgemeinen vor seiner (von 
China und Indien) entlehnten Gedankenwelt. Und darum ist die Frage gar nicht einmal 
so wichtig, wie sie auf den ersten Blick theoretisch scheint. 

Natiirlich mu8 ein Missionar die Gedankenwelt kennenzulernen versuchen, um 
an der richtigen Stelle und richtig den Hebel seiner Arbeit einzusetzten. Und da dart 
man -nicht allzuviel mit Wahrheit, dem Ziel menschlichen Sinnens und Trachtens, 
operieren, wo dies nicht der Fall ist. Man darf nicht einen Ewigkeitsbegriff konstruieren 
mit der Hilfe von Zeit, wo ein Ewigkeitsbegriff auBerhalb der Zeit existiert. Man tut 
nicht gut von Gerechtigkeit zu reden, wenigstens viel zu reden, wo doch das Ziel des 
Rechtes Frieden ist. Ostasiens Gedankenwelt ist einheitlicher als die griechische Gram- 
matik und Philosophie, in deren breiten Strom wir Europier schwimmen. Unser Ziel 
ist im Denken Wahrheit, im Leben Gerechtigkeit. Der Ostasiate will Ruhe, Frieden. 
Die Schénheit insofern, als sie den Frieden angenehmer gestaltet. 


Ob sich bei dieser doch etwas grofen Distanz der Denkweise ein Umgiefen 
unseres Inhaltes in asiatische Formen empfiehlt, das mégen Theologen von Fach ent- 
scheiden. Und dann die andere Frage, auf die hier nur hingewiesen werden soll. Sollen 
diese Umgieferarbeit Asiaten oder Europder oder beide vereint besorgen? Stiirzt man 
sich da nicht bei jedem Modus in ein Meer von Verdiachtigungen wegen Falschungen des 
Glaubensinhaltes ? 

Fiir Japan hatten wir eine andere Méglichkeit. Graben wir doch die alte japanische 
(Yamato) Sprache aus! Folgen wir dem grofen Beides Motoori Norinaga. Die japanische 
Sprache ist so sch6n, so klangvoll, so ausfiihrlich, daB sie zur Rhetorik wie geschaffen 
ist. Sie ist eine Sprache, die zu Herzen geht. Aber niemand spricht sie. Nur japanische 
Gedichte macht man in ihr. Die Sprache eines Volkes ist zum Spielzeug des Volkes 
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geworden. Wédre es nicht ein groBer Vorteil fiir die Missionierung Japans, wenn man 
das ,,;Wort Gottes“ in der Sprache der Poesie des Landes, statt in einem fremden Kauder- 
welsch verkiinden wiirde. 


Ein Hindernis ist die gebildete Schicht, die kein japanisch spricht. Das zweite 
Hindernis ist der Missionar selbst, der »Japanisch“ nicht kann. Das dritte Hindernis 
ist unsere Literatur, die midglichst gelehrt, statt volkstiimlich geschrieben ist. Ein 
letztes Hindernis ist wohl, da8 wir uns in die Missionierung der besseren Schichten ver- 
rannt, statt an die StraBen und Gassen und Zdune zu Pellenmene 


Doch, ich bin ganz vom Thema abgekommen, und doch ist da noch ein Punkt, 
zu dem sich die katholische Mission leider nicht duBert, die Frage der Abschaffung der 
Prostitution. Es ist damit nicht gedient, daB man glaubt, die Frage sei in unseren 
Moralbiichern gelést. Dariiber sei kein Wort mehr zu verlieren. 

Weil nun aber diese Frage vom katholischen Japan noch nicht ventiliert wurde, 
ware es von mir sehr unbescheiden, wenn ich dariiber reden wollte. 


Schulwesen. — Ist es wirklich wahr, dag Japan auf sein Schulwesen stolz 
sein kann? Ist es nicht vielleicht mehr wahr, daB es von seinem Schulwesen alles zu 
fiirchten hat? Ja, daB es jetzt schon vieles, vielleicht gar alles fiirchtet? Man bedenke 
nur, da in einer Prafektur alle Obergymnasiasten und die oberen Klassen der Unter- 
gymnasiasten, welche auBerhalb der Prdfektur studierten, sowie alle hdher Studierenden 
in ihrer Ferienzeit unter polizeilicher Aufsicht standen! Kann man auf ein Schulwesen,, 
das solche Schiiler zeitigt, stolz sein? 

In allen Fragen des Schulwesens lieBen sich die Japaner von Europadern beraten, 
haben sie in die Schule als Lehrer aufgenommen, aber jeglichen padagogischen EinfluB 
geschickt unterbunden. Auch das japanische Schulwesen ist jung und alt zugleich, doziert 
auf konfuzianistischer Grundlage die modernsten Wissenschaften, Mathematik und Astro- 
nomie, und 14Bt die Sonnengéttin als die Ahnin des japanischen Kaiserhauses anbetend. 
verehren. . 

Weitere Folge der wie Pilze aus der Erde nach einem warmen Regen auf- 
geschossenen Schulen: von den Mittelschulen, eine Art Untergymnasium, kommen etwa 
20 Prozent auf den Obergymnasien an. Ein guter Prozentsatz kommt zwar noch auf 
anderen héheren Schulen an, aber ein nicht zu iibersehender Prozentsatz wandert ins. 
geistige Proletariat. Ahnlich verhalt es sich mit den Abiturienten der Obergymnasien. Die 
staatlichen Universitaten haben einen numerus clausus. Diesem Mangel konnen die privaten 
Universitaten nicht vollends abhelfen. Und von den Hochschulabsolventen findet vielleicht 
ein Drittel eine entsprechende Anstellung. 

Diese wenigen Angaben zeigen, daB das japanische Schulwesen sehr ungesund ist. 
Bedenkt man dazu, daB auf den héheren Schulen ein Augenmerk darauf gerichtet wird, 
ob der Schiiler ein Nachkomme der Samurai ist, so taucht die Frage auf, ob die Schuler 
der Mission diesen Gefahren steuern oder sie vermehren. Das gilt von den Schulen aller 
Missionen. Im praktischen Leben werden sie den staatlichen Schulen nachgesetzt. 

Uber religiédse Veranlagung der Japaner ist schon viel geschrieben 
worden, Nirgends habe ich aber bis jetzt eine Angabe gefunden, ob bei diesen Urteilen 
auch der Aberglaube (gewissen Dingen eine geheime Kraft zuschreiben, die ihnen von 
Gott oder von der Natur nicht verliehen ist) als Religion genommen wird. Wenn dieses 
der Fall ist, dann kann man die Japaner sehr religids nennen. Ist der Abergiaube aus- 
genommen, dann ware ein vorsichtiges Urteil sehr am Platze. 

Bevor man iiber Shinto spricht, sollte man eine wissenschaftliche Kritik seiner 
Quellen anstellen. Diese wiirde so manches weitere Urteil suspendieren. 

Buddhismus. — Bei seiner Darstellung habe ich in dem Buche zweierlei, eines 
aber besonders schmerzlich vermiBt. Zuerst eine Darstellung der vorbuddhistischen und 
der buddhistischen Kulturen. Dann aber, und ich als Missionar besonders schmerzlich: 
die Missionsweise des Buddhismus in Japan. Eine griindliche Darstellung der buddhisti- 


schen Missionierung Japans wiirde uns heute so manchen Wink geben. 
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Die katholische Mission. — Auch da fehlt ein liebevolles Eingehen auf die 
alten Missionsmethoden. Leider hat Herr Professor Dr. Hans Haas sein Buch nicht 
zu Ende geschrieben. Hat heute vielleicht keine Zeit dazu. Findet sich denn unter den 
Katholiken niemand, der sich mit der Sichtung der zugang-.ichen portugiesischen, 
spanischen und italienischen Quellen der Jesuiten, Franziskaner, Dominikaner und 
Augustiner abgeben und eine Geschichte der katholischen Mission in Japan schreiben k6r nt:? 


Auch die Missionsmethode des orthodoxen Missionars NrkoLat ist nicht mit voller 
Klarheit und Scharfe ausgearbeitet worden. Und doch hatte dieser Mann uns so viel zu sagen. 
Bushido nennt Verfasser sehr treffend ,,Religionsersatz“. Nur hatte er noch 
hinzufiigen kénnen, daB er um 4000 von Herrn Ixazo NITOBE erfunden wurde, Friiher 


wuBte man nichts davon. Kein Lexikori vor 1900 kenat das Wort, kein Werk vor 1900° 


wei® uns etwas von dem Inhalt zu melden. — Ich ware jedem dankbar, der mir Bushido 
in der Form der Formulierung von NirosE vor 1900 in irgendeiner Zeit ganz allgemein 
in Japan, wenigstens unter den Samurai, nachweisen kann. Nicht behaupten. Ich glaube 
aus der Verschiedenheit der Erziehungsweise der Samurai durch Hideyoshi (die Samurai 
der Siidclane) und durch Ieyasu (jene des Nordens) sowie aus der Verschiedenartigkeit 
der 18 Samurai-Schulen in Japan geschichtlich nachweisen zu kénnen, daB eine einheitliche 
Erziehung des japanischen Samurai eine Unméglichkeit ist. Vieles, wie zum Beispiel die 
Achtung der Frau, ist dem Japaner fremd. 

Aber der Christ Inazo NiTope ist von seinem Christentum nicht befriedigt ge- 
wesen, und hat sich einen »Religionsersatz‘ geschaffen. Sehr viele Elemente sind rein 
europaisch. 

Dem Aberglauben, der leider wissenschaftlich in Japan noch nicht erfaBt 
ist, widmet der Verfasser einige Worte am Schlu8. Leider etwas wenig, aber woher 
sollte er es nehmen, wenn meines Wissens nur ein einziges kleines Werk in Italienisch 
dariiber besteht, indes China Bande iiber dieses Thema aufweist. 


Ich habe das Buch zu Ende gelesen. SchlieBe es und stelle es neben die ,,Stellung 
der Heiden zu Natur und Ubernatur“ desselben Verfassers. Aber ich werde es immer 
wieder hervorziehen, nicht zum Aufschlagen und Lesen, sondern zum Nachschlagen und 
zum Studium. Denn ,,Kulturen, Religionen und Missionen in Japan“ sind ,,Things 
Japanese“ fiir den Japanmissionar und den Missionsfreund. In beider Hande sollte 
sich das Buch finden, das noch einen viel groBeren Wert hatte, wenn ihm ein Sach- 
register beigefiigt ware. Aber was nicht ist, kann noch werden, wenn das Buch in zweiter 
Auflage erscheint, die ich ihm sobald als méglich wiinsche. 

Und da ich das Buch beiseite gelegt, singen und klingen die Saiten meines Herzens 


nach, welche die Lektiire des Buches angeschlagen. ,,Japan, jung und alt zugleich!“ 


Japans und der japanischen Seele Wesen und Schicksal. 

Und ich hére von mancher Seite Widerspruch. ,,Wie hatte es dann Japan in so 
kurzer Zeit so weit bringen kénnen?“ 

Das ist eben das Traurige, daB man dieses glaubt. Man ist ungerecht gegen die 
stillen, selbstlosen Manner, welche im Hintergrunde an dem Aufstieg Japans gearbeitet 
haben, welche die Japaner in die Bedienung der vom Ausland eingefiihrten Maschine 
eingefiihrt. Und als die Japaner glaubten, alles begriffen zu haben, schickten sie ihre 
Lehrer unbedankt davon. Und wie die Maschine dann versagte, bestellte man einen 
anderen Mann aus dem Ausland, der die Maschine wieder in Gang brachte und unbedankt 
weggesandt wurde. Oder man kaufte eine neue Maschine. 


Das alles gilt nicht nur wértlich von allen Maschinen der vielen Fabriken Japans, 
sondern auch bildlich von der ganzen Staatsmaschinerie Japans in politischer und sozialer 
Hinsicht. die Okonomie nicht zu vergessen. Die Jugend kann die schwere Arbeit noch 
nicht schaffen und das Alter verzichtet darauf. 

Man verzeihe einem Missionar, wenn er auf Geld zu reden kommt. Wohl keiner 
wei es besser, wie Geld zu allem ndtig ist. Aber auch, wie der Wohlstandindex in enger 
Beziehung zur Mission und ihrem Eriolge steht. GroBer Reichtum tut nicht allzu gut, 
aber auch die Armut nicht. — Wie steht es nun mit den Finanzen in Japan von heute? 
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Im Weltkrieg hatte sich Japan sehr gut emporgearbeitet, hatte alle Schulden 
gedeckt und sich ein schénes Vermégen errafft. Bis zum Erdbeben war aber alles verwirt- 
schaftet, trotzdem doch Deutschland jihrlich eine gute Summe zahlte, welche die Bilanz 
hatte decken kénnen. Nach dem Erdbeben fing Japan an Schulden zu machen. Heute 
betragt die Nationalschuld 5.900,254.000 Yen, davon 1.451,291.000 Yen Anleihen im 
Ausland, der Rest Inlandsanleihe. Dazu kommt noch die eben gesicherte Anleihe von 
100 Millionen Yen in Amerika und England. Das sind also gegen 6 Milliarden Yen 
Schulden. Und wenn das so weitergeht, und vorlaufig ist der Kurs nicht geandert, 
so geht Japan einer Verarmung entgegen, welche sich auch auf die Mission auswirken 
wird. Aber Japan, das jung und alt zugleich ist, merkt es nicht. Die Jugend traut 
sich alles zu, und das Alter sagt: Shikata ga nai! (Daran ist halt nichts zu machen!) 

Japan hat bis jetzt immer nur Fertiges iibernommen. Hat die Fahigkeit zu ent- 
_ wickeln eingebiiBt. Und doch steckt in Japan so viel Gutes, das entwickelt werden kéunte. 
Japan mangelt Erziehung. Das Kamidana (shintoistisches Hausaltarchen) in jedem Haus, 
der Kaiserschrein bei jeder Schule sind wohl Zeichen von Nationalismus, aber keine 
erzieherischen Faktoren. Als der Buddhismus in Japan zur Herrschaft gelangte, schrieb 
er nicht nur fiir jedes Haus einen Butsudan (buddhistischer Hausaltar) vor, sondern auch 
fiir jede Familie das chinesische Moralbiichlein mit seinen beriihmten moralischen Er- 
zahlungen, von denen noch heute im Volke viele lebendig sind. Fiir die heutige Not der 
Zeit und Zeit der Not geniigt nicht mehr einfache Moral, die keine Sanktion hat. Da 
kann nur tiefe Religiositat helfen. 


Und diese Religiositat mu8 in das Tiefste, was es in einem Volke gibt, in die 
Familie eingreifen. In Japan besonders. In Japan ist die Familie ein eigenartiges 
Gebilde. Ein ganz loser Bau. Macht aber duferlich einen nicht iiblen Eindruck. Jeder 
in Japan glaubt, daB der Vater Herr im Hause ist, und doch ist es die Verwandtschaft, 
der unverantwortliche Familienrat. Und diese Unverantwortlichkeit in der Familie geht 
auf das ganze Staatswesen iiber. Ist ein Merkmal des japanischen Lebens. Aus dieser 
Unverantwortlichkeit erklaren sich viele Ubel. 


Sehr lose ist das Verhaltnis der Gatten. Sehr, sehr lose in jenen Gegenden, wo 
jeder bessere Mann mehrere Frauen hat. Aber auch sonst, wie viele Manner gibt es 
nicht in Japan, deren erste Frau noch lebt, indes sie jetzt mit einer zweiten leben, und 
die erste mit einem anderen verheiratet ist. Ja, die Ehe ist ein trauriges Kapitel in Japan, 
eines der traurigsten Kapitel fiir den Missionar. 

Japan ist 4uBerlich vaterrechtlich, in seinem Wesen mutterrechtlich. Die Frau hat 
auBerlich keine Rechte. Die hat in Wirklichkeit auch der Mann nicht. Die Rechte hat der 
Familienrat. Ein Uberbleibsel aus der Zeit des Mutterrechtes, wo der Vater in der 
Familie fehlte, wo die Herrschaft in der Familie, der Sippe, in dem Stamm, durch das 
Avunkulat ausgeiibt wurde. Das Avunkulat ist jetzt durch den Familienrat vertreten. 


Ich erzahle keine Marchen. Bitte das Nihongi in die Hand zu nehmen und sich die 
Kaiserliche Familie seit dem Buddhismus anzusehen. Seit da ist sie ja geschichtlich. 
Wer herrscht? In der Asukadera-Periode die Soga, die Anverwandten der Kaiserinnen. 
Und dann? Seit der Mitte Nara? Die Fujiwara mit dem ausschlieBlichen Recht, daB die 
Kaiserinnen aus den Fujiwara genommen werden miissen. Und wer ist noch heute der 
ungekrénte Herrscher in Japan? Saionji! Alias Fujiwara. Und wenn einmal eine griind- 
liche Geschichte Japans geschrieben werden soll, so schreibe man einfach eine Geschichte 
der Soga und dann der Fujiwara. Bei den letzteren erwahne man, da jahrhunderte- — 
lang das Zentrum des Shinto die Yoshindajinja bei Kyoto war, mit dem Haupte der 
Urabe, alias Fujiwara. Man erwahne auch, daB den Bonzen der Shinshusekte die Heirat 
angeraten wurde durch einen Fujiwara, und daB Shinran selbst ein Fujiwara gewesen. 
Ebenso seine Nachfolger und Haupter der Honganjisekte. Ein Fujiwara war auch der 
Griinder der politischen buddhistischen Sekte Nichiren. So sind die wirklichen Herrscher 
Japans, gestiitzt auf das praktische Mutterrecht, die Fujiwara gewesen. Heute sind es 
diese und das Geld. Welcher mehr Gewalt hat, ist schwer zu sagen. 

Und dieses Mutterrecht mit seiner sehr losen Moral und seiner Unverantwortlichkeit 
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hat iiber Japan eine sehr éntnervende, berauschende, entmannende, geistige Atmosphare — 
gebildet, welcher auch der Auslander bald anheimfallt, wenn er sich nicht dagegen wehrt. 
Auch der Missionar wird in Japan sehr leicht ,,jung und alt‘ zugleich. Es gibt wenig 
unzufriedene Auslinder in Japan. Sie alle sind von dem eigenartigen Milieu berauscht, 
zutrieden, ja, gliicklich. Und darum die viele Literatur tiber Japan, die nur Schmeichel- 
haftes iiber Japan zu sagen wei®. Bittere Biicher iiber Japan, wie KLEEMANN’s ,,Japan, | 
wie es ist“, sind selten. 

Wenn man sich auf diese volkspsychologische Tatsache und voélkische Entwicklung 

_ Japans besinnen wollte, wiirde man die meisten Probleme von einer anderen Seite an- 
packen miissen. Und weil man das nicht mag, weil man nicht Unrecht haben will, wird 
man diese meine Erwagungen entweder leugnen und das Gegenteil behaupten, oder aber 
sie einfach iibergehen und im alten Kurs weitersteuern. Und wohin der alte Kurs fiihrt, 


videant consules! 

Das vorliegende Buch bietet Material genug, ja tibergenug fiir jeden, der seine 
Augen nicht verschlieBen will. Es hat den Vorteil, von einem unvoreingenommenen Wissen- 
schaftler geschrieben zu seit. Von einem Mann, der zugleich auch andere Gegenden, 
nicht nur Japan, bereist hat. Er ist also von Vorurteilen iiber Japan nicht belastet. Er 
hat es auch nicht fiir Recht gehalten, Material, das er gefunden, das aber zu einer 
gewissen Theorie nicht passen will, auszuschalten. Und so finden wir in dem Buche 
so manche Widerspriiche. 

In der Theorie ist ein Widerspruch im selben Dinge unmoglich. Die Praxis 
kiimmert sich nicht darum. Japan zeigt es. Es ist jung und alt zugleich. 

Jeder, der sich fiir Volker und Volkerschicksale interessiert, greife zu dem Buch 
Kulturen, Religionen und Missionen in Japan“. Auch wenn er kein besonderer Freund 
Japans ist, wenn er nur menschlich, allgemein menschlich fiihlt, wird er wohl noch Ofters 
zu dem Buche greifen. Und das Buch wird ein Interesse fiir das eigenartige Volk im 
Fernen Osten wecken, und das geweckte beim Immerwiederlesen steigern. 


P. Jos. SCHWIENTEK, S. V. D., Yonezawa, kath. Mission (Japan). 


Tsuneyoshi Tsuzumi. Die Kunst Japans. Herausgegeben vom Japan-Institut, 
Berlin. Mit 8 farbigen Tafeln und 127 Abb. 341SS. Insel-Verlag. Leipzig 1929. 


Das Buch bildet eine vorziigliche Einfiihrung in die japanische Kunst. In 13 Kapiteln 
sucht der Veriasser uns in das Wesen derselben einzufiihren. Er behandelt die Gartenkunst, 
die Toptpflanzkunst, die Kunst des Blumensteckens, die Naturmalerei, das Kunstgewerbe, die 
Naturdichtung, die religidse Architektur, die buddhistische Plastik, die religidse Malerei, die 
Dichtkunst, die profane Malerei, Schauspielkunst und Tanz, und im letzten Kapitel die Musik. 
In einem Anhang sind Notenbeispiele beigeliigt. Als Hauptmerkmal der japanischen Kunst 
bezeichnet der Verfasser die ,,Rahmentosigkeit“, ein Ausdruck, der ihm gleich anfangs, wie 
er sagt, deutsch auf die Zunge kam und fiir den er noch keinen japanischen Ausdruck fand. 
Es war eine vorziigliche Schulung fiir den Verlasser, daf er sich jahrelang mit den euro- 
paischen Werken iiber Kunst und Asthetik befapte. Wer fremde Sprachen nicht kennt, weil 
nichts von seiner eigenen“, hat einmal jemand gesagt. In ahnlicher Weise kann man ruhig 
behaupten: Wer fremde Kunst nicht kennt, wei wenig von seiner eigenen. Indem der Ver- 
fasser das Wesen fremder Kunst studierte, wurde es ihm mdglich, um so tiefer in die Kunst 
des eigenen Volkes einzudringen. Einen besseren Interpreten japanischer Kunst als den Ver- 
fasser kann sich daher der Leser gar nicht wiinschen. Man staunt iiber das tadellose Deutsch; 
nur hie und da wiirde man vielleicht einen anderen Ausdruck wiinschenswert finden. Beson- 
ders angenehm wirken auch die schdnen, grofen Drucktypen und die wohlgelungenen 
vielen Abbildungen. Wenn mich jemand fragen wiirde, wie er in kurzer Zeit Japan kennen- 
iernen kénne, dann wiirde ich ihm besonders die Lektiire von zwei Biichern empfehlen: 
Kanokoat, Der Geist Japans (Verlag Asia Major), und Tsuneyosn1 Tsuzumt, Die 
Kunst Japans. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 
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Wegener Georg. China. Eine Landes- und Volkskunde. B. G. TEUBNER. ° 
Leipzig-Berlin 1930, 231 SS. Oktav. Geb. Preis Mk. 12.—. 


WEGENER behandelt in diesem Biichlein Land und Volk und seine Beziehungen zu 
den Fremden im 19. und 20, Jahrhundert. Es wird manchem erwiinscht sein, in knapper, 
gedrangter Form etwas iiber jenes Volk Ostasiens zu erfahren, das in letzter Zeit immer 
wieder von sich reden macht und gewiB in absehbarer Zeit eine groBe Rolle im Welt- 
geschehen spielen wird. 30 Abbildungen und 22 Textskizzen erganzen in wirksamer Weise 
die sachlichen Ausfiihrungen des Verfassers. Bei den chinesischen Namen kommen einige 
Druckfehler vor, stéren aber nicht. sehr. Das Biichlein kann bestens empfohlen werden. 


P. THEODOR BRoriNG, S. V. D. 


Karandikar S. V. Hindu Exogamy. 290 pp. Printed at the ,Advocate of 
India“ Press. Bombay 1928. 


Die Exogamie ist ohne Zweifel eins der wichtigsten und interessantesten Probleme 
der indischen Ethnologie und so verdient dieses Werk wohl besondere Aufmerksamkeit. 

Der Verfasser unterscheidet zwei Arten von Exogamie: die Gruppenexogamie (,,sept 
exogamy“), welche die Heirat zwischen den Mitgliedern einer gewissen Gruppe von 
Menschen verhindern soll, und die Blutverwandtschattsexogamie (,,sapinda exogamy“), 
welche die Ehe mit Verwandten innerhalb gewisser Generationsstufen, vom Vater oder von 
der Mutter aus gerechnet, verbietet. An Hand der umfangreichen indischen Literatur unter- 
sucht der Verfasser die Herausbildung und Entwicklung dieser beiden Exogamieformen im 
Laufe der indischen Geschichte. Er kommt bei dieser Untersuchung zu recht interessanten 
Ergebnissen. Nach Bearbeitung der dlteren vedischen Lieratur — die als ein relativ reines 
Erzeugnis der indo-arischen Kultur ohne Einflu8 der vorarischen Bewohner Indiens ange- 
nommen wird — ergibt sich, daB die arischen Einwanderer urspriinglich keine Spur von 
Gruppenexogamie kannten, daB bei ihnen nur eine Art Verwandtschaftsexogamie bestand; 
Heirat in der dritten Generation war schon mdglich. Die Gruppenexogamie findet der Ver- 
fasser hauptsdchlich unter den nichtarischen Vélkern des Siidens verbreitet. Hier ist auch 
mit der Exogamie haufig Totemismus verbunden, der sich ebenfalls bei den Indo-Ariern 
zur Zeit ihrer Einwanderung nicht vorfindet (nach den Veden). Das heutige Vorkommen 
der Gruppenexogamie auch bei den arischen Vélkern des Nordens glaubt der Verfasser 
nur auf eine Entlehnung von den vor- und nichtarischen Vélkern zuriickfiihren zu kénnen. 

DaB diese Ergebnisse, die gut begriindet und ausfiihrlich dargelegt sind, eine grund- 
legende Bedeutung fiir die Aufhellung der noch so dunklen und unklaren indischen Ethno- 
logie haben, liegt auf der Hand. So wird z. B. auf den ganzen Problemkomplex um den 
indischen Totemismus ein neues Licht geworfen. Es ist nur zu bedauern, daB der Ver- 
fasser nicht mit den Methoden und Ergebnissen der kulturhistorischen Volkerkunde ver- 
traut war. Mit ihrer Hilfe hatte er seine Untersuchung noch weit iiber die Einwanderungs- 
zeit der Indo-Arier hinaus in die Vorzeit ausdehnen kénnen. Er wire dann auch in der 
Lage gewesen, der Exogamie der vorarischen Bewohner Indiens mehr Aufmerksamkeit zu 
schenken. Diese werden meines Erachtens immer noch zu wenig zur Aufhellung der 
indischen Kulturschichtung herangezogen. — Einen besonderen Wert besitzt das iiber 50 
Seiten umfassende Verzeichnis der Kasten und Stammesgruppen, welche die Exogamie 
in irgendeiner Form kennen. Ein Verzeichnis der totemistischen Gruppen ist ebenfalls bei- 
gefiigt. Man vermiBt nur ein Register und ein Literaturverzeichnis, wodurch dieses recht 
brauchbare Buch an Wert noch gewonnen hatte. 

H. NIGGEMEYER. 
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Africa. Vol. II/4. 


f Westerman D., The Linguistic Situation and Vernacular Literature in British West 
Africa. — _ Thurnwald R., Social Systems in Africa. — Dubois H. M., La Pédagogie 
appliquée a nos Noirs d’Afrique. — Cardinall A. W., The State of our Present Ethno- 
graphical Knowledge of the Gold Coast Peoples. — Wanger W., Afrikanische Vélker- 
namen in europdaischen Sprachen. 


American Anthropologist. Vol. XXX1I/4. 


Bogoras W. G., Elements of the Culture of the Circumpolar Zone, — Redfield R., 
The Material Culture of Spanish-Indian Mexico. — Evans-Pritchard E. E., The Morpho- 
logy and Function of Magic. — Parsons E. C,, Ritual Parallels in Pueblo and Plains 
Cultures, with a special reference to the Pawnee. — Hambly W. D., The Serpent in 
African Belief and Custom. — Whorf B. L., The Reign of Huemac. — Hall R. B., The 
Sociéié Congo of the ile A Gonave. — Webb W. S. and Funkhouser W.D.., The so-called 
»Hominy-Holes“ of Kentucky. — Lesser A., Kinship Origins in the Light of Some 
Distributions. — Hawley F. M., Prehistoric Pottery Pigments in the’ Southwest. —- 


Wallis W. D., Magnitude of Distribution Centrifugal Spread, and Centripetal Elaboration 


of Culture Traits. — MacLeod W. C., On California Mortuaries. — Littlejohn H. W., 
A Northeastern Californian Dug-out Canoe. 


Annual Report of the Bureau of American Ethnology. 


41, 1919—1924: Haberlin H. k., Teit J. A., and Roberts H. H., Coiled basketry 
in British Columbia and surrounding region. — 43, 1925—1926: La Fleche Fr., The 
Osage Tribe: Two Versions of the Child-naming Rite. — Speck F. G., Wawenock Myth 


Texts from Maine. — Native Tribes and Dialects of Connecticut, a Mohegan-Pequot 
Diary. — Harrington J. P. and Roberts H. H., Picuris Children Stories. — Hewitt 
. N. B., Iroquoian Cosmology. — 44: Harrington J. P., Exploration of the Burton - 
Mound at Santa Barbara, California. — Swanton J. R., Social and religious beliefs and 
usages of the Chickasaw Indians. — Densmore Fr., Uses of plants by the Chippewa 
Indians. — Fowke G., Archaeological investigations (lI). 
Antiquity. December 1929. 

Dunbar J. H., The Holy Mountain. — Bovill E. W., The Sahara. — Caton- 
Thompson G., Zimbabwe. — Reuther Oskar, The German Excavations at Ctesiphon. — 


Crawiord O. G. S., Woodbury. — Brunton Guy, The Beginnings of Egyptian Civilization. 
Archiv fir Anthropologie. XXII/1—2. 


Nioradze G., Dr., Die Nachbestattung im alten Georgien. — Feige Ernst, Dr., 
Motive der Haustiererwerbung. — Adler B., Der gegenwdartige Stand der Menschen- 
kunde in der U. d. S. S. R. — Plischke Hans, Das Zeitalter der Weltumseglungsfahrten 
und die Naturvélker. — Dempwolff Otto, Prof. Dr., Pater Schmidt’s Anwendung seiner 
Kulturkreislehre auf die Sprachwissenschaft. 


Archives de V’Institut de Paléontologie humaine. Memoire 6. 
Vauirey Raymond, Les éléphants Nains des Iles méditerranéennes. 


BaeBler Archiv. XIII/1. 


Eichhorn Aug., Alt-Hawaiische Kultobjekte und Kultgerate. — Sternberg Leo, 
Der Zwillingskult in China und die indischen Einfltisse. 


Bantu Studies. III/3. 


Grant E. W., Izibongo of Zulu Chiefs. — Garthorne E. R., Application of Native 
Law. — Lestrade G. P., Practical Orthography of the S. A. Bantu Languages. — Junod 
H. P., The Mbila of the Topi. — Wuras C. F., An Account of the Korana. — Watt J. M. 
and Brandwijk M. G., Suto Medicines. 
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Biblioteca Africana. I[]/2—3. 


Wélfel Dom., Dr. Einige afrikanische Idiome und ihre Grundlagen. — Dubois 
H. M. P., Etude sur les Fad? (Tabous Malgaches). — Dangel Richard, Grammatische 
Skizze der Yergum-Sprache. — Hutingford G. W. B., Studies in Nandi Etymology (II). — 
Wanger W., Rev., Richtlinien fiir eine vergleichende Grammatik der Ntu-Sprachen. — 
Maurice P. M., Les medicines Abasinganga chez les Bapimbwe. — Werner Alice Miss, 
English Contributions to the Study of African Languages. — Schumacher Paul, P., Bantu 
und Indonesier. — Drexel Albert, Dr., Vom Entstehungswert der grammatischen Genus- 
worter. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch Indie. Deel 85. 


2—3: Woensdregt J., Verloving en huwelijk bij de To Bada’ in Midden Celebes. — _ 
Juynboll H. H., Vertaling van Sarga XVIII van het Oudjavaansche Ramayana. — Dunne- 
bier W., Spraakkonst van het Bolaing Mongondowsch. — Berg C. C.,- Wat beteekent 
het woord ,,Kabayan‘? — 4: Stutterheim W. F.: Oudheidkundige aanteekeningen. — 
Huender W., Dr., Het Karo-Bataksche Huis. — Dunnebier W., Spraakkunst van het 
Bolaang Mongondowsch. ; 


Boletim da Agéncia Geral das Colénias. V/54. 


Garcez de Lencastre Julio, Aigumas regras gramaticais da Lingua Tetum e Voca- 
bulario. — Valdez José, A instrucdo do Nativo Timor. 


Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes. III/11. 


Audran Hervé P., Légende de Kae. — Chants tahitiens des districts de Papara, 
Punaauia, Mahina, Paea, Mataiea, a Voccasion des fétes données au Croiseur Tourville. 
— Compte-rendu de la iéte du Folk-lore 4 Tautira. 


Bulletin de Ecole Francaise de l’Extréme-Orient. XXVIII/1—2. 


Takakusu J., Le voyage de Kanshin en Orient, par Aomi-no Mabito Genkai, 
traduit par ./. — Finot L., Nouvelles inscriptions du Cambodge: I. Nouvelles Inscrip- 
tions de Sambor. II. Les inscriptions Sek Ta Tuy. III. La stéle du Pasat Trapan Run. — 
Coedes G., Etudes cambodgiennes. XIX. La date du Bayon. XX. Les capitales de Jaya- 
varman (II). XXI. La tradition généalogique des premiers rois d’Angkor. XXII. La date 
@avenement de Jayavarmaparamecvara. — Mus P., Etudes indiennes et indochinoise? 
I. L’inscription 4 Valmiki de Prakacadharma. II. Le Buddha paré. Son origine indienne. 
Cakyamuni dans le mahayanisme moyen. 


Bulletin of the School of Oriental Studies. V/3. 


Gibb H. A. R., Studies in Contemporary Arabic Literature (III). — E. D. R. and 
H. A. R. G., The Earliest Account of "Umar Khayyam. — Zhukovsky V. A., Persian 
Sufiism. — Przyluski J., La loi de symétrie dans la Chandoya-Upanisad. — S. K. De, 
Sarvanandaand Vallabhadeva. — Unvala J. M., Gopatsah; — Bailey Grahame T., 
Gleanings from Early Urdu and Hindi Poets. — Repetition of Words in Urdu, Hindi 
and Panjabi. — Grammatical Nomenclature: Unnecessary Names. — The Meaning and 
Usage of Causal Verbs in Urdu and Panjabi. — Yoshitake S., Auxiliary Verbs in Mon- 
golian. — Palmer H. R., Two Sudanese Manuscripts of the Seventeenth Century. — 
Werner A., An Alphabetical Acrostic in a Northern Dialect of Swahili. — Tanghe Jj., 
Mabale Stories. — Unvala J. M., The Origine of the Pine-cone Decoration of the 
Imamzadehs of Khuzistan. — Grierson George, The Birt of Lorik. 


Bureau of American Ethnology. 


Bull. 80: Densmore F., Chippewa Customs. — Bull. 88: Swanton J. R., Myths and 
Tales of the Southeastern Indians. — Bull. 89: Michelson Tr., Observations on the Thun- 
der Dance of the Bear Gens of the Fox Indians. — Bull. 90: Densmore Fr., Papago 


Music. — Bull. 92: Roberts F. H. H., Shabik’Eshchee Village. A late basket maker site 
in the Chaco Canyon New Mexico. 


Congo. II. 


3: Schebesta R. P., Chez les Pygmées de V’Ituri (entre le Lindi et VIturi). — 
4: Schebesta R. P., Expedition du R. P. Schumacher des Péres Blancs, chez les Pygmées 
du Kivu. — Bittremieux L., Een heidensche godsdienst: de sekte der ,,Baantus“. — 
5: Declerq Aug., Le Ndumbuluta, cest-a-dire le juge au pays du Luba-Kasai-Sankuru- 
Lomami. — Bittremieux L., "De krokodil die ’t palaber verloor’ en andere Tooverii. 
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Ill/10: Arriens C., Die soziale Stellung der Frau in Westafrika. — Keller Bak? 
Falkenjagd in Afrika. — Morton Fr., Aus Guatemalas grofer Vergangenheit. — Kunike H., 
Zwei Marchen der Tiwo-Indianer, Neumexiko. — Das FuBballspiel in Japan. — Beyer W., 
Bei den Kopfjégern Formosas. — Busolt C., Leben und Treiben in einem kleinen indi- 
schen Dorie. — Wilhelm F., Die Fiji-Inseln. — Chrapkowski M., Die Insel Nauru. — 
Muschik F., Bei den Bernsteinfischern, — NI/11: Rikli M., Bei den Wambugu im Usam- 
baragebirge. — Hohenlohe Prinz Max, Merkwiirdige Leichenschindungen. — Chamier- 


dalen. — Rand W., Indische G6tterbilder und Gotterwagen. — \reuzberg L, Indische 
Pierdekur. — Baumann F., Die Entdeckung eines Cowboy. — Kunike H., Uitzilopochtli. 
— Wiedermann F., Halen an der Adria. — Herlt G., Die Griechen in Afrika und Ame- 
rika. — Feige E., Was lehrt die Haustierverbreitung ? — Lenk E., Zur Geschichte der 
Uhr. — III/12: Falkenberg, Dr. von, Geisterglaube in Afrika und Ozeanien. — Fenyvessy 
L. V., Dr., Die rassengeschichtlichen Grundlagen des Ursprungs der uralaltaischen 
Volker. — Kunike H., Dr., Piahlbauten. — Feige Ernst, Dr., Was lehrt die Haustier- 
verbreitung? — Langen A., Die Bahama-Inseln. —_ Koch Franz Otto, Asiatische Land- 
transportmittel. — Penard W. A., Seelenfangende Hexen auf Flores, — IV/i: Beyer Ad., 
Dr., Japanische Kulturarbeit aut Formosa. — Rikli Martin, Dr.,. Schmuck in Afrika. — 
Arriens C., Urweltliche Kiinstler im Atlas. — Fehlinger H., Fernsignale der Natur- 
voélker. — Kunike H., Dr., Die Quadrantentheorie. 


Djawa. IX/4—5. 


Pigeaud Th., Dr., Afkondigingen van Bantamsche Soeltans voor Lampoeng. — 
Soehari S., Pinggir. — Sastrahadiprawira M. Memed, Ogel. — Hooykaas C.,, Volksgeloof 
in de Vorstenlanden. — Tresna R., Bijgeloof inzake »lijegik“. — Drewes G. W. J., Dr., 
Elmoe ngopet. — Esser S. J., Een nieuw book over de Volkenkunde van Ned. Indie. — 
Bosch F. D. K., Dr., De bescherming van de volkskunsten in’ Ned. Indie door een monu- 
mentenwetgeving. 


Dominion Museum. Bull. Nr. 12. 
Fishing Methods and Devices of the Maori. 


Finnisch-Ugrische Forschungen. XX/1—3. 


Tallgren A. M., Zur osteuropdischen Archaéologie. — Toivonen Y. H., Beitrage zur 
Geschichte der finnisch-ugrischen /-Laute. — Ravila Paavo, Uber eine doppelte Vertre- 
tung des urfinnischwolgaischen a der nichtersten Silbe ii Mordwinischen. — Lehtisalo T, 


Fin paar Worte zur Vertretung des ururalischen s im Samojedischen., 


Indian Notes. Vol. VI, July 1929. 


Johnson Fr., Notes on the Ojibwa and Potawatomi of the Parry Island Reser- 
vation, Ontario. — Lothrop S. K., Canoes of Lake Ttitlan, Guatemala. — Saville M. H., 
The Wooden Kero of the Incas. — Petrullo V. M., Decorative Art on Birch-bark Con- 
tainers from the Algonkin River du Liévre Band, — Oetteking Br., Skulls from the Upper 
Orinico. — Gilmore M. R., Months and Seasons of the Arikara Calendar. — Dana R. W., 
An Echo of Apache Days. — Hodge F. W., A Nootka Basketry Hat, — Gaines R., The 
James B. Ford Library. — Saville M. H., Votive Axes from Ancient Mexico. — On 
Certain Archaeological Specimens from New England. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. XXIV/4. 


Coyajee J. C., Some Shahnameh Legends and their Chinese Parallels. — Bahram 
Yasht: Analogues and Origins. — Astronomy and Astrology in the Bahram Yasht. — 
Ivanow W., Persian as spoken in Birjand. — A Biography of Ruzbihan al-Baqli. — 
Hidayat Hosain M., Tadhkirat at-Talib al-Mutallam ol Sibt Ibn al-’ajmai. — Bogda- 
nov L., The Afghan Weights and Measures. — Sukumar Ranjan Das, Lunar and Solar 
Eclipses in Hindu Astronomy. — Gurner C. W., Two Notes on Bhavabhuti. — Chakra- 
varti Ch., Date of the niti section of the Garuda-Parana. 


Journal Asiatique. CCXIII. 

1: Somogyi M. Joseph de, Index des sources de la Hayat al-Hayawan de ad-Damir. 

— Stern M. Ph., Une nouvelle collection musicale consacrée principalement aux musiques 

de l’Orient et des contrées lointaines, —- Note sur la princesse Zir-Ganela. — 2: Lévi 
25* 
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M. S., Encore ASvasghosa. — Justinard M. L., Poésies en dialecte du Sous marocain, 
d’aprés un manuserit” arabico-berbere. ip Goto (Sueo) M. et Prunier M., Episodes du 
Heiké Monogatari, traduits du Japonais. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. XXI/1. 


Zur Sprache der Maué-Indianer. — Nordenskiéld E., Les rapports entre Vart, la religion 
et la ae chez les Indiens Cuna et Chocd. — Renaud E. B., El Morro, une page 
@histoire sur un rocher du Nouveau-Monde. — Nordenskiéld E., Liapiculture indienne. 


Journal of American Folk-Lore. Vol. 41, Nr. 162. 


Parsons E. C., Spirituals and other Folklore from the Bahamas. — Spirituals from 
the ,,American“ Colony of Samana Bay, Santo Domingo. —_Fauset_ A. H., Tales and 
Riddles collected in Philadelphia. — Holzknecht K. J., Some Negro Song variants from 
Louisville. 


Journal of Polynesian Society. XXXVIII/3.- 


Te Rangi Hiroa (P. H. Buck), Canoe Outrigger-Attachments in Tahiti and New 
Zealand, — Taraia Ngakuti of Ngati-Maru. Briel Bibliographies Nr. 2 Memoir Supple- 
ment: Kenndy D. G. Field Notes of the Culture of Vaitupu. Ellice Islands. 


Journal of the African Society. XXIX. 


Bovill E. W., The Silent Trade of Wangara. — Sydney Seton R., The Igala Tribe, 
Northern Nigeria. — Robinson Arthur E., The Arab Dynasty of Dar For (Darfur). — 
Biyi Esu, Story of the Kru People (Part I). 

Journal of the Anthropological Society of Bombay. XIV/3. 


Modi Jivanji Jamshedji, A Vahi, or Register of the Dead of some of Parsees of 


Broach, and a Parsee Martyr mentioned in it. — Roy Satindra Narayan, Select Proverbs 
and popular Sayings of the Housewives ot Orissa, —- McKenzie J., Presidential Address 
on Some Thoughts on Proverbs. — Mehta S. S., Some Superstitions Prevailing among 


the Hindus. — Mitra Sarat Chandra, A note on the Primitive Religion in the Ranchi 
District in Chota Nagpur. — Hedberg Enok, Dr., The Celebration of Divali by the- 
Mewa Bhils. — Modi J. J., Dr., The Gaur-Tappas, or Mounds of Bone-Receptacles in 
Azarbaizan. — Mitra Sarat Chandra, Observations on the Oraon Religion and Customs. 


Journal of the Anthropological Society of Tokyo. XLIV. 


499: Hasebe Kotondo, On the Dog of the Stone Age in Japan, — Kintaka Kanji 
and Kanaseki Takeo, On the Deformed Skull from the Stone Age Site, Yoshiko. — 
Hirako Goichi, Notes on the Prehistoric Pottery from Bentenjima, Hokkaido and the 
Kurile Islands. — 500: Hasebe Kotondo,- On the Polynesian Colonies in the South Sea 
Islands under the Japanese Mandate. — Kanaseki Takeo, A Human Femur from Shell- 
Mounds at Gusukudake, Liu-Liu. — Kirihara Shinichi, On the Importance of the Study of 
Blood Group for Racial Characterisation in Anthropology. — Kiyono Kenji, Takashi 
Hirai and Masanori Seki. — The Japanese Stone Age People based upon the Study of 


Extremities. — Matsumura Akira, Preliminary Notes on the Formosan Aborigines. — 
Kindaichi Kyosuke, The so-called Preposition in the Language of Ainu. — Yagi Shoza- 
buro, Cattles among the Far-Eastern Peoples. — Yanagida Kunio, A History of Burial 


System. — Hamada Kosaku, On the Pottery discovered from Cairns from Port Arthur. — 
Harada Yoshito, On a fragment of a Slab of Glass Paste discovered in an Old Japanese 
Tomb. — Nishimura Shinji, On a Special Type of the Burial Stone Chambers and its 
Survivals in the Province of Ancient Kibi. — Ahyama Kashiwa, The Relation between 
Anthropology and Prehistory. — Shibata Jokei, A Proto-historic Tomb in Kamishiba, 
Kozuke. —_ Utzurikawa Nenozo, The Sulcus preauricularis as a _ Criterion of 
Sex in the Predynastic and Dynastix Egyptians. — 501: Shimada Sadahiko, Seiichi 
Mizuno. — Goro Ogawa and Soetsu Miyake. — On a Stone-age Site at the ,,Settsu 
Farm-yard“ in Takatsuki, Settsu. — Hirako Goichi, Notes on the Prehistoric Pottery 
from Bentenjima, Hokkaido and the Kurile Islands. — Yawata Ichiro, On a Stone-age 
Site paved with pebbles discovered at Tanigahara, Sagami. — 502: Kintaka Kanji, On 
a Human Bone from Unten, Liu-Kiu. — Notes on the Si-fan in Sze-chuan, China. — 


Lars iat, ~*~, 
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503: Tabata Takeo, Tatsunosuke Okamoto and Masanori Seki. — On the Bodily Pro- 
portion of Skelets of Recent Japanese. — Matsumoto Hikoshichiro, The Sites of Stone-age 
and its Succeding Stage at Jusanzuka, Rikuzen. — Notes on the Si-fan in $ze-chuan, 
China. — Miyake Soetsu, Review on Mr. Nishimura’s ,»General-Anthropology“. — 
504: Tabata Takeo, Tatsunosuke Okamoto and Masanori Seki. — On the Bodily Pro- 
portion of Skelets of Recent Japanese. — Matsumura Akira, Anthropology in the Forth 
Pacific Science Congress, 1920, — Miyake Akira, Review on Mr. Nishimura’s ,,General 
Anthropology“. 


Journal of the Department of Letters. Vol. XVIII. 1929. 


Chatterji S., Linguistics in India. — Varma S., Nasalization in Hindi Literary 
Works. — Sukumar Sen, Women’s Dialect in Bengali. — Das Gupta T., Aspects of Ben- 
gali Society. — Chaudhuri B., A Critical Study of the Songs of Jaanadas. — Siddhartha 
R., Vuttadaya. 


Journal of the Royal Asiatic Society. 


January 1929: Mullo-Weir C. J., Four Hymns to Gula. — Glanville S. R. K., 
Book-keeping for a Cult of Rameses II. — Rhys Davids C. A. F., The Patna Congress 
and the ,,Man“. — Thomas F. W., Miyamota S. and Clauson.G. L. M., A Chinese 


Mahayana Catechism in Tibetan and Chinese Characters. — Johnston E. H., Two Studies 
in the Arthasastra of Kautilya. — Levy R., A Prose Version of the Yusuf and Zulaikha 
Legend, ascribed to Pir-i Ansar of Harat. — Cowley A., Two Aramaic Ostraka. — 


Vogel J. Ph., Two Notes on the Ancient Geography of India. — October 1920: Barnett 
L. D., The Genius: A Study in Indo-European Psychology. — Schebesta P., The Deco- 
rative Art of the Aborigines of the Malay Peninsula. — Mullo-Weir C. J., Fragments 
of Two Assyrian Prayers. — Sidersky M., Assyrian Prayers. — Janicsek St., Ibn Battu- 
ta’s Journey to Bulghar: Is it a Fabrication? — Campbell Thompson R., Assyrian Pres- 
criptions for the ,,Hand of a Ghost“. — Diwekar H. R., Bhamaha, Bhatti and Dharmakirti. 


Journal of the Society of Oriental Research. 


XIII/I—2: Mercer S. A. B., Etudes sur les Origines de la Religion de l’/Egypte. — 
Maynard J. A., Lexicographical Notes on Akkadian Religious Texts. — XIII/3: Dom- 
bart T., Das SaSSaru des Samas. — Maynard J. A., Who was the beloved Disciple? 


L’Anthropologie. XXXIX/4. 


Pittard Eugéne, Contribution a l’étude craniologique des Boschimans. — Montan- 
don George, Une votite cranienne ainou surbaissée. 


Le Muséon. XLII/3—4. 


Cruveilhier P., Recueil des lois assyriennes. — Rachmati G., Dr., Ein osttiirkisches 
Wahrsagebuch. — Till W., Ein fayyumisches Acta-Fragment. — Belpaire Bruno, Le 
Poéte chinois Wang Wei. 


L’Universo. Vol. X/8. 1929. 


| Mochi A., Una Pagina di Preistoria dell’ Africa Settentrionale. — Arditi L., In 
Manciuria. 


Man. 


1929/10: Wilson-Hafienden J. T., Some Notes on Fork-Guards in Nigeria. — 
Goodwyn A. J. H., A New Stone Implement Technique from Natal. — Cline W., ,,Fl 
’Azi“: Shame-compulsion in the Yemen. — Lindsay-Scott W., Discovery of Beakers in a 
Cairn at Kraiknish, Loch Eynort, Isle of Skye. — Maes J., Un Tam-Zam d’Initiation du 
Haut Kwilu. — Codrington K. de B., Ancient Indian Hand-Mirrors. — Raglon Lord, 
The Influence of Environement on Language. — 1920/11: Cullen Young T., A Note on 
Iron Objects of Unknown Origin from Northern Nyassaland. — Cline W., An Antique 
Pipe-bowl from the Siwa Oasis Depression. — Woollard H. and Cleland J. B., Anthro- 
pology and Blood-Grouping with special reference to the Australian Aborigines. — 
Beasley H. G, A Human and Lotus Form of Club. — Gogan L. S., A Composite Tool 
from a co. Down Sandhill Site. — Burkitt M.'C., Professor Louis Capitan. — Evans- 
Pritchard E. E., The Study of Kinship in Primitive Societies. — 1930 1: Shropshire D., 
The Mifananidzo of the Mutasa Dynasty. — The Crocodile Ceremony of the Mutasa 
Dynasty. — Stacey Morris K. R., ,,Tying up“ magically. — Torday E., Nzambi Mpungu, 
the God of the Bakongo. — Rowe W. P., The Origin of Prehistoric Art. — Mills J. P., 
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Notes on 1) An Obsolete Kuki Metal Vessel; 2) Fire-making by Men and Women of the 
Old Kuki Clans of Cachar. — Clark J. G. D., A New Pigmy Site in Sussex. — Dobson 
D. P., Primitive Figures on Churches. — Temple R. C., Edward Horace Man. 


Mannus. XXI/3—4. 


Réck Friedrich, Dr., Zahlen-, Welt- und Kalenderbilder. — Wolff K. F., Zum 
Problem des Mutterrechts. 


Memoirs of the Bernices Pauahi Bishop Museum. Vol. X1/1. 
Shapiro H. L., Descendants in the Mutineers of the Bounty. 


Mensch en Maatschappij. 


Vol. V/6: Visser H. L. A., Hoofdbeteekenis van lof-belooningsrecht. — Keijser J. 
L. M. de, Het begraven der dooden bij de natuurvolken. — Loon F. H. G. van, Oer- 
instinctieve reacties in het normale geestesleven en in de pathologie. — Vol. VI/1: 
Westendorp Boerma N., Bernard Mandeville I. — Steinmetz R. S., Verandering bij de 
Nederlandsche landverhuizers in Amerika. — Kleiweg de Zwaan J. P., Het vraagstuk 
van den tertiairen mensch. — Samenvattend overzicht. — Bertling C. T., De religieuze 
emotie in de primitieve mentaliteit. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft Wien. LX/1. 


Rock F., Chiuhnauteca und Cempoalteca, die altmexikanischen Neuner- und Zwan- 
ziger-Leute. — Gusinde M., Die geheimen Zeremonien der Feuerland-Indianer. — 
Loewenthal J., Zum Ainu-Problem. — Hirschberg W., Kultur und K6rperbau. — 
Christian V., Zur Frage ,,Kultur und K6rperbau“. — Hettmar H. M., Blutgruppen- 
untersuchungen in der Nordostmongolei und der Nordmandschurei. — Lips J., Willy 
Foy gest. 


Museem of American Indian Heye Foundation. 


Contributions Vol. VII/6: Lothrop S. K, Polychromic Guanaco Cloaks of Pata- 
gonia. — Contributions Vol. XI: Orchard W. C., Beads and Beadwork of the American 
Indians. A Study based on Specimes in the Museum of the American Indian Heye 
Foundation. 


Nederlandsch Indié oud en Nieuw. XIV. 


7: Nouhuys J. W. van, De oorsprong van de Toempal-Kapala der Javaansche 
Batik-Saroeng. — Wirz Paul, Dr., Het Eiland Sabiroet en zijn Bewoners. — Goslings 
B. M., Het Batikken in het Gebied der Hoofdplaats Djambi. — 8: ’Anoeman Doeta’ een 
Episode uit het Ramayana. — Wirz Paul, Dr., Het Eiland Sabiroet en zijn Bewoners. — 
Loeber J. S. jr, Woningbouw en Architectuur in Nieuw Guinea. — 9; Coedés George, 
Prof., Verzameling boeddhistische Beeld-Houwwerken van J. C. M. Krook. — With 
Karl, Dr., De javaansche Bronzen der Verzameling-Krook. 


Nordische Rundschau. III/1. 


Dresdner Albert, Prof. Dr., Bauernhaus und Bauernhof in Norwegen. — Grell- 
mann Hans, Dr., U. T. Sirelius. 


Ostasiatische Zeitschrift. 1929. 


_ 5: Cohn W., Der Fabeltierkopf der Sammlung von der Heydt. — Kummel O., Zur 
chinesischen Kiinstlergeschichte. — Yetts W. P., Chinese Tomb Figures in Silver. — 
Wegner M., Ikonographie des chinesischen Maitreya. — 6: Reidemeister L., Ein Meister- 
werk der Sung-Keramik. — Pottner E., Zur Sung-Keramik. — Le Coq A. v., Steine mit 
Menschen- und Tierdarstellungen aus der Mongolei. — Wegner M., Ikonographie des 
chinesischen Maitreya. 


Quetzalcoatl. 1/2. 


Vidales S. Ortiz, La Escuela rural. — Noguera Eduardo, Los Congresos America- 
nistas. — Valdivieso E. R., El Matrimonio Zapoteca Tehuano. — Montes de Oca, 
Jose G,, El Jarabe Tapatio. — Corzo Angei M., Algunos Vocablos Pertenecientes a los 


Dialectos Hablados por diferentes Tribus del Estado de Chiapas. — Jaime de Angulo y 
Mayo, Metodologia Lingiiistica. — Los Indigenas en el Estado de Durango. 
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Oyarziin Aureliano, Dr., Las Calabazas pirograbadas de Calama, — Guerrero 


Los indios de la Cordillera y la pampa en el siglo XVI. — Moesbach P. E. Wilhelm de, 
Vida y costumbres de los araucanos en el siglo XIX. 


Revue anthropologique. XXXIX/10—12. 


Nicolaeff L., Les angles de la base du crane chez les anciens Egyptiens. — Le- 
blanc E., Etude de trois cranes touareg Hoggar. — Baye, Marquis de, Note pour l’In- 
stitut international d’Anthropologie. — Kostrzewski J., Nouvelles fouilles et découvertes 
en Poméranie polonaise, — Guignard L., La poterie du camp de Chassey appartient-elie 
au néolithique? — Octobon Ct., Notes sur Pénéolithique dans la region toulousaine. — 
Schillings A., A propos d’une couttume enfantine. — Saintyves P., La valeur du jet 
‘Magique comme rite de fécondité. 


Revue de I’Histoire des réligions. XCVII/2—3. 1928. 


Oltramare P., La Baghavad-Gita, partie intégrante du Mahabharata. — Lambrino 
S., Correction 4 une loi sacrée de Milet. 


Studi e Materiali di Storia delle religioni. V/1—-2. 


Lommel H., La religione di Zarathustra. — Messerschmidt F., Griechische und 
etruskische Religion. — Leopold H. M. R., La religione degli Etruschi. — Unvala J. M., 
Zohak. — Furlani G., La festa del fuoco sacro in Babilonia. 


Sudan Notes and Records. XII/I. 


Evans-Pritchard E. E., The Bongo. — Shaw W. B. K., Darb el Arba’in. — Hillel- 
son S., Songs of the Baggara. — Addison F., Temple of Taharqa at Kawa. — White- 
head G. O., Social Change among the Bari. 

The Museum Journal. Vol. XX/2. 


Jayne H. H. F., A new expedition to Egypt. — Fernald H. E., Two Sections of 
Chinese Fresco newly acquired. — Shotridge L., The bride of Tongass. — Mason J. A, 
Turquois Mosaics irom Northern Mexico. — Zapotec Funerary Urns. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genotschap. 
XLVI/6: Kleiweg de Zwaan J. P., Bijdrage tot de Anthropologie van Celebes. — 

XLVII/1: Visser Ph. C., De derde Nederlandsche centraal Azié Expeditie. — De Snellius- 

Expeditie. 

Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. LXVIII/3—4. 1928. 


Woensdregt J., De Landbouw bij de To Rada in Midden-Selebes. — Geurtjens H., 
Over Tanimbraeesch Taaleigen. — Mallinckrodt J. en Mallinckrodt-Djata L., Het magah 
liau, een Dajaksche priesterzang. — Kunst J., Over eenige Hindoe-Javaansche muziek- 
instrumenten. 
Travaux et Mémoires de I’Institut d’Ethnologie. V. 


Baudin L., L’Empire ‘socialiste des Inka. 


University of California, Publications. 


Vol. 23/10: Leigh R. W., Dental Pathology of Aboriginal California. — Vol. 25/1: 
Loud L. L. and Harrington M. R., Lovelock Cave. — Vol. 25/2: Loeb E. M., Mentawei 
Religious Cult. 


Volkerkunde. V/10—12. 


Kagarow Eugen, Prof. Dr., Die magischen Darstellungen in der Volksmedizin 
Sibiriens. — Bierenz Georg Carl, Dr., Zur Geschichte der Ethnologie 1850—1929, 
Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. Bd. XXXVI/1—2. 


Bork F., Elamisches Sprachgut in keilschriftlichen Vokabularen. — Christian V., 
Kappad, tuppum harmum. — Dmitrijew N. K., Skizze der siidtiirkischen Mimologie, — 
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Heffening W., Zur krimtatarischen Version des Tschakydschy-Liedes. — Naor M., Uber 
die arabische Katze. — Meyer J. J., Die menschlichen Korperteile in ihrer Bedeutung fiir 
Schicksal und Charakter. — Frauwalliner E., Bemerkungen zu den Fragmenten Dignagas. 


Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen. XX/1. 


Klingenheben-Tilling. v., Lautliche Eigentiimlichkeiten im gesprochenen Suaheli. — 
Peekel P. G., Grammatische Grundziige und Worterverzeichnis der Label-Sprache. — 
Kuhn G., Sotho-Sprichworter. 


Zeitschrift fiir Ethnologie. 1929. 4—6. ; 


Kroll H., Die Haustiere der Bantu, — Radwan E., Einiges tiber die Sirionos. — 
Lebzelter V., Zur Heilkunde der Bergdama. — TeBmann G., Die Mbaka-Limba, Mbum 
und Lakka. — Kayser P. A., Olgewimnung auf Nauru. — Speiser F., Die eleusinischen 
Mysterien als primitive Initiation. — Sommer K., Baukonstruktive Betrachtungen ‘ tiber 
Hausbauten in Neu-Zentral-Celebes. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. VII/1. 


Venkatasubbiah A., The Pajicatantra of Durgasimha. — Lommel Herman, Awesti- 
sche Finzelstudien. — Zachariae Th., Die Wortsammlung des Demetrios Galanos und 
ihre Quelle. — Meyer J. J., Einen Scheidenden bis an ein Wasser begleiten. — Hansen 
Olaf, Zum Wandel von soghd. dr in 2. — Weller H., Zum zweiten Heft der neuen Maha- 
bharata-Ausgabe. — Grierson George A., Vararuci and the Brahmaraksasa. — Schwyzer 
Eduard, Zum Srog-Yast. — Breoler B., Studie zu Panin. — Stcherbatsky Th., Uber den 
Begriff vijfana im Buddhismus. — Reichelt Hans, Soghdisches III]. Zum Sutra von den 
Ursachen und Wirkungen. 


Pour achat des ouvrages suivant, s'adresser& Imitation de 1’, Aathrpos” 
Durch die Administration des Anthropos” Kionen bezogen werden : 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Vol 
: . f k a 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XI 740 se 
(Verlag: JOSEF HABBEL, Regensburg 1925). (Halbleder) Mk. 35.—. ; 


Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Bd. I. Zweite, umgearbeitete und stark verm 
pullage: XL + 832 SS. (Verlag; ASCHENDORFF, Monster i. W.). Preis Mk. 22.50, pas 

— Der Ursprung der Gottesidee. Bd. II, Abteilung 2: Die Religionen der Urvélker 1. Die 
Religionen der Urvélker Amerikas. XLIV + 1065 SS. (Verlag Asch ii iW 
Preis geh. Mk. 26.—, geb. Mk. 28.50. Ne Sarno ae 

— Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SGHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 

= Me eee tres ae Sei pereanieth Seceen aes irrationale, superrationale. Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. : KOSEL- 
PusTET, Kempten 1923). Preis Mk. 750, = T Reet ee ROSE 

— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit. Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 

— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- — 
tum und Kirche‘). 156 SS. (Verlag: KOSEL-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 

— L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

' ~~ Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus _,Jahrbuch 
St. Gabriel*, Bd. I. Mk. 1.20. 

— Der Odipus-Komplex der Freud’schen Psychoanalyse und die Ehegestaltung des Bolsche- 
wismus. S.-A. aus ,Nationalwirtschaft“. 36 SS. Preis Mk. —.60. 

Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 

— Festschrift P. W. SCHMIDT. XXXII + 977 SS., mit 41 Taf., 158 Textill., 2 Karten. Preis geb. 
Mk. 41.—, geh. Mk. 38.—. 

— Die Anfainge des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Volkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. —.60. 

— Kulturkreislehre und Buddhismus. Eine Neuorientierung des Problems. 17 SS. S.-A. aus 
,Anthropos*, XVI—XVII, 1921—1922. Mk. 1.—. 

— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 

— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der ,Neuen Ord- 
nung“, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 

— Die englisch-anglikanische Mission unter den Yamana auf Feuerland (1856—1916). Ein 
Beitrag zur Missionsmethodik unter primitiven Jager- und Fischerstimmen. 38 SS. S.-A. 
aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, Ill, 1926. Mk. 1.20. 

Haltker G.: Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie, gezeichnet in dem Bei- 
spiele: ,Die afrikanischen Schilde‘. 96 SS. S.-A. aus ,Jahrbuch St. Gabriel‘, II, 1926. 
Mk. —.60. 


Jahrbuch von St. Gabriel, II, 1925 (Artikel von W. SCHMIDT, W. KopPERS, D. KREICHGAUER, 
P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis brosch. Mk. 4.25, geb. Mk. 4.75; Ill, 1926, 295 SS. Preis 
geb. Mk. 6.—. 

Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 

Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textfig. Mk. 1.—. 

Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S.-A. aus ,Bafler-Archiv“. Mk. 1.20. 

Ubersichtskarte der Sprachen des Erdkreises (nach den Angaben von’ W. SCHMIDT gezeichnet 
von K, STREIT), S.-A. aus: W. SCHMIDT, ,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde*. 
Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. : 

Die Ethnologischen Kulturkreise, Ubersichtskarte, nach den Angaben SCHMIDT-KopPErs (Ethno- 
logie) und MENGHIN (Prahistorie), gezeichnet von K. STREIT; S.-A. aus: W. SCHMIDT, 
,Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde“. Heidelberg 1926. Preis Mk. —.60. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I® session (Louvain 27 aofit a 
4 septembre 1912), 340 pp., prix: Mk. 3.50; Ile session (Louvain 27 aofit a 4 septembre 
1913), 565 pp., prix: Mk. 4.50; IIl° session (Tilbourg 6 a 14 septembre 1922), 496 pp., 
prix: Mk. 6.—; IV* session (Milan 17 a 25 septembre 1925), 375 pp., prix: Mk. 8.—. 


Tirages a part de A nthr O O Ss“ 
Sonderdrucke aus 99 p 
Ahibrinck W., C. SS. R.: Over de viechtmethoden gebruikelijk bij de Kalina (Suriname). 15 SS. 
23 Abb. Mk. —.60. 
Alvarez Father Jose, 0. P.: The Aboriginal Inhabitants of Formosa. 11 SS. 1 Karte. Mk. —.60. 
Angulo Jaime de: La Psychologie religieuse des Achumawi. 55 SS. Mk. 2.40. eae 
Arnaiz, P. Fr. Gregorio, O. P.: Construccién de los edificios en las prefecturas de Coan-éiu y 
_Ciati-éiu, Fi-kien sur, China. 27 SS. 30 Abb. Mk. —.60. 
Avon R. P.: Vie sociale des Wabende au Tanganika. 16 SS. Mk. —.40. 
Bayer, Or. Wilhelm: Die Religion der altesten agyptischen Inschriften. 104 SS. Mk. 2.80. 
Beuchat et P. Rivet: La Langue Jibaro ou Siwora. 46 SS. Mk. 1.20. 
Breitkopf P. E., S.V. U.: Beitrage zur Ethnographie der Kpando-Leute (Togo). 30 SS. Mk. —.80. 
Brun, P. Joseph: Notes sur le Tarikh-el-Fettach. 7 SS. Mk. —.40. 
— Le Totémisme chez quelques peuples du Soudan occidental. 27 SS. Mk. —.60. 
Cadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 


Camboué, P. Paul. S. J.: Apercu sur les Malgaches et leurs conceptions d’art sculptural. 18 SS. 
10 Taf. 1 Abb. Mk. 1.20. 


Césard R. P.: Proverbes et contes Haya. 64 SS. 11 Taf. Mk. 4.40. 

Chémali, Abbé Béchara: Naissance et Premier Age au Liban. 29 SS. 8 Taf. Mk. 1.—. 

Conant Carlos Everett: The Pepet Law in Philippine Languages. 28 SS. Mk. —.60. 

Crooke Wiiliam: Death; Death Rites; Methodes of disposal of the dead among the Dravidian 
and other non-Aryan tribes of India. 20 SS. Mk. —.40. 

Daniel Fernand: Etude sur les Soninkés ou Sarakolés. 23 SS. Mk. —.60. 

Datta Bhupendranath, M. A., Ph. D.: Das indische Kastenwesen. 18 SS. Mk. —.40. 

Degeorge J.B: Proverbés, maximes et sentences Tay. 43 SS. Mk. 1.20. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Dubois P. H. M., Rév., S. J.: Les origines des Malgaches. 100 SS. Mk. 2.—. 

— Le Sombatra ou la circoncision chez les Antambahoaka. 17 SS. 6 Taf. Mk. 3.—. 

— L’idée de Dien chez les anciens Malgaches. 31 SS. Mk, 1.80. 

Fabo Fr. P: Etnografia y lingitistica de Casanare (Colombia, América meridional). 12 SS. Mk. —.40. 

Friederici Georg: Zu den vorsolumbischen Verbindungen der Siidseevélker mit Amerika. 
47 SS. Mk. 1.20. 


Gil P. Fr. Serapio, 0. Pr: Proverbios, refranes y dichos anamitas. 48 SS. Mk. 1.20. 

Gilhodes P. Ch.: La Culture matérielle des Katchins (Birmanie). 20 SS. Mk. —.40. 

Graebner, Prof. Dr. Fr.: Thor und Maui. 21 SS. Mk. -~.40. 

Grisward P. J.,S M.: Notes grammaticales sur la langue des Telei, Bougainville, Iles Salomones. 
39 SS. Mk. —.60. 

Grosse, Prof. Dr. E.: Volker und Kulturen. 18 SS. Mk. —-.60. 

Gusinde, P. Martin und Lebzelter, Or. Viktor: Kraniologische Beobachtungen an feuerlandischen 
und australischen Schaddeln. 27 SS. Mk. 1.20. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 


Heine-Geldern, Doz. Dr, Robert: Die Megalithen Siidostasiens und ihre Bedeutung fiir die 
Klarung der Megalithenfrage in Europa und Polynesien. 40 SS. 25 Abb. auf 7 Taf. Mk. 2.—. 

Hestermann Ferdinand, Or.: Die deutsche Afrikanistik bis 1913. VII[-+151 SS. Mk, 4.80. 

Hocart A. M.: Fijian and other demonstratives. 20 SS. Mk. —.80. 

Honigsheim Paul: Eduard Hahn (+) und seine Stellung in der Geschichte der Ethnologie und 
Soziologie. 26 SS. Mk. —.60. 

Kern Fritz, Prof Dr.: Die Welt, worein die Griechen traten. 53 SS. Mk. 1.20. 

Kirschbaum P. Fr., §. V. 0.: Ein neuentdeckter Zwergstamm auf Neuguinea. 14 SS. 4 Taf. Mk, —.60. 

Konig Herbert, Dr.: Das Recht der Polarvélker. 158 SS. Mk. 4.—. 

Koppelmann, Or: Die Sprache als Symptom der Kulturstufe. 37 SS. Mk. —.80. 

— Die Verwandtschaft des Koreanischen und der Ainu-Sprache mit den indogermanischen 
Sprachen. 36 SS. Mk. —.80. 

Koppers Wilhelm, Prof. Dr., S.V.0.: Die Religion der Indogermanen in ihren kulturhistorischen 
Beziehungen. 17 SS. Mk. —.60. ; 

abi at sae $.V. D.: Anschlu8 der Maya-Chronologie an die julianische. 15 SS. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Harlan vedi Berthold: Zur kulturhistorischen Stellung der chinesischen Provinz Shansi. 

p . L--. 

Lebzelter, Dr. Viktor: Zur Geschichte der Bergdama. 4 SS. Mk. —.32. 

— Zusammenfassender Bericht iiber meine Reisen und Forschungen in Siidafrika 1926—19928. 
9 SS. 2) Taf. 1’Karte,, Mke i, 


Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkrei 
tas ar g i Kulturkreis. 41 SS. 


Menghin 0.: Neue Steinzeitfunde aus dem‘ Kongostaate und ihre Bezie di 
Campignien. 18 SS. 25 Abb. Mk. —. 0° eee neu sufopalechen 

Morice A. G., 0. M.1.; The Great Déné Race. 256 SS. Reich illustriert. Mk. 25.—. 

ALS metal i Studien iiber Geschichte und Verbreitung der Barttracht. 76 SS. 11 Abb. 

Mostaert Antoine: Le Dialecte des Mongols Urdus (Sud) 46 SS. Mk. 1.50. 

Miiller Fr. Agidius, O. Trapp.: Zur materiellen Kultur der Kaffern. 7 SS. 7 Taf. Mk. —.60. 

Miiller eee Dr; Die Krankheits- und Heilsgottheiten des Lamaismus. 35 SS. 21 Textiig 

Nimuendajd Kurt: Wortliste der Sipaia-Sprache, 76 SS. Mk. 3.—. 

Pédron, Rev. P. M., C. S. Sp.: L’enfant gbaya (Afrique francaise Centrale). 6 SS. Mk. —.40. 

reel one M. §. €.: Die Ahnenbilder von Nord-Neu-Mecklenburg. 48 SS. 6 Abb. 2 Taf. 

— Das Zweigeschlechterwesen. 68 SS. 44 Abb. Mk. 2.—. 

Perry W. J.: An analysis of the genealogical tables collected by Dr. Richard Thurnwald in 
Buin. 11-SS. Mk. —.32. 

PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Sudamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 

— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
‘indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—-. 

Rivet P.: Les Mélano-Polynésiens. et les Australiens en Ariérique! 4 SS. Mk.—.32. 

eae Emmanuel, S. M.: Maladies et Medicines a Fiji autrefois et aujourd’hui. 12 Ss. 

. — 40. 
Safi M., Abbé: Mariage au Nord du Liban. 10 SS. Mk. —.40. 
Sandschejew Garma: Weltanschauung und Schamanismus der Alaren-Burjaten. 104 SS. 2 Taf. 


Mk. 3.—. 

Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 

— Gesellschaft und Familie bei den Semang auf Malakka. 24 SS. Mk. —.60. 

Schebesta P. P. und Lebzelter V, Dr.: Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 

Schmidt, P. Joseph, $.V.D.: Die Ethnographie der Nor-Papua (Murik-Kaup-Karau) bei Dall- 
mannhausen. Neu-Guinea. 67 SS. Mk. 1.75. 

Schulien P. M.; Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
3 Abb. Mk. 1.50. 

Schumacher P. P.: Die Expedition des P. P. Schumacher zu den zentralafrikanischen Kivu- 
Pygmaen. 41 SS. 8 Taf. Mk. 2.—. 

Sirelius U. T.: Die ethnographische Forschung in Finnland. 11 SS. Mk. —.80. 

Sternberg Leo, Prof. Dr.: The Ainu Problem. 44 SS. 12 Abb. Mk. 3.—. 

Strub Eugéne, P.: Essai d’une grammaire de la langue Kukuruku (Nigeria, Afrique occidentale). 
36 SS. Mk. 1.20. 

TeBmann Giinther, Or.; Die Tschama-Sprache, 31 SS. Mk, 2.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Torrend, Rev. F.J., S$. J.; Linkenesses of Moses’Story in the Central Africa Folk-Lore. 17 SS. 
Mk. —.40. 

Trilles P. H., C. Sp. S.: Les Legendes des Bena Kanioka et le Folk-lore Bantou. 45 SS. 1 Taf. 
Mk 0 


Trimborn. Or. Hermann: Die kulturhistorische Stellung der Lamazucht der peruanischen Ernte- 
volker. 9 SS. Mk. —.40. ; 
Unkrig W A: Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir burjatische Kinder. 76 SS. 4 Taf. 
Mk. 3.—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

— Notes on Iloko. 22 SS. Mk. 1.80. 

Vatter, Or. E.: Karten zur Verbreitung totemistischer Phanomene in Australien. 14 SS. Mk. —.60. 

Verbrugae R. P., Dr: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 2 

Verbrugge R. P., Dr.; La vie économique au Pays de San-Tao-Ho. 47 SS. Mk. 1.20. 

Viaene Ernest et Fernand Bernard: Contribution a l’Ethnologie congolaise. 31 SS. Mk. —.60. 

Volpert P. A., S. V.D.: Tsch’éng huang, der Schutzgott der Stadte in China. 36 SS., 4 Abb., 
3 Taf. Mk. 1.20. petra 

Walk L., Dr.: Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 72 SS. Mk. 2.50. 

— Initiationszeremonien und Pubertatsriten der stidafrikanischen Stamme. 106 SS. Mk. 3.—. 

Wanger W.: The Zulu Notion of God. 85 SS. Mk. 2.—. ee 

Winthuis P.J, M. S.C: Heiratsgebrauche bei den Gunantuna auf Neupommern (New Britain). 
28 SS. Mk. —.60. 

Wilfel D. J., Dr.: Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

Zumoffen P. G., S. J.: La Néolithique en Phénicie. 20 SS. 9 Abb., 7 Taf., Mk. 1.—. 

Zuure P. B.: Jmmdana le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 
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Separata aus der P. W. ScHMiIpDT-Festschrift: 


Breuil, PAbbé H.: Les Roches peintes schématiques d’Helechal (Badajoz) Estremadure. 19 SS- 
10 


Abb. Mk. —.60. 

Christian, Prof. Dr. V.: Sprach- und Kulturpsychologisches. 12 SS. Mk. —.60. 

Czermak, Univ,-Prof. Or. Wilhelm: Zum konsonantischen Anlautwechsel in den Sprachen des 
Sudan. 19 SS. Mk. —.80. 

Drexel Albert: Kann das Ful als hamitische Sprache gelten? 16 SS. Mk. —.80. 

Gahs, Prof. Dr. A.: Kopf-, Schddel- und Langknochenopfer bei Rentietvélkern. 38 SS. Mk. 1.60. 

Haltker, P. Georg, S. V. D.: Zeit und Zahl in Nordwestafrika. 21 SS. Mk. 1.—. 

Honigsheim Paul: Die geistesgeschichtliche Stellung der Anthropologie, Ethnologie und Ur- 
geschichte und ihrer Hauptrichtungen. 21 SS. Mk. —.80 4 

Hornbostel, Erich M. v. Die Mafinorm als kulturgeschichtliches Forschungsmittel. 21 SS. Mk. —.80. 

Koppers W., Prof. Dr, S. V. D0: Individualforschung unter den Primitiven, im besonderen unter 
den Yamana auf Feuerland. 17 SS., 2 Taf. Mk. —.80. : 

Kreichgauer, P. Dam, S.V.D: Neue Beziehungen zwischen Amerika und der Alten Welt. 
13 SS. 11 Abb. Mk. —.60. : 

Lebzelter, Dr. Viktor: Die religidsen Vorstellungen der //Khun-Buschmanner, der Buschmanner 
der Ethoshapfanne und des Ovambolandes und der Ovambu-Bantu. 9 SS. Mk. —.60. 

Miiller, P Franz, §.V.D.: Drogen und Medikamente der Guarani- (Mbya, Pai und Chiripa) 
Indianer im dstlichen Waldgebiet von Paraguay. 14 SS. Mk. —.60. 

Nekes, P. Dr. Hermann, P. S. M.: Zur Tonologie in den Bantusprachen. 13 SS. Mk. —.60. 

Nordenskiéld Erland: Cuna Indian conceptions of illnesses. 3 SS. Mk. —.32. 

Oyarzin, Dr. Aureliano: Los aborigines de Chile. 12 SS. Mk. —.60. 

Pianert, Or. Wilhelm: Kritische Bemerkungen zu einigen Urbantu-Wortstammen. 17 SS. Mk. —.80. 

Rivet P.: Relations commerciales précolombiennes entre |’Océanie et l’Amérique. 27 SS. 3 Abb. 


k. L—. 
Schebesta P. P., S.V. D: Jenseitsglaube der Semang auf Malakka. 10 SS. Mk. —.60. 
Schulien P.M, S. V. D0: Opfer und Gebet bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 22 SS. 
Mk, —.80. 
Schumacher. P. Peter: Gottesglaube und Weltanschauung der zentralafrikanischen Kivu- 
Pygmien Bagesera-Bagizaba. 15 SS. Mk. —.60. 
Tastevin, Rev. P. C.: Noms génériques de Cours d’eau l’Amérique tropicale. 15 SS. 1 Karte. 


Mk. —.80. 
Trimborn, Dr. Hermann: Die Organisation der 6ffentlichen Gewalt im Inka-Reich. 20 SS. 
Mk. —.80. 


Trombetti, Prof. Dr. Alfredo: I numerali africani e mundapolinesiaci. 17 SS. Mk. —.80. 

Uhlenbeck, Prof. C. C.: Het emphatisch gebruik van relatief-pronominale uitgangen in het 
Blackfoot. 9 SS. Mk. —.40. 

Walk L., Ue aeo et phil.: Der Kausalititsbegriff bei Schmidt-Koppers und Othmar Spann. 
9 SS. Mk. —.40. 

Wanger W., Benefiz.: Gemeinschaftliches Sprachgut in Sumer und Ntu. 8 SS. Mk. — .40. 

Wélfel, Dr. Dominik Josef: Zur Terminologie sprachlicher Verwandtschaft. 8 SS. Mk. —.40. 
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KEGAN PAUL, 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lrp. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. | 


AGENTS TO THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON ORIENTAL AND AFRICAN 
ART, ARCHAEOLOGY, HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. 


LATEST CATALOGUES 


(Sent post free on request): 


No. XVI. ORIENTAL LITERATURE. Including many Arabic texts and 
books on Arabia, Persia, India, China, Mongolia and Tibet 
(2200 items.). 


No. XV. PERIODICALS AND BOOKS ON JAPAN. 
No. XIV. ORIENTAL RELIGION AND PHILOSOPHY. 


Just published. 
A COMPREHENSIVE PERSIAN-ENGLISH DICTIONARY, 


by Dr. F. Steingass. 


Imperial 8vo, bound in cloth, 1550 pages, £ 3. 3s. net. 
A reprint of the original edition which has long been out of print. 


Now offered on subscription. 


THE GOLDEN LOTUS. 
(Chin P’ing Mei.) 


A Chinese Novel of the Ming Dynasty now for the first time translated 
into English by Clement Egerton. With an Introduction by Arthur Waley. 
In 4 volumes. 


Offered on subscription until March 3 lst. 1930, at the special price 
Of SF 7. 7S 


TO OBTAIN THE FAVOURABLE PRE-PUBLICATION. TERMS 
ORDERS SHOULD BE SENT .TO 


KEGAN PAUL, TRENCH, TRUBNER & Co., Ltd., 
38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C.I. 
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VERLAG 


DER ,ASIA MAJOR“ D® BRUNO SCHINDLER 


LEIPZIG C. 1, SCHERLSTRASSE 2. 


NEUE CHINA-LITERATUR: 


China-Bibliothek der ,Asia Major“, Band I: 


HUBOTTER, FR. 


Die chinesische Medizin zu Beginn des 20. Jahrhunderts und ihr historischer Ent- 
wicklungsgang. Mit einem anatomischen Atlas. 1929. 4°. 360 Seiten. In Manuldruck. 


Preis brosch. Mk. 50.—; geb. Mk. 56.—- 


Der weitaus beste Kenner ostasiatischer Medizin, der bereits vier Jahre in Siid- 
japan und zwei Jahre in China als Arzt tatig war und jetzt wieder auf Jahre hinaus 
in China 4rztlich tatig sein wird, legt als Frucht 15 jahriger Studien ein Werk vor, 
das uns groBtenteils ein bisher unbekanntes Gebiet erschlieft. Uberall fu8t HOBOTTER 
auf Originalquellen; er bringt die erste genaue Darstellung der chinesischen Ana- 
tomie und Physiologie mit einem tiberaus reichhaltigen Schatz anatomischer Lehr- 
bilder, die alte chinesische Fieber- und Pulslehre und die erste wissenschaftliche 
Darstellung der spezifisch-chinesischen Akupunktur. Den Drogen, der Arzneimittel- 
lehre und der Rezeptierkunst wird die gebiihrende Aufmerksamkeit gewidmet, oft 
unter eingehender Wiedergabe der grundlegenden chinesischen Werke. Die Biblio- 
graphie, und soweit méglich, Biographie von 123 bedeutenderen chinesischen Arzten 
ist von hohem Wert. Wer an der altiiberlieferten chinesischen Medizin, wie sie 
noch heute mit geringen Ausnahmen in dem Riesenreich in praktischer Geltung 
steht, Interesse nimmt, der Arzt, Missionar, Apotheker, Botaniker, jeder Freund 
ostasiatischer Kultur iiberhaupt, wird aus dem Werk reichen Gewinn schopfen. Es 
ist eine Gesamtdarstellung der alten chinesischen Medizin, wie nur eben HUBOTTER 
sie Zu geben imstande war. 


Aus: Deutsche Medizinische Wochenschrift, 24. Januar 1930. 


China-Bibliothek der ,Asia Major“, Band II: 


KUH VUAN. 


T’ien-Wen. Die Himmelsfrager. Das alteste Dokument zur chinesischen Kunstgeschichte. 
Ubersetzt und erklart von A. CONRADY. Abgeschlossen und herausgegeben 
von E. ERKES. 1930. 8°. Zirka 17'/, Bogen. 

Preis brosch. zirka Mk. 25.—; geb. zirka Mk. 28.—. 


Mit der Herausgabe der ,Himmelsfragen‘ liegt jetzt das alteste Dokument 
zur chinesischen Kunstgeschichte, zum ersten Male iibersetzt und erklart, vor. 
Bereits im ersten Bande von Miinsterbergs Kunstgeschichte hat A. CONRADY auf 
die Bedeutung des T’ien-Wen aufmerksam gemacht. Das Werk bringt den Text 
des Gedichtes, seine Ubersetzung, den kritischen Apparat und eingehende sachliche 
Erklarungen nebst einer Einleitung iiber die Friihgeschichte der chinesischen Malerei 
und ihre Stellung im Kulturleben ihrer Zeit. 
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SCHOOL OF ORIENTAL STUDIES 
LONDON INSTITUTION 


(UNIVERSITY OF LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. C. 2. 


— 


The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given in upwards of forty Oriental and 
African languages, including Arabic, Turkish, Persian, Hindo- 
stani, Chinese, Japanese and Swahili. Courses are also held in 
the history and religions of Asia and Africa. Apart from the 
regular classes in languages, arrangements may be made for 
intensive courses to suit the convenience of persons proceeding 
abroad at short notice. Special facilities are offered for Mer- 
chants, Missionaries and others. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 60,450 books, 
4570 pamphlets and 459 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies is issued 
at irregular intervals about twice a year and is published by 
the School, price 6s. per part. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Director, Sir 
E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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Oriental Books, Indian and Persian Art, MSS., Bronzes, &c. 


Inspect our GALLERY of ORIENTAL ART. 
All the books prescribed for students at the School of Oriental Studies and 
the Universities are kept in stock. 


SOME RECENT PUBLICATIONS. 


GRUNER (O. CAMERON). A Treatise on the Canon of Medicine of Avicenna, incor- 
porating a translation of the First Book. Illustrated. 
Roy. 8vo, cloth, pp. 612. Price £ 2/2/-. 

MACNAUGHTON (DUNCAN). A Scheme of Babylonian Chronology: From the Flood 
to the Fall of Nineveh; with notes Thereon, including notes on Egyptian and 
Biblical chronology. 

8 vo, cloth, pp. XII, 189. Price 7/6. 

VISION (THE) OF KWANNON SAMA. A story of faith and love of long ago. By 
B. L. BROUGHTON, M.A. (Oxon), 

_ Cr. 8vo, cloth, pp. 154. Price 5/-. 

ETUDES SUR LES ORIGINES DE LA RELIGION DE L’EGYPTE. Par SamuEL A. B. 
MERCER. Avec une préface par A. Moret. (Oriental Researcli Series V.) 
8vo, cloth, pp. XI + 107. Price 10f-. 

MARTIN (F. R.). Lustre on glass and pottery in Egypt from the period of Hadrian to 
Saladin. With 14 plates. 

Sm. 4to, sewn, pp. 48. Price 10/6. 

FIRDAUSU’L-HIKMAT, or Paradise of Wisdom of ‘Ali b. Rabban-al-Tabari. Edited by 
M. Z. Sipp1qi. In Arabic (Work subsidized by E. J. W. Gibb Mem. Trust). 
8vo, sewn, pp. 54+ 620+ 16. Pricey: 

THOMPSON (R. CAMPBELL, M. A., D. Litt.) and HUTCHINSON (R. W., M. A.) Century 
of Exploration at Nineveh. Illustrated with 7 plates and 9 maps. 

Demy 8vo, cloth, pp. 146. Price 7s. 6d. 

PIERIS (P. E.). Some documents relating to the rise of the Dutch Power in Ceylon, 
1602—1670, from the translations at the India Office. 

8vo, cloth, pp. XXXVI, 292. Price 17/6. 


LUZAC’S ORIENTAL LIST 


AND BOOK REVIEW 


A quarterly bibliography of newly published Oriental books, now in its fortieth year 
of publication. Will keep you cognisant of the appearance of books on the subject 
you specialise in. ANNUAL SUBSCRIPTION 3/- post-free. 


Latest. Catalogue issued: 
Bibliotheca Orientalis, XXXII. CATALOGUE OF BOOKS IN AND ON THE PER- 
SIAN LANGUAGE, INCLUDING BOOKS ON PERSIA AND AFGHANISTAN. 


LUZAC & CO. 


Oriental and Foreign Booksellers, 
Agents to the India Office; Royal Asiatic Society ; School of Oriental Studies, Lomdon; Asiatic So- 


al, Calcutta; Bihar and Orissa Research Society, India; Society of Oriental Research, 
eee ene 4 Chicago; Siam Society, Bangkok, &e., &C. 


46, Great Russell Street, London W.C.1. 


(Opposite the British Museum.) 
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Demnéchst erscheint: 


BIBLIOTHECA | 


ISLAMICA 


herausgegeben im Auftrage der D. M. G. von 
H. Ritter. 


Band |: Abu l-Hasan al-As‘ari, Magalat al-islamijin (Die 


dogmatischen Lehren der Anhdnger des Islam). 
Herausgegeben von H. Ritter. Erster Teil (im 
Druck). 


In Aussicht genommen sind ferner u. a. folgende Publi- 


NG) 


wa) 


Ss 


kationen: 


. lon Ajas: Ta’rith misr (die Liicke fiir die Jahre 906 bis 


922 — 1500—1516), herausgegeben in Gemeinschaft mit 
M. Sobernheim und P. Kahle von Muhammed Mu- 
stafa. 


. As-Safadi, al-wafi bil-wafajat, ed. Klislti Rifat und 


H. Ritter. 


_ Abu ‘Ubaid al-Qasim b. Sallam, kitab al-amwal, vd 


Hans Gottschalk. 


. al-Qadt Waki‘, Ta’rih al-qudat, ed. J. Schacht. 
. [bn an-Nadim, Kitab al-fihrist, Neuausgabe von J. Fiick. 
. Kitab sirr al-haliga wa-sau‘at al-tabt‘a, ed. H. S. Ny- 


berg. 


. Nizdmi, Heft Peiker, ed. H. Ritter: 
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eae): p w. ‘scl {MIDT ee | 
3 £76 spacers, silos, religions wissenschafiche, prohistorisehe und andere 
mo ee ay Pager nese Studien eoatel gh, 

ue, dethnologie, de science religiuse de préhistore et autres, 


ae Se ee a is ae ae $03 a Sane We (Directeur) areal it ee 
tres Ww. KOPPERS. NEY SE eh tae, 


Tae SN “XXXN-+977 Seiten, al Tafeln, 158 Textillustrationen, 2 Kartéin 
ate: ean | XXXII +977 pages, avec 41 planches, | 158. gravures de texte, 2 cartes. 


en an berets ae ‘Preis - _ - Prix: ae 
he ae She brosch. Exemplar Mk. apc ‘1 geb. Exemplar Mk. ee 
toe poeP q exemplaire broché Mk. 38.—, 1 set oan relié Mk. 4h, SS 


“Gricila, aus der Pachwelty 


- Zum 60. ‘Pebutistig des bedeutenden Ethnologen, der sich nun schon seit 20. Jahren 
mit aller Energie und all seinen umfassenden Hilfsmitteln an Gut und Blut fir die kultur- 
~historische Richtung in der Ethnologie einsetzt, haben ihm Schiiler und Freunde eine an 
- Wissen erstaunlich reiche Festschrift geschenkt. Nichts bezeugt deutlicher den grofen Einflu8 _ 
- des Médlinger Ethnologen, als dieses dickleibige Werk, in welchem sich eine Uberzahl von 
_ Forschern ihm al pea zeigt und Arbeiten beisteuert, die irgendeinen Gedanken SCHMIDT’s _ 
-_weiterspinnten . Zeitschrift fir Ethnotogie“, 60. Jahrg., Heft 1/3. 


9 aah ts . Unbestritten ist P. ‘SCHMIDT ‘einer der fahtenden Kopfe unserer Wissenschaft . 
es DieP, “SCHMIDT gewidmete Festschrift gibt dem spateren Historiker unserer Wissenschaften 
a ein gutes Bild gute die Ethnologen beschaftigender Probleme. 
# ; »Ethnologischer Anzeiger“ Bd. II, Heft 1. 
.. ein Werk, das neben ‘iden anderen Vorziigen auch den besitzt, kennzeichnend 
oe ft den Stand unserer Wissenschaft am Ende dieses Jahrzehntes zu sein. 
eS Internationales Archiv fiir Ethnographie“, XXX, 

Heft 1—3. 


Wohl selten ist ein Ethnologe und Linguist bei einem Jubilaum so gefeiert worden 
_ wie P. WILHELM ScHMIDT mit dieser Festschrift ... Die grofe VerOffentlichung besitzt nicht 
den Fehler mancher Festschriften, daB die Beqandelten Gegenstainde derart voneinander ent- 
fernt stehen, da® kein Forscher geneigt sein wird, sich das Werk anzuschaffen, weil zu wenig 
Sachen ihn interessieren; im Gegenteil, enthalt dieser Band fiir jeden Ethnologen sehr vieles, 
was er gerne lesen wird. Deutsche Literaturzeitung’, N. F. V, 1928, 
Spalte 2241 f. 
a i a a - — . : 


Neu!!! pe Neu!!! 
sa Dr. Gerl Royen, 0. F. M.: Die nominalen Klassifikationssysteme in den Sprachen der Erde. 
XVI + 1030 SS. : Preis Mk. 40.—. 


2. P. J, Mullie, C. M. J.: Het Chineesch Taaleigen (Die Eigenart der chinesischen Sprache). 


Einfihrung in die gesprochene Sprache (Nordpekinischer Dialekt), Erster Teil. XXXII] 
+ 509 SS. | Preis Mk. 17,—. 


3. P. Biseh: Les Banjamwezi. (im Erscheinen begriffen.) 


Abonnementspreis ohne Porto (6 Heite jahrlich) kiinftighin: 
A? Mark = 70 ésterr. Schilling = 42 Shilling = 10 Dollars. _ 

Die Mitarbeiter bezichen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdriicke 
gewiinscht, so werden die Mebrkosten des Papiers, des Druckes und des 
Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke 
sie wiinschen. 

Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf dic Administration 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration des 
,Anthropos‘, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

Alle aut die Leitung der Zeitschrift beziglichen Mitteilungen und An- 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., Herausgeber des 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix de l’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) a 
Vavenir: 42 Mark = 70 Schill. autrich. = 42 Shillings — 10 Dollars. 


Les collaborateurs ont droit 4 25 tirages a part. S'ils en désirent da- 
vantage, ils ont a payer les frais de papier, d’impression et de brochage. 
Messieurs les auteurs sont priés d’indiquer, de suite, en envoyant 
les manuscrits, combien ils désirent de tirages 4 part. 

Pour tous les renseignements concernant l’administration priére 
de s’adresser: A l’administration de I’<Anthropos», St. Gabriel-Médling 
prés Vienne, Autriche. 

Pour tout ce qui concerne la rédactton ou la direction priére de s’adresser 
directement: Au R. P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de l’«Anthropos>, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
. 42 Mark — 70 austr. Schill. = 42 Shillings = 10 Dollars. 
Contributors receive 25 reprints of their articles. Extra reprints can be 


obtained on payment of the costs for paper, printing and binding. Con- 
tributors are kindly requested to state at their earliest convenience, 
when sending in their manuscripts, the number of reprints 
desired. 


For all information regarding administration please address: Ad- 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 
For all information regarding the magazine please address: Rev. F. 
W.Koppers, S. V. D., Editor of “Anthropos”, St. Gabriel-MOdling, near 
Vienna, Austria, 


Man abonniert: For subscriptions address: On s'abonne: 

In Osterreich und Deutschland vei: Administration des ,An- 
thropos¢, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 13 Rue Jacob, 
Paris VI’. 

In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jacq- 
mainlaan 127, Brussel. x 

In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 

In Italia presso: Ped. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Prancesi 
33—33 A. 

W Polsce: Zaklad Misyjny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. 

In United States and Camada: Society of the Divine Word 
(Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. Ill, U.S. A.° 


En Argentina, Uruguay y Paraguay: Congregacién del Verbo 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. 


Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes. 


En Chile, Pert, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacion del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 


Verantwortlicher Schriftleiter; P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Modling. 


